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मी पट 

कुक वर्ष पूर्व भैमे प्रेमचन्द के " कुछ विचार संग्रह मे प्रमर्तिशोक्त झेक संघ के 
लखनऊ अधिवेशन में समायति के जासन से दिए गए प्रैमचन्द के माजण का वह अंश 
पढ़ा' जहा पर उत्होंने छिन्दी साहित्यकारोँ के सीमित ज्ञाम की चचा करते हुए 
कृहा' था - *मगर आज तौ हिन्दी मैं साहित्यकार के छिए प्रवत्ति मात्र अबठन समकीी 
जाती है, और किसी प्रकार की तैयारी. की उसके किए आवश्यक्ता नहीं । वह 
राजनी ति, समाजशा सत्र या मनौविज्ञान से सवैधा अपरिकच्तित हो, फिर भी वह 
साहित्यकार है ।* मेरे मन मैं जिज्ञासा हुईं और मैने श्री चण्डी प्रताद जौशी जी 
का' शौच-पबन्च "हिन्दी उपस्यास' समाजशास्थीय विवेचन देखा, उसमें प्रमचन्व से 
सम्बन्धित अंश पढ़ा । पैर मन में तके-वितक चुए और मैने "परमचन्द-सा हित्य का 
राजमैतिक अध्ययन अथवा पैमचन्द-सा हित्य का मनौवैज्ञानिक अध्ययन" विजय पर 
शौध करते की थारणा बनाई । समाजशास्त विवय पर मैरी रुचि थी अत; 
गुरुलाँ की सलाह से पैने प्रस्तुत विथय चुना | पैसे प्रैमजन्द-सा हित्य घर बहुत अधिक 
मात्रा मैं अध्ययन क्या जा चुका है या. तो स्वतंत रुप से जथवा पहिस्दी उपन्यादों 
के अध्ययन के साथ । प्रस्तुत विषय कौ स्वीकार करने के पर्व जौज्ी जी के शौच- 
पुथन्थ कौ पुमः देखना अभिवार्ग हो गया । पुनः जवलौकत के बाद रैसा ढ़गा कि 
जौशी जी का अध्ययन समाजशास्त्रीय अध्ययन के एक घदा' युग वौज तक सीमित है 
शोर माँटे रुप में वह मात्र सीस्‍्कृतिक अध्ययन है समाजशास्तीय गहीं । 


मैने प्रमचन्‍्द-सा चित्य से सम्बल्थित अनेक त॒त्थों के वष्ठ पलटने हुड़ किए । 
हसी बीच अपतराय दारा सम्पादित फैसचन्च जी की विभिस्न पत्र-यत्िकालों में 
प्रका शित अथबा अप्रकाशित सामग्री पर जैरी दुन्ष्टि गहें । विविय पसंग मान ३ में 
मैंने "सा हित्थन्वशैन' शीजैेक कौ देखकर उसे पढ़ना ग्राएम्म किया । इस ग्रस्थ के 
पुष्ठ पतन मैं सैते 'हिल्दू विश्वविधासय के विहारी श्सौंसिएशन के वा नि कोर्सव 
पर पढ़े गए फमचन्द के साथ'ण्ण के उस अंश को देसा जहा पर उल्होंत्रे कहा था «» 

“समाज का वर्तगान संगठन दुचित है| वुस, दश्षिता, अन्याय, इब्जी, देण” 

आदि मनौविकार, जिनके कारण संसार नरक के साथ हौ' रहा है, इसका कारण 
दनिल समा संगठन है। सोशिबलाजी के साथ सा हित्थे की इसी प्रश्त को हतल् 
करने में कमा हुआ है ।* इन शब्दों मे मेरे हुदण को स्परी किया । समाज के सम्दत्ध 








मैं जौ कुछ प्रमचन्द मे कहा है यह पैमे देखा, समका जौर अमुमव कथा था । 

स्म७ २० में विशेणा विधय के रुप में प्रमचम्द का अच्ययम भी किया था | हथर 
प्रमचन्द से सम्बन्धित अनेक युस्तकों कौ देखने के बाद यह मी पता छग चुका था 
कि इस दिशा में महत्वपण कार्य नहीं छुआ जिसके बमाव में पुमचन्द रैसे समाजदर्शी 
सामाजिक साहित्यकार के साहित्य का मूल्यांकन जधुरा है । अतः पैने प्रस्तुत 
विश्वय पर कार्य करने का निश्चय किया और जौपचारिक रुप से प्रवेश ठैने के पूर्व 
ही' इस पर कार्य प्रारस्‍्भ कर दिया जौ दौ व" के अथक पर्स के बाद समाप्त 
हुमा है | 


प्रमचन्द जी की यह मान्यता थी कि * हमें अपने साहित्य का सानदण्ड 
ऊंचा करता होगा जिसमें वह समाज की तजिक मुल्यवान सैवा' कर सके, जिसमें 
समाज मैं उसे वह पद मिडे जिसका बह अधिकारी है ।' पुमचम्द की यह साहित्यक 
मान्यता उनके साहित्य में साकार हो उठी है। प्रैमचन्द का समस्त साहित्य इस 
बात का सादर है कि वे अपने सम्यृण साहित्य में सामाजिक्ता कौ नहीं मुठ । 
समाज. मैं क्या तच्छा था बुरा है, समाज किस समस्याजों, विकृतियाँ, विसंसतियाँ, 
मुटियाँ, विधमताजों और कमियाँ से युक्त है और उससे कैसे हुटकारा मिल सकता 
है, पमनन्द के चिस्तन का सृठ् विजय पहा है । वे सपने युगीन समाज को समस्त 
तिविजियाँ «» राजनैतिक, वार्थिक, सास्कृतिक, शदिक, थार्मिक तथा सासाजिक 
से मली माति पर्रिचित थे और इस बात के खिए प्रयल्नशीझ थे (कि इनकी कौस सी 
दिशा मिलनी चाहिए जिससे समाज का' अधिक-सै-अधिक उपकार हो सके | समाज» 
शास्त्री मी समाज के लिए वही करता है जौ पुमचन्द मे समाज के संदर्म में अपने . 
साहित्य के माध्यप से किया ह। यही बह जावार है जिसके बह पर “फऐसवस्व - 
साहित्य का समाजशास्तीय अध्ययन प्रस्तुत करने का साहस किया गया है | 


पुल्तुत शौव-पवस्थ (उपसहार सहित) सात अध्याथों में विमक किया गया 
है। शौज-पुमत्य का' प्रथम अध्याय हाहित्य>्यपाज कौर समाजजास्त के सम्वस्थी 
की ज्याक्या करता है। इसमें सर्वप्रय व्यक्ति. और समाज फ्रे सम्बन्ध यर विषार 
किया गया है। इसके बाद कुनश! समाज और समाचता सत्र, सा हित्य-्समाज बौर 
' जीवन तथा साहित्य जार समाजशास्त के सम्जत्थों पर दृष्टि ढाढ़ी नह है । इस 








अध्ययन का विजय है कि व्यक्ति तौर समाज की घरी म॑ साहित्य और समाजज्ञास्त्र 
स्थित € और साहित्य एवं समाजशास्त्र सामाजिक संदर्मों में सपने उद्देश्योँ अर कार्यों 
में समर्ष और समदुष्टा हैं । 


शौघ-प्रबन्ध का दूसरा अध्याय प्रमचनद साहित्य की संतिप्त रुपरेशा 
प्रस्तुत करते हुए उनके सामाजिक दशैन की विवेचना' के साथ प्रैमचन्द-सा हित्य फ्े 
समाजशास्त्रीय अध्ययन के आधार कौ प्रशस्त करता ४ । इकों पेमचन्व-सा हित्थ का 
उपन्यास-सा हित्य, कहानी»सा हित्य और अन्य साहित्य के रुप. में देखा गया है। 
'विशेण रुप से उनके साहित्य में तिथि निवारण की समस्या कौ ध्यान मैं रखते हुए 
उनके साहित्य की सामाजिक्ता कौ प्रदाश में ठाते का प्रयास किया गया है । 
इसके साथ ही प्रैमचम्द के सामाजिक दशैन, सामाजिफ मानदण्हीं के लिए उनके 
प्रयथत्नी तथा प्रमचन्द और उनके सा हित्य से समाजशास्त्र के सम्बस्धपर विदार 
किया गया है जिसके आधार पर अगले अध्यायाी में उनके साहित्य के समाजशास्त्रीय 
जध्ययंग का बाबा किया' गया' है । 


तीसरे तब्यायव में ऐरमचन्द-साहित्य में वर्णित ग्राम बौर शहर जीवन का 

समाजशा स्त्रीय बच्ययम प्रस्तुत किया' गया है। इस अध्ययन मैं सामान्य समाजशास्त 
के साथ मामीण्य समाजशास्त, शहरी समाजशास्त्र और वौचौगिक समाजतास्थ से 
विशेष” सहायता ही गहँ है । प्रारम्भ में पैमचस्द-सा हिल्य मैं गाव और शहर-जीवनस 
के अष्तिस्व निवारण के साथ समाजशास्त्रीय अज्यप्न विधि पर विचार किया गया 
है। इसके पश्चात्‌ प्रथम प्रकरण में गामीण' जीवन तथा ग्रामीण समाजशा' सत्र, 
पुमचम्द का ग्राम-पुम, शोव और उनका भौगोलिक पयोवरण सुमि-व्यवस्था' जौर 
मभि पर आधारित ब्ग तथा ग्रामीण समुदाय जादि ग्रामीण जीवन से स्रन्‍्य स्थित 
पक्ष" का अध्ययन किया गया है। ग्रामीण समुदाय के अन्सरगत ग्रामीण जीवम में 
सामुहिक्ता, संयुक्त परिवार, प्राचीनता' के प्रति जास्था, बार्विक आइुधा, ग्रामीण 
प्रशासन-पंचायंत-व्यवक््या आदि के साथ ाशुनिक जीवन पे ग्रामीण समुदाय की 

र्बितैमशीक (स्थिति पर प्रकाश डाछा गया है। दितीय प्रकरण में मगरीकरण, 
नमर-जीवम तथा शहरी समालतास्त्र पर विचार करते हुए प्रमचन्द-सातरिस्ज में 
सवशेकरण और जऑचोगनीकरण की स्थिति, वर्स्थित्रिशास्त और फैमचन्द के मगर 








का विवेचन किया गया है। इस प्रका्ण मैं शहरी समुवाय के अन्तगत शहर 
समुदाय का नवीनता' के प्रति आग्रह, टूटती' हुईं वृटुम्ब-व्यवस्था, नगर-जीवन में 
वैयक्तिक्ता आदि के साथ नगर-संस्कृति तथा स्थानीय प्रशासन आदि का अध्ययन 
प्रस्तुत किया' गया है, जौ समाजशास्त्र के अध्ययन विषय € | 


चौथे अध्याय में प्रमचन्द-सा हित्य में युग को सामाजिक बौघ रेस महत्वपर्ण 
पहलू पर प्रकाश डाला गया €। अध्याय के प्रारम्म में यह देखा गया है कि इस 
अध्ययन के अच्तगत कौन-कौन से पद जा सकते है और उनके अध्ययन का समाज- 
शास्त्रीय आधार क्या ह€ ? इसके बाद तत्कालीन राजवैतिक, वार्थिक, सास्‍्कृतिक, 
शैक्षिक, धार्मिक, सामाजिक जीवन पर प्रकाश डाहसे हुए प्रमचम्द-सा हित्थ मैं उसकी 
स्थिति और प्रभाव कौ सौजन का प्रयत्न किया नया है। राजनैतिक जीवन के 
अन्तगत परिवेश, डब़िटिशनशासन की मीति और पैमचन्द-सा हित्य में उसके स्वश्प, 
राजवैतिक घरातल पर सामाजिक रचमात्मक कार्य एवं विभिन्‍न राष्ट्रीय धावौलनों 
पर प्रकाश डाला' गया है। श्रार्थिक जीवन के अन्तर्गत तल्कालीन समाज का जा चिंक 
ढाचा, विभित्न प्रकार के आर्थिक वर्गा' रुवं जार्थिक जागरण का अध्ययन ऐसचन्द- 
साहित्य के संद में किया गया है। हसी प्रकार सास्कृतिक, शैद्िक एवं वार्मिक- 
सामाजिक पहलुताँ का अध्ययन उनके सा हित्थ के संदर्म भ॑ तत्काहीम यरिस्थित्तियोँ, 
मान्यताओं रब दशातजों के आधार पर किया गया है | 


पोजवा' अध्याय सामाजिक विकृतिया और उनके सुधार से सस्जन्धित है । 

हस अव्यास में सर्वप्रथण इस बात का जिनार किया सथा है कि समाजशा सत्र स्रामाजिक 
विकलियाँ अप. उनसे सम्यद समस्याजों का कित प्रकार अश्यवन करता है और किन 
तरीकों का प्रयाग करता है। इसके बाद उन साभा'त्िक जिकृतियोँ और समस्यात्ों 
का जिनका पवित्रण फरमगम्य-सा हित्य में हुआ है; समाजशा स्तरीय तल्यवन किया गया 
है। इनमें बहुत जौर जक्लापत, सम्प्रदाय और साम्पृदाविक्ता, वार्मिक यासण्ड जौपर 
अप विश्वास, आारथिकविसंगतिया, नारी की दवनीय स्थिति तथा हिन्दू समा के 
अनगैक तरह के वैबा शिक पुश्म आदयि है| इनके अव्यवन के साथ ऐसकन्य धारा इनके 
सम्जन्ध में (किए गए सुधार सम्जस्धी पुवातों का भी उ ह्हेस 












शौघ-प्रवन्ध के छठे जज्याय में पुनचन्द 


अध्ययन के लिए उपयोगी अन्य विभिन्‍न पहलुओँ पर विचार किया सवा है | इन 
पके पे सामाजिक वर्ग और जाति, परिवार तौर पारिवारिक विघटन, अपराध 
आर अपराधी तथा मीड़ और प्रक्षिया थादि है । इन सबके उध्ययन मैं समाज- 
शास्त्रीय जावार के साथ युग विशेष वौर परिस्थिति का ध्यान रखा गया है | 
उपसंहार मैं समाजशास्त्रीय अध्ययम से सम्बन्धित अपना' मिव्कष प्रस्तुत क्या 

गया है | 


इस प्रकार से इस अध्ययन मैं यथाशक्ति' हस बात की पुष्टि का एयास 
किया गया ह कि प्रमचन्द रक कुशल समाजशास्त्री की भाति अपने सम्पूण 
साहित्यिक जीवन में समाज के प्रत्ति जागरुक है, वे अपने सामाजिक दायित्व कौ 
समकते ही नहीं रहे बहिक उस दायित्व को निमाते मी रहै। यही कापण है 
कि उनके साहित्य में समाज के विभिन्‍न पहलुओं से सम्बन्चिति इतने तत्व था गए 
है जिनकी विशद समाजशास्त्रीय व्याख्या सम्मव है । साहित्य के समाजशास्त्रीय 
जध्ययन से सम्बन्धित समाजशास्त के सम्पुण 'रुपों जार सपाजशास्त्र के अम्तगत आज 
तक प्रचलित विभिन्‍न स्वरूपाँ और शासाजओं के वाथार पर किया सया हिसल्दी का 
यह पहला शौघ-प्रबन्ध है। इसकी सबसे बढ़ी विशेषता जौ पैरी वुच्टि मे है वह 
यह कि साहित्य के सम्जम्ध मैं किती माम्यता कौ देने के पहल उसके समाजजञा स्लीस 
आधार जौर समाजतारल के 'सिदास्तां पर विनाए किया गया है । बाशा है यह 
शौंध हिन्दी में साहित्य के समाजतास्वीय अध्ययन कौ आगे बढ़ासगा | 


बन्तत! मुक्त उन व्यक्तियोँ की याव इठातु जा जाती है जिनकी शुभ 
कामनाओं, प्रैरणा और सहयोग से सैरा यह शौघ-कार्य बुरा हुआ । पुल गुरु 
जी माताबदठ जायसवाहू और मम्मी >प्सती राज वा्जाय की मे कदय से आभारी 
हूं जिनकी प्रेरणा आर प्रौत्साहम मैं मुफ परिजम में वाह इसकर पैर निराश मन 
को अआशाजलस्वित रता' । हैं अपने पण्य माता पिता के छति भी आमार व्यक्त” करती 
हू जिनकी सहानुभति मुक्त सदैव मिलती रही । देवरा तथा अपनी बछुनोँ की उस 
मावनाओँ की कु करती हूं जिसके अनुसार से चाय ये फकिपेरा शौव ज्रीड़ प्रा ही 
जाथ । अन्य व्यक्तियाँ में किसे युक्त शौचनकाह में सहवोग मित्ठा उनमें रामसिंद, 
जी बी७ बार पृजापत्ति एवं मेरे जीवन साथी डा० वज़दस शरती' हैं। पति की 
जनव हा अनकम्या मैं ही मै सैसम-कार्य की समाप्ति अवधि के अन्दर हौ' सकी है | । 








उन्हीं के सह्यौग से मैरा' जैये मी बंता रहा और कार्य में निराशा की कलक नहीं 
जाने पाईं । उनके प्रति कसी भी प्रकार का आामार व्यक्त कला उनके किए सर 
सहयौग कौ मुलाना है । 


अन्त में मैं अपने पुज्य गुरु वीर शौघ-प्रबन्ध के निर्देशक ढटा० छष्मीसागर 
बाण्णैय जी कौ अपना शौघ-प्रबन्ध समर्पित करती हुईं उन्हें प्रणाम करती हू । 
उनकी अनुकम्पा और संबठ के कारण ही मैं शौब-मार उठा सकी और हसे पूरा 
कर सकी । उनके प्रति आमार व्यक्ता करे जथवा उन्हें धन्यवाद की कौटि मैं 
लाकर उनके प्रति आावर और उपकार के माव कौ कस करता होगा । अतः में उन्हें 
पुनः प्रणाम करती ह | 
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दशक बम शा 

साहित्य के समाजशास्त्रीय अध्ययन के लिए सर्वप्रण यह बावश्यक हौ जाता 
है कि हम साहित्य और समाजशास्त्र के उस सम्बन्ध कौ सौजे जिसके आधार पर 
साहित्य की समाज्शास्त्रीय व्याख्या के लौचित्य कौ सिद्ध कर सकें । साहित्य अति 
प्राचीन काल से मनुष्य की भावामिव्यक्ति का साधन रहा ४ । जिसके माध्यम से 
#त्यक्षा" अथवा अप्रत्यक्ष" कप से मानव जीवन, उसकी संस्कृति; उसके अन्तजैगत के विदार 
जार मानव-समाज का स्वरुप प्रतिविजित होता रहा है । भारतवर्ष” का अतिप्राचीन 
कालीन घर्म मूलक साहित्य मी मानव-जीवन के इस विविध पद्षातं की वमिव्यक्ति करता 
है। समुह् की संरचना मनुष्य ने अपनी जंगली अवस्था में ही कर छी थी । जैस ही वह 
अधिक भिन्न हुआ, उसकी आवश्यकताओं ते उसे समाज की संएचना के लिए प्रैरित किया 
जार उसका समाज गठित हौ गया, जौ विस्तृत हौकर जाज मानव-समाज का स्वरूप 
ग्रहण कर चुका है । जनसंख्या' की संकुलता' में समय-समय पर समाज के सामने अनेक प्रश्न 
अर अमेक समस्याएं उत्पन्न की जिसके कारण समाज कौ नियमौं। विधानों और 
साभा जिक मुल्यों की वावश्यक्ता हुई । इन्हीं बावश्यक्ताजों के फलस्वरुष सर्वप्रथम, कर्म, 
घार्मिक नियमों, धार्मिक मृल्योँ के साथ क्मौ-शास्त्र का अम्युवय हुआ । कम के बलावा 
आगे चलकर राजतिक विधानों का सृजन हुआ और राजनीति-शास्त्र प्रकाश मैं जाया । 
ममुब्य मे अपने अनुभवों और अपने समय की घटनाओं कौ जीवम्त रखने का प्रयात किया 
जिसके फलस्वरूप हतिहास-शास्त्र की उत्पत्ति हुई | इस प्रकार जैसे-जैसे मनुष्य का ज्ञान 
बढ़ा, उसकी सामाजिक चैतना का पैरा बढ़ा हुआ, उसके समाज की मौनौछिक परिधि 
विस्तुत होती गहँ, जीवन में आर्थिक जावश्यक्ता' सम्बन्धी संघव” बढ़ा, मनुष्य समाज में 
जटिल्तारं बढ़ती गहँ। अनेक तरह की समस्याएं सही हुईं जिनके समाधान के छिए जिलाबु 
प्रवृत्ति के मामव ने जयत्न किट, उसमें जीवन के विभिन्‍न पदाते का अध्ययन और विवेचन 
करना चाहा और परिष्णाम हुवा कि मगौठ-झास्त्र, अथैशा स्तर, नी तसिशास्ज, मनौविज्ञाम- 
शाइत, मानवनशास्त जोर समाजन्शास्त्र धादि शास्त्रों तथा उनके विभिन्‍न था मत पक 
स्वरुपों कौ जन्म पिढ़ा' | इन समस्ख शास्त्रों में समाजहास्त्र सबसे जवबीचीन है । अधिक 
गहराहँ में न जाकर यदि हम संद्ाव में यह कहें कि समाजतासम ही वह शास्त है जौ समाज 
के सम्यर्त ययात का अच्णेता है तो दूसरी जोर हमें कहना पड़ेगा कि साहित्य अपने 
भृवीभतम सुवहुथ में अन्य काला और वहज्ञाजों की उवैधाप समाज के अति निकट है| यही 





सर्वाधिक शक्तिशाली पद्म ६ जौ हमें श्ञाज समाजशास्त्र और साहित्य के मृत्य और 

कार्य सम्बन्धी सम्बन्धी के प्रति जिज्ञासु बना देता ह और हम साहित्य के समाजशास्त्रीय 
अध्ययन की आवश्यकता का अनुभव करते हैं। यहां पर यह कह दैना भी आवश्यक है 
कि साहित्यकार व्यक्ति हौता है हर समाज से प्रेरित होता है। व्यक्ति समाज की 
हकाईं होता ह जौर समाज से प्रभावित होता है तथा समाजशास्त्र की विवेचना करता 
है। हस प्रकार से साहित्य, समाज और समाजशास्त्र के बीच अन्ततैम सम्बन्ध की कड़ी 
व्यक्ति और व्यक्तित्व हौता €। बत!ः साहित्य, समाज और समाजशास्त्र के संबस्धों 
मैं व्यक्ति का मृत्य सवीधिक है । हमें इन तीनों का सम्बन्ध विजय कौ अधिक स्पष्ट 
करने के लिए जातता आवश्यक है । इसका सीधा यही उपाय है कि ह्षम व्यक्ति कर 
समाज, समाज जौर समाजशास्त्र, साहित्य, समाज जौर स्माजशास्त्र तथा' साहित्य और 
समाजशा सत्र के सम्बन्धों कौ जानें | 


व्यक्ति” और समाज 


खरक जहर सवा आओ सह बांस #ड। का आन! धयड #4॥ शक महं॥-भांक 


व्यक्ति” समाज की इकाई है । व्यक्तियाँ के सामूहिक स्वरुप से ही समाज 
मिर्मित हुआ है । समाज की परिमाजा से ही समाज और व्यक्ति' के सम्बन्धों; समाज 
के अस्तित्व मैं व्यक्ति' के स्थान, समाज मैं व्यक्ति के कार्यों; संगठनों और रुचियाँ का 
बौघ ही जाता ह। प्रौ७ अनॉल्ड समाज कौ एक जिस्तुत समृह मानते हैं जिससे मनुष्य 
पम्ज स्थित है । उनके अनुसार समाज का निमौण जनसंख्या, संगठन, समय, स्थान और 
स्वार्थों सै छुता है । हनकी जमसंख्या मैं स्त्री-पुरुष' दौनौँ शामिल है| उमका तमिमत 
है कि प्रारस्म मैं सामाजिक जीवन अम«विमाजन के आधार पर शक सामास्य मुन्‍्माग में 
संगठित हुआ जौर समय जाने पर वह स्थाई हो गया ।* मैकाइबर के बनुसार "समाज 
व्यवहार और प्रणाद्ियाँ का रक विधान है, शासन जौर सहयोग, समृहीं और विमक्तिया, 
बन के नह मे यह जन ने की ही सह कह कह से जे नी नह की को कह तक “का सह व 
हु।रः मै हक $लाॉज ३8 ऐ:6 ]७78०४४ 87०७9 । भडरकोी) बाए अडव्वेक्ररविंत2३, 2838 # ७ 
है. अजारशाज पैड अधवेक घढ़ करी | एकएच३अ् 408, ० डशा4 82 0408, ४799, फ४०७ शोक... 
कुण्ड) 3ए३७७ गज |आरतेका हक्षोति #छ8298 का 8).]. 88984 30428). 
बाबा आफ ॥ हावंकला उपज 88 8 अप ड$का ७ पैक, भ्रऐ320 & 
हक आ ह एस्वाप्कलकाओ #॥848 30 पक 6 









मानव व्यवहार के नियत्रणे। और स्वाघीनताओँ का शक ढांचा है। शझस सम्पर्ण 
संगठन कौ हम समाज कहते हैं ।*  धग मी समाज की इस परिभाजाग से सहमत £ | 
भारतीय विचारक गुड्मुख निहाल सिंह की विचारधारा मैं "समाज विभिन्‍न प्रकार के 
उधौगों का अनुसरण करने तथा अमैक रूप के कार्यों पैं संहरन, विभिन्‍न प्रकार की 
संस्थाओँ और संगठनौं कौ' निर्मित करके अपने अन्तिम लद॒य, अपनी भैतिक और भौतिक 
दशा कौ विकसित करने तथा अपने स्वाषत्तम स्व कौ प्रास्त करने वाले मनुष्याँ की एक बहुत 
बढ़ी सदस्यता वाह संगठित समुदाय है ।२ हस प्रकार से समाज की विभिन्‍न वरिसाजार 
इस बात का संकेत करती ह कि समाज व्यक्तियाँ द्वारा, व्यक्ति कै सपुही द्वारा संगठित 
मनुष्याँ का रक स्वरूप है। समाज मैं मनुष्य के तपने विधान, अपनी प्रणादिया, अपना 
अनुशासन है, जिनका निरमौण उसमे अपने उद्यौग-घंघों। कार्याँ जैर लक्याँ की सफलता 
प्राप्त करने के लिए किया! है। समाज का वाधघार पारस्परिक सम्बन्ध है जिनके शाधथार 
पर उसने विभिन्‍न प्रकार के संगठनों, संस्थानों आर संस्थाओं का निर्माण क्यि है । 


व्यक्ति धौर समाज आपस में हतने घुढ-मिक है कि उनके जलगाव की कल्पना भी 
नहीं की जा सकती है। डाक्टर टाड व्यक्तित्व कौ समाज की उत्पत्ति मानते है ।# 
उनके अनुसार बछ्च का मस्तिष्क साधारण रुप मैं अनुमव ह और वैज्ञानिक रुप में वह 
सामाजिक वंशानुक़ा है । बच्चा जज्ञान रुप मैं संसार मैं उत्पन्न हौता है और यहीं पर 
सीख कर वह अपने ज्ञान कौ विस्तुत करता ह। इसी कारण डा० टाढ मनुष्य के मस्तिस्क 
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आएर७ रुम७ मैकाइबरः सौसाइटी” , १६३७ (स्युया्क), पृ ई 

२-« आर७ एम० सैकाइवर और चाल्ल रच० पैस द्वारा सस्मिद्चित रूप से लिसी मई 

पुस्तक "सौसायटी: एम इस्ट्रोडक्टरी रनाहेसिस १६६२ (हस्बन) में मैकाइवर की परिमाणज) 
के अम्तिम बाक्य के स्थान पर यह लिखा है - 
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कौ भी समाज की देन मानते है ।* सेकाहइवर और वैम जब समाज और व्यक्ति के 
सम्बन्ध कौ देखते हैं ती वे विभिन्‍न पक्षारं - मनुष्य क्सि रुप में सामाजिक प्राणी है 
(इन हुवाट सैन्स पैन हज ए सौशल सनीमठ), व्यक्ति और समाज (इनडिबीजुएलिटी 
शण्ठ सौसाहइटी), संस्कृति और व्यक्तित्व (कल्वर रैण्ड परसना लिटी), समाज में मनुष्यों 
के मध्य सह्यौग और वैचा रिक भेद (कोपरेशन रैण्ड कनफिलक्ट) पर गौर करते ह, और 
समाज और मनुष्य को श्ापस में सम्बद्ध पाते है | वैकाइवर और पैग की ती यह 
घारणा है कि समाजशास्त्रीय धस्वेषण्ण का प्रारम्भिक स्वरूप व्यक्ति औौर समाज के 
सम्बन्ध से ही प्रारम्भ होता है जर समाजशास्त्रीय अध्ययन के प्रतिफल का मृल्याकन 
व्यक्ति. जैर सपाज के सम्बन्ध की समस्या के प्रति यौगढठान से ही हौता है । उनकी 
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व्यक्ति और समाज के सम्बन्ध मैं सैद्धांतिक समका है कि शाश्वत रूप से परिवर्तित 
सामा जिक जीवन कै तरीके मैं व्यक्ति और व्यक्ति, व्यक्ति और समृह के बीच उन 
प्रक्रियाओँ का सम्बन्ध ह जौ उनके बीच में कार्यान्वित हौती 8 ।* प्रसिद्ध विचारक 
दुर्साइम की घारणा' € कि समाज मनुष्य को चैतनता प्रदान करता है | उनके अनुसार 
समाज हमें स्वार्थ त्याग जौर बलिदान सिखाता है; हमें अनुशासित बनाता है, हमें चिन्तन 
एव आत्मशक्ति प्रदान करता है, परिस्थितियाँ से संघष” करने यौग्य बनाता £ तथा हमें 
विचाए और सनुमृति प्रदान करता है | समाज व्यक्ति कौ सद्याम बनाता है। दुर्सीम 
के अनुसार "हम जिस माथग कौ बौल्ते है वह हमारी बनाई हुईं नहीं है, हम जिन 
प्रसाधनौं का प्रथौीग करते है, वह हमारे खौजे हुए नहीं है, हम जिन अधिकारों का प्रयोग 
करत है, वह हमाए द्वारा निर्मित नहीं है, पीढ़ियाँ दर पीढ़ियाँ का प्रदत ज्ञान समृह भी 
अपने तह निर्मित नहीं हुआ है । यह समाज है जिसमे हमें सम्यता के इन विभिन्‍न छामों 
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जआार०७ स्म० मैकाइवर रेण्ड चात्स शच० पैग, 'सौसायटी: "एन इम्ट्रौडक्टरी श्ताठैसिय), 
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कौ प्रदान किया है ।* पैकाहवर मनुष्य पर समाज के प्रभाव कौ इतना अधिक मानता 

है कि उसके अनुसार समाज मैं व्यक्तित्व का उपना स्वतंत्र अस्तित्व नहीं है वह तो 
व्यक्तित्व का एक भद (टाइप परसनालिटी) है । उसके अनुसार मनुष्य कौ यह नहीं मुह 
जाना' चाहिए कि वह पहले स्कूठ और परिवार का सदस्य ह.तब व्यक्ति है |" वर्ग के 
अनुसार मनुष्य का सामाजीकरण होौ जाता है और मनुष्य का यह सामाजीकरण उसके 
विचार, भाव और समृह के कार्यों में वतुमुसी होता है। वर्गस के अनुसार " सामाजीकरण 
स्वतंत्र रूप से स्वस्थ सम्बन्धी मैं व्यक्ति विकास की उन्‍नति के लिए स्वत: व्यक्तित्व है ।* 
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सामान्य रुप से सीछे शब्दों मेँ व्यक्ति लए सााज के सम्बन्धी को सप्तने के फिर 

गरूसख निडाल मिद्र का स्पष्टीकाण अत्यंत सहायक # | उनके कअनसाए “यह स्पष्ट है 
कि मनुष्य शीप समाज के बीच सम्बन्ध सक ताफा नहीं है बीह्क पाउस्पद्िक 8 | दौनों 
रक दुसा के प्रति क्रिया-प्रतिक्रिया झूते 5 | निस्सदेह्ठ यह सत्य 8 कि मनुष्य समाज के 
बिना ने ता रत सझता है औप ने दी विशस का सकता 5 | मनष्य प्र समाज का 
प्रभाव अषत्यंत गइन 8 | यह मी सत्य है जि व्यक्ति समाज कौ निर्मित काते है | बिना 
व्यक्ति के सगज सम्मव नहीं है | समाज की प्रगति व्यक्तियौं हे विदा शा सनक 
कार्या पर निर्मा ऊप्ती है, जौ उसे निर्मित काते | | ९ 


व्यक्ति छौए समाज के सम्बन्ध में उपयुक्ता विनारधाणाओं गौर पविवबनों से व्यक्ति 
और सणाज के घनिष्ठ रुप भे सम्बद्ध होने के प्रभाणा खौज्ने क्री आवश्यकता नहों रह जाती 
है | व्यक्ति समाज में जन्म छैता 5, वहीं पलता है, वद्दा पर उसका जीवन चक्र गतिशील 
एहता' है, समगज से दी वह सीखता 5, समाज मैं हो उसके व्यक्तित्व का निमीण होता 
है तीर वह साथाणिक फक्ियाणाँ, प्रक्रिया और वातावरण से प्रभावित एहता 5 । 
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/ 
प्राणी समाज कौ यथाशक्ति कुछ दैता' है और कुछ प्राप्त करता ह । उसके मन, 


मस्तिष्क, हुदय, ज्ञान और प्रतिमा पर समाज का प्रभाव पढ़ता है| समाज अथवा 

जीवन मैं जौ कुछ घटित होता रहता है मनुष्य उससे मी बिना प्रभावित हुए नहीं रह 
सकता ह। रुक तरह से समाज मनुष्य के व्यवह्रौं, धम्त: क्रियाजौं जौर मनुष्य द्वारा 
निर्मित सामूहिक प्रणाल्षियाँ का विधान है । जब मनुष्य मे उसे निर्मित किया है तब 
सृजनकती! और सृजन की गहँ व्यवस्था मैं उसम्बद्धता का प्रश्न ही नहीं उठता € | मनुष्य 
की सामूहिक प्ररणार जौर प्रतिक्रिवारं सामाजिक व्यवहार € जौर समाज की प्रैरणार 
और प्रतिक्रयार व्यक्ति के व्यवहार जौर आचरण' के सर्जक सौत €। समाज का ज्ञान 
और समाज की विचारधारा व्यक्ति के ज्ञान और उसकी विचारधारा कौ बिना प्रभावित 
किट नहीं रह सकती है। हस प्र॒कार से व्यक्ति और समाज सापस में सम्बद जीौएर 
प्रभावित ही नहीं है बल्कि दौनी' शक दुसरे के आस्तरिक और वाहय(कष्यात्य जौर चिंतन 
सम्बन्धी तथा मौतिक) रूपा के निमीता भी है | व्यक्ति जौर समाज का सम्बन्ध अनन्य 
है। कवि, कलाकार, यौगी, नीतिज्ञ, इतिहासकार, अर्थवैत्ता, भगौछशास्त्री रुवं 
समाजशास्त्री कैसा भी व्यक्तित्व क्‍यों न हो, उस पर समाज की ज्ञाप अवश्य पलती है । 
समाज मैं ही रहकर वह अपनी शक्ति से प्रतिमा के कार्य करता है,जिससे बह समाज के 
मनुष्याँ वधात् समाज कौ प्रभावित करता है । साहित्यकार का समग व्यक्तित्व मी समाज 
की छाया हौता है इसलिए उसके द्वारा' रचित साहित्य समाज से अवश्य सम्बन्धित हौगा | 
इस तथुत कौ और अधिक स्पष्ट कएते के लिए साहित्य, जीवन और समाज में सम्बन्धी का 
'विवैचन हसी तथ्याय पैकिया जायेगा | 


समाजजा सत्र शौए समाज 


(एक दबा! काका यार जज बालेरे आदर पाक शा: काका अमर जद: यद॥ लिन अकाल आना? बवके 


समाज फै क्ष्ययम के लिए विभिन्‍न प्रकार के सामाजिक विज्ञानों कौ जन्य मिला 
है। इनमें राजनीति शास्त्र, इतिहास, मगौलशास्म्र आदि प्रमुख | । इनके अलावा 
नी तिशा सत्र, मानव-्शा सत्र, मनौविज्ञान-शा सत्र, अधैशास्ल तथा' समाजजास्त्र शावि भी 
मानव, सानव-समाज के अ्षया मानव- समाज के किसी विशेष पदा का अध्ययन करते हैं | 
हममें समाजशास्त्र का स्वरुप सके गया है। ग्रौ७ कारवर स्वाजतासल को प्ृणेतवा गया 
विज्ञान मानने के लिए सहयत सहीं है । उनका कहता है कि इसका तासकरश अगी हुआ है 
परस्चु यह रुक युराना विवय है ।* समाज के अध्ययन के किए एइनतवन्सपथ पर विभिलन प्रकार 
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" ९! 
के तरीकों का उपयोग किया जाता रहा € ऑर जब कौड़ नया ढंग प्रकाश में आया 

तो इसके बाद वह मी समाज के अध्ययन का रक तंग बन गया' | ऑडम और जोचर ने 
समाज के अध्ययन के जिस विभिन्‍न तरीकों (टाइपस वाव तप्रौच) की और संकेत किया 

है और उनका परिचय दिया € उनमें दाशैनिक (फिलासफिकल), सामान्य विवेचना 
(जनरल सनाला जिकल), प्राणिशास्त्रीय (बायौलाजिकल), मनोवैज्ञानिक (साहकौला जिकल) , 
मनुध्य>शरीर-रचना-शास्थीय (यान्ध्रौपलाजिक्ठ), राजनीति-न्याथ सम्बन्धी 
(पौलिटिकौ-जद्स्टिक), जार्थिक (हकौनामिक), समाजशास्त्रीय (सौशिलेलों जिकह) , 
शैतिहा सिक (हिस्टा रिकठ), तथा' वैज्ञानिक मानव शास्त्रीय (साहंटिफिक हयमन) जादि 
#€।' हम विभिन्‍न पुकार के तरीका द्वारा मानव समाज के विभिसन पक्षों का अध्ययन 
'किया' जाता है और समाज की समस्याजों का हल निकालने का प्रयास कया जाता ह । 
इन समस्त विधियों में समाजशास्म्र ही वह शाखा € जिसमे अन्य सामाजिक विज्ञानों के 
साथ बड़े ही प्रभावशाली ढंग से सह-सम्बन्ध स्थापित करके समाज के सामहिक वध्ययन में 
अपनी विभिन्‍न जिधातों के साथ विशैज यौग दिया है।' मैकाहइवर की भारण7ा ह कि 
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समाज के विभिन्‍न पदातँ के अध्ययन के लिए विज्ञान के अनेक नये और पुराने वर्ग € । 
परन्तु उनमैं से कौ मी समाज का सम्पुण अध्ययन नहीं करता है। समाजशास्त्र ही वह 
विज्ञान ह जौ समाज की सम्पुण व्याख्या करता ४ ।* 


अपने व्यापक तथा पे समाजशास्त्र मानव क़िशाजोँ, उनके वन्‍्तः सम्बन्धों, उसकी 
समस्याजौं जौर परिणामों का उध्ययन ह | प्रौ७ बनॉल्ड के शव्दा में - *समाजशास्त्र 
सम्पृ्ण सामाजिक सम्बन्धौं के संदर्म मैं मनुष्य का संश्ठैषण्ण और सामान्य विवैचम करने 
वाला विज्ञान है ।** अगबन जौर निमकाफ़ के अनुसार "समाजशास्त्र सामाजिक जीवन का 
वैज्ञानिक अध्ययन है ।** मेदिछ के अनुसार *समाजशास्त्र अपने विस्तृत स्वरुप में वर्ग के 
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ह 0 
अन्तरसम्बन्धी सम्बन्धी कार्याँ कौर उन उन्तर्सम्बन्धी की उत्पत्ति का अध्ययन £ | * 


मैकाहइवर के अनुसार "अपैके समाजशास्त्र अपने आप मैं सामाजिक सम्बन्धी तथा अपने जाय 
मैं समाज का तष्ययन करता € ।* इस प्रकार से यह स्पण्ट ह कि समाजशास्त्र समाज 
की विवेचना करता है। सच तौ' यह £ कि सामाजिक व्यवहार कौ जानते के लिए एक 
विजय की आवश्यकता थी । समाजशास्त्र अन्‍य सामाजिक विज्ञानीं की अपेक्षा इस 
दाज मैं अधिक उपयोगी है। यह वह शास्त्र जौ पहली दृष्ष्टि मैं ही यह स्पष्ट कर 
दैता' ह कि वह समाज का विवेषक है । समाजशास्त्र अन्‍य सामाजिक विषयाँ से संबन्धित 
होमे पर भी सामाजिक व्यवहार, सामाजिक ऊ्रियाजौं-प्रक्रि!ाजोँ तथा सामाजिक संबन्धों 
की अधिक उचित व्याख्या' करता है | समाजशास्त्र का मुख्य कार्य सामाजिक सम्बन्धी - 
राजमतिक, नैतिक, धार्मिक, कानुनी, बौद्धिक तथा आर्थिक पहलुओं के सम्बन्धों - का' 
अध्ययन करला' हैं। वह सामाजिक पद्तितन सम्बन्धी दशाजोँ और उसके द्वारा उत्पन्न 
समस्याजं का मी अध्ययन करता है| 


समाजशास्त्र का क्षत्र विस्ताए जत्यस्त व्यापक है| वह समाज के सम्पृर्ण पक्षौं 
का अध्ययन करता है। प्रसिद्ध समाजशा स्त्री ढाक्टर हैज समाजशास्त्र के स्वभाव की 
'विवैचना करते हुए कहते है कि इसका स्वमाव सर्वप्रथम सामाजिक समस्याजोँ कौ देखना, 
समकना बऔौर उनका निराकरण काना है। दुसरा समाजशास्त्र का स्वरुप सार्वजनिक है। 
वह समाज का सार्वजनिक हित करना चाहता है । तीसरा उसका स्वभाव क्रियात्मक है 
जिसके कारण वह अनुमवी के लाबार पर निणय देता है। उसका चौथा स्वभाव 
संश्ैजणा है। वह समाज का संश्लेजण करके उसे सुदढ़ बनाता चाहता है। समाजशा रू 
की पाचवी विषारधारा स्वीकृति है। वह बर्थ तत्वाँ को ग्रहण्ण करता है और समाज 
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| 
की विभिन्‍नता' कौ मिटाना चाहता है | मैकाहइवर समाजशास्त्र क अध्ययन विषय 
की और सकत करता हुआ कहता है कि समाजब्ास्त्र का अध्ययन विषय (सबजैक्ट पैटर) 
सामा जिक सम्बन्ध (सौशल रिठेशनशिप) ४ । राजनीति, प्म॑, अ्थ जौर संस्कृति 

सम्बन्धी उन पद्दातें का सी उध्ययन करता है जौ समाज से सम्बन्क्ति है अथवा समाज 

कौ अपनी दशायों के आधार पर प्रमावित करते हैं ।' प्रौफसर अर्नाल्‍्ड के अनुसार 
समाजशास्त्र सिद्धान्त और पत्ता के बीच सम्बन्धी के मध्य सम्बन्ध का प्रयात करता है । 
समाजशास्त्र कार्य और कारण की व्याख्या करके कार्य चाहता है । समाजशास्त्र कानव 
व्यवहार का अध्ययन करता €, सामाजिक नीति के निषारण में सहायता करता है तथा 
व्यक्ति के जीवन की व्याख्या करके उसे व्यवहत करने का प्रयास करता है ।* प्रोौ० अनॉलड 
समाजशास्त्र कौ "एक प्रकार के ज्ञान प्रदान करते का साथन मानते ॥ जौ समाज के मिज्रित 
स्वरूप कौ समभने के लिए आवश्यक हौता है । यंह ज्ञान सामाजिक नीति के दाघाए के 
रुप में काये कप्ता है और राजतिक तथा आर्थिक निया कौ उलफने नहीं दैता । वह 
अपने जअच्यता कौ' अपने सम्बन्ध में सथा दसरों के सम्बन्ध मैं जानने का, जिस सम्बन्ध में 
वबावश्यकता होती ६, ज्ञान प्रदान करता है | समाजशास्त्र का यही ज्ञान पका सामाजिक 
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ह , 
व्यवहार और सामाजिक सम्बन्धी के सारूप्य कौ एक निश्चित ढाच के वन्तगत एचना 
जौर यथार्थ के रुप में मानवीय मृत्याँ और विचारधारातं के संद्म मे समफते का प्रयास 
करगा । सामाजिक व्यवहार प्रतिनिधित्व मी हौगा जौर स्वरूप भी । अपने प्रथम 


स्वरुप में वह कत्पनात्मक गुण होगा जौर दुसरे रुप से वह एक वास्तविक उदैश्य जैणी 
का निर्मौष्ण कौगा ।* 


आज के जीवन मैं समाजशास्त्र का क्षात्र विस्तार अत्यन्त व्यायक ही नया है। 
इस विस्तार की स्थिति में समाजशास्त्र कौ समकना जौर भी सरल सै गया €। टी७बी७ 
बाटममौर की समाजशास्त्र के सम्बन्ध मैं घारणा है कि बिना दूसरै विज्ञानीं से संबन्धित 
किए हुए भी समाज के अध्ययन में समाजशास्त्र के स्थान कौ अब अधिक स्पष्ट बताया जा 
सकता है। समाजजास्त्र (भानव-शरीर-रचना-शास्त्र) के साथ मनुख्य के सस्युण सामाजिक 
जीवन, उन वर्गाँ के साथ जौ समाज की रचना करते £€ लब्ययन करने वाला पहला विषय 
है। समाजशास्त्र में मुल स्वरुप जौर निर्देश देमे वाढे विचार समाज का ढाचा है । इस 
रुप में समाजशास्त्री की कफान सामाजिक जीवन के विविध पत्ते परिवार, कम, भैतिक, 
मुल्य, सामाजिक तत्वाँ के अलगाव और शहर जीवन आदि के अध्ययन में है जिनका 
अध्ययन पहले अव्यवस्थित रुप से किया गया है | आज के जीवन मैं समाजशास्त्र का महत्व 
१०- . +8७5404089 अराव0 छापेबएचा' ४0० चारा ड़ प्रैकाफों प्राय छात्र पक छा 
80848) 9छ 8९ 40% क77व #054 83, 7७8 079074क5 8 अ_पर्वओ एक #छऋाओ प्रधकों: छा 
9७079 368 शबाशढ बाते पैदेडकड 0900 छ8 970|७४ ४3008 दक्‍्ती &8 7 छ8 3.7 0588, 80904.83, 
छल 0एच7 अरतएउप 9४ 2'छए2'सकलाड छा 88 प्रछो3. 88 ए्रवांजड। 4 प्र अक्राजाशए 
86288 + 0 प्रणव उल्का्न्‍68 7 4498 46783 पृध४3409 दछात्ते उघ प्गिक उंदपछा ससाजा 6 
भ्रणती6 2०784 006 838 ६9]6०४3४७ ४७७740०७)] ०द860०79 ५” 


यॉभमन्द्रसिह:" द सकौय रेण्ट मेथड़ ओऑव सौ शिलेहाजी हन ह णिदिया" वे टी३केशन७ उनाधन, 


बौगेन्द्रसिं्ठ, मरेन्‍्द्रसिंह, इन्द्रदेव (सम्पादक)! "सौ शिवेंडॉजीफतर ह ण्लिमा) १६६७ 
(नह दिल्ली), पक्ष हे हि 


२००... फल एवेशढ0७ का #कएँ०१0७89 45 दोी॥0 #डशबेड ७7 हद, शौज' रहा प्रकना 29 9078 

2लढापशत्ं७१9 बैल 49०व, परी: भर एक हात वैक्रोकरादिका कई ७ 

5086 कक लक 99 दैज्रललक 5 शोकी ऐडल अलिका हक बा शआा+. अ924 0308, 

बजचछ, इछद्रैगापाए039हछ) भडह डील नजिडई छाए रैक ४७ कशाओछालछ6ें भरे है: 

बकदईह), ॥/76 88 | ध७३३॥ चॉँद।, परेड हलकाकाड आपदा ७स्कडप्ए०४ 8 #००१७प३ ० 
हा (शैण” जनके बष्ड पर) 


















40 
हतना बढ़ गया है कि वह समाज तौर राष्ट्र की समस्‍्यात्रों कौ सुढफाने में महत्वपूर्ण 
यौगदान कर रहा है। पश्किमी देशों में विशेष रुप से अपैरिका वर ज्नी भ 
समाजशास्त्र की बहुत अधिक प्रगति हुईं । इन दैशी में यह सिद्ध कर दिया गया है कि 
जीवन का कोई रेसा क्षत्र नहीं है जिसका अध्ययन समाजशास्त्र के जन्तर्गत नहीं क्या जा 
सकता' | 


आज स्माजशास्त्र समाज जौर जीवन के जिन मार्गों; पक्ष और स्वरुपाँ का 
अध्ययन करता है उनमें व्यक्ति और वंशानुकृ+ समाज जार वातावरण सास्कृतिक 
पर्यावरण, मौगौलिक परिवैज्, ग्रामीण तथा शहरी जीवन, औद्योगिक जीवन, सामाजिक 
संगठन ॥ए विघटन, सामाजिक समृह; संस्थारं एवं वर्ग, सपाज की जाति रुवे जैशिया+ 
परिवार और उसका संगठन एवं विघटन, सामाजिक परिवर्तन तथा विकास, सामाजिक 
नियंत्रण” तथा' सामाजिक अन्त! कियाजों रवं प्रक्रियालौँ का अध्ययन करता है । इसके 
अलावा समाज की प्रत्थैक तरह की समस्‍या अर्थ, का, राजनीति, पैतिकता' किसी से मी 
सम्बन्जधित हो, जौ समाज या सामाजिक जीवन कौ प्रभावित करती हैं उसका' अध्ययन 
समाजजञास्त्र के तन्‍्तगत किया जाता ह। आज के युंत में समाजशास्त स जीवन के विभिन्‍न 
राजतिक, जार्थिक, शैदा णिक, सास्कृतिक, धार्मिक, यहा तक कि सेनिक जीवन भी अहता 
नहीं है | यहा तक कि समाजशास्त्र अपराध; मीड़ तथा मसाज आवि प्रश्भा पर भी 
'बिचार कर्ता है । 


समा जा सत्र के अन्यर्गत समाज और जीवन के अध्ययन के लिए समाजशास्त्र के जौ 
विभिन्‍न स्वरुप हमारे सामने आए | उनको सामान्य स्माजशास्ज (जनरह सेसिलेंलॉली) के 
अलावा शहर जर ग्रामीण जीवन के अध्ययन के लिए शहरी समाणशास्त्र और ग्राभीण 
समाजशा सत्र (अश्यन सौ शिर्ेशीजी शण्ट रुएल सौ'शिवेटों जी), राजनी लिक प्रक्रिया जौप 
राजनीति का जीवन अर समाज में प्रभाव के अध्ययन के डिश राजनी लिक सभाजता रत 
उमक तिवाओोशा या दस]. ढ०ए००७ ६१०७५ 07 तक दब 4998५ +॥ ##0404 0689 
छ' हकराईड) डदंधछ टकयआा प्रो (ए34क्ाह दिए अवषारको वह रैक हक शैज्रपका लड़ 
हक अक्ुए ७७ ४ 0 अजय ईआ), 2476 भ्रोड४ 0) अहधे एड ऋरवैदवाअउज वका अधिरीईकर्न का 20... 
३03 चाहा. #पक्ाशदैईक भरा 3 पक का ३ 782 /क्षक का 20047,8॥ #७०43), धडे/अऐ4०७ 














। . 4 
(पौलिटिकल सौ शिलोजी), समाज मैं शैतिहासिक तथयां के प्रभाव के अध्ययन के लिए 
रैतिहा'सिक समाजजा सत्र (हिस्टा रिक्त सौ शिवेलोजी), प्मँ, थामिंक स्थिति और उनके 
सामाजिक प्रमाव के उच्ययन के लिए घार्मिक समाजशास्त्र (4 सौश्छिलोजणी जाव परिलीजम), 
'शिक्षात+ शैद्िक स्तर और प्रमाव के अध्ययन के लिए शैदिक समाजता सत्र (एजकशनल 
सौशितिलाजी), सास्कृतिक स्थिति और समाज में उसके प्रभाव के अध्ययन के लिए सास्कृतिक 
समाजशा सत्र (सौशिवेलॉजी ऑव कल्नर), वार्थिक स्थिति जौर वार्चिक संगठनों के तध्ययन 

के लिए जारथिक संगठनों का' समाजशास्त्र (सौशिधेशोंजी उॉव इकौनामसिक जार्गनाइजैशन) , 
अध्यौगिक जीवन और उचौगौं के आस-पास की समस्याजोँ के अध्ययन के लिए शौच मिक 
समाजशा सत्र (इन्टस्ट्रियल सौ शिलेला|जी) विभिन्‍न पैशों के स्वभाव जौर दशा के अध्ययन के 
'लिए पैशों का समाजशा सत्र (सौश्लिलोजी जॉव प्रौफसन्स) समिक जीवन के अध्ययन के छिए 
सैमिक समाजशा सत्र (टमिलिट्रीसौ शिलेलाजी) आदि के साथ ज्ञान के अध्ययन के लिए (सौ सिल- 
छाजी जाव नाठैज) साहित्य के अध्ययन के लिए (सौशिवलाजी जॉव लिटरेचर), माया के 
अध्ययन के लिए (सौशिवेलॉजी ऑव टैंग्वेज), अपराधों के अध्ययन के लिए ('क्रमलाजी) 

तथा मनुष्य की मौगोंलिक दशाजों के अध्ययन के लिए पॉरिस्थतिशास्त्र (हुयूमन क्लशकोलाजी 
एण्ड शुयमन ज्यौग्रैफती) आदि € । हस प्रकार से मानव और मासव-समाज का सम्बरण 
बीवन अर उससे सम्बस्थित विवि पद्द” समाजशास्त्र के अध्ययन>विजय है | 





सा“चिल्य, समाज आए जीवन 


सा महार आकर धारक जादर आाहंह भव उसका बांजह अं! बॉल अनेक आग! ऋषि मोक 


व्यक्ति जौर समाज के सम्वत्थोँ में तम देख चुके है कि व्यक्ति. सपाज से प्रमा नित 
अर प्ररित होता है । उसके संस्कार, उसके मस्तिब्क और हुदय पक्ष दौगों पर सिर, 
'बिस्तम और माव धारा पर समाज का प्रमाव पढ़ता है। साहित्यकार की उपज भी 
समाज में होती ह । अतः समाज से उसका प्रमावित हौना मी अवश्यम्मावी है । 
सा हित्थकार सासमा चिक अनुमति और समाज के विविष पा से उत्प्रेर्ति होकर तपने झाग« 
घद्ा और हवथ-पक्ष" की ससम्मिद्ित शक्ति से समाज की तपफदी रक्‍तार देता है। यह 
इसलिए कहा गया है त्योँ कि सपाज का प्रत्येक सदस्य सा िल्थकार नहीं हाता वर ग ही 
हो सकता है| साहित्यकार की वफ्ती विज्विष्ट पृत्चिता होती है, विश प्रत्तिता कौ वह 
समाज कौ सा हित्य के हुप में परवान करना है | 


कहा के जो प्रमुस ग्रवोजन मात्र गए है । इसमें कछा कहा के बर्ष (आर्ट फार 
अपटैस बैक) कहा जीवन के अरे स्वा्ट फार ऊाहफ स सेफ), कहा जीवन के पढ्ायन के वर्ष 





9 
(जार्ट रज हैन इस्केय फ्राम लाइफ), कहा जीवन में प्रवैश के लिए (जाट ऐज शैन हस्कैप 


इन्टू छाहइफ), कला' सैवा' के अथै (वार्ट फार सरविस से सैक), कठा' आत्माजुमृत्ति के 
बथै, (आटे फार सैल्फ रियिछाइजशन) वादि € | इनमें का कहा के लिए, कला 
जीवन मैं पछायन के लिए, कठा विनौद अथवा जानन्द के लिए के तके अब पुराने पड़ गए 
ह। कला का सम्बन्ध जब सीच जीवन से हो गया ह। बाज गुलावराय के शब्दों में 

* का का उदय जीवन से 5, उसका उहश्य जीवन की व्याख्या ही नहीं वरन्‌ उसे दिशा मी 
दैना ह। बह जीवन मैं जीवन डाल्ती € । वह स्वयं साधन न बनकर एक जछत्त उद्देश्य 
की साधिका हौकर अफी कौ साथैक बनाती है । वह जीवन कौ जीवन के यौगय बनाकर 
उस्च ऊचा' उठाती ४ । वह जीवन में नए जादशा' की स्थापना कर उनका' प्रवार करती 
है और हमारे जीवन की समस्याजों पर नया प्रकाश डालती | ।*' महादेवी बनी के 
शब्दां में * का और सौन्‍्दर्व, जीवन के परिष्कयरण तौर उससे उत्पन्न सामंजस्य के पवाय 


हैं ।* दुसरै स्थान पर उन्होंने ठिखा है *कठा और साहित्य मैं जीवन के रहस्य, सबीवता, 


सौंदर्य, उपयाौग और सृजन शक्ति का एकीकरण रहता है, जत: उसका सृष्टा सास्य का 
अम्थेजक है ।** सारित्य कला का सर्वात्तत स्वरुप है। कटा जीवन के निक्‍ट है तो 
उसका स्वात्त्म स्वर्य साहित्य भी जीवन के निकट ४ । जीवन और समाज में विभद नहीं 
'किया' जा' सकता । अतः साहित्य समाज से सम्बद्ध है | 


साहित्य मानव जीवन का व्याख्याता है। मालव जीवन कौ बासन्द और 
मंगछमय बनाने के उैश्य से उसकी एचना की जाती है। ढा७ झ्जारी प्रसाद पिपैदी के 
शब्दों में "साहित्य मानव -जीवन से सीधा उत्पस्न हौका सीये मानव जीवन कौ प्रा कित 
काता है। साहित्य पढ़ने से हम जीवन के साथ ताजा तौर धनिष्ट सम्जस्य स्था गम्ित 
करते है । साहित्य में उन सारी बातौं का जीवस्त विवरण होता है जिस मनुष्य मै 
देखा है, अनुभव किया है, साँचा है जौर उमकग ह। जीवन के जौ पहलू हमें नगदीक से 
और स्थायी रुप से प्रमावित करते £ उनके विजय में मनुण्य के अनुमगों के समकते का 
१०- डा७ मुढावराब: “सिद्धान्त और अध्ययन, वाचवा संस्करण (दिल्की), गृ९ ७६ 
२०- ढा9 गुठावरायः "सिदाम्त और धष्ययन, पाचवा संस्करण (पिल्‍्ली), पृ७ ४७ 
३-- महादेवी वर्मा: “था रहित्यकार की आस्या तथा अन्य वि एम्वो, १ 
(इलाहाबाद), पू७ एयर 
४०० पहावेवी कौ! सा रित्य 
(उठा हावाव), यू (व 











कार की जाक्था तथा अन्य गिवसचे, १६६२५ 


[0 
एकमात्र सावन साहित्य है १ आवचाय॑ हजारी उम्ताद द्वितेदी के इस क्यन की स्पष्टता 
डा० लक्ष्मी सागर वाण्णँय के शब्दों से हो जाती है । उनके अनुसार * प्रत्येक देश के 
साहित्य मैं उस देश का जीवन प्रतिवि॥म्बित हाता है। इसके वतिरिक्त प्रत्येक साहित्यकार 
का व्यक्तित्व, मृत-वतैमान और मविश्य तीनो कौ अपनी भुजाओं में समैटे रह्ता है । 
किसी देश के समृच साहित्य मैं मी उसी प्रकाश उस देश के जीवन की असण्ड धारा प्रवाहित 
हाँती हुँ मिलती है, उसका' उत्कर्ष-थिकथेः प्रत्यदात: दृष्टिगौंचर हौता € [* ९ स्पष्ट 
है साहित्यकार साहित्यकार की अ_मुभृतियाँ कौ तो पाठक के समक्ष प्रस्तुत करता ही 5 
इसके साथ ही वह देश-काछ बौर परिस्थिति कौ मी स्पष्ट करता ह। विसियम हैनरी 
इठसन के अनुसार "साहित्य में हम सर्वप्रथम गहरे और गम्भीर मनुष्य तत्व देखो € । एक 
महान पुस्तक का उच्ययन हम इसलिए करते है क्योंकि उसका जीवन से घनिष्टतम सम्बन्ध 
होता है। साहित्य मनुष्य के अनुमव, चिंतन और जीवन मैं देख गए विजय तत्वाँ की 
घरौक्‍र होता है। मुल रुप से माषा कै माध्यम से वह जीवन की अमिव्यक्ति हौता' 
है ।* आचार्य हजारी प्रसाव द्विवेदी मी साहित्य में इसी तनुमृति के दशैन करते है । 
उनका' समिमत है - * हम साहित्य के कसी महान ग्स्थ कौ हइसलिश महान नहीं कहते कि 
किसी व्यक्ति” में उस्च महान कह दिया है, बल्कि इसलिए कि उसके पढ़ने से हम मामव« 
जीवन कौ निविड़-माव से अनुमव करते हैं, या तौ हम उसमें अपने कौ पाते हैं या अपने 
१०० डा०9 हजारी प्रसाद दिवेदी! "सा हित्य-सहचर , १६४८ (इलाहाबाद) पु ३ 
२०- ढा0 लक्ष्मी सागर बा ब्णैय: "पश्चिमी बालौचना शास्त्र , १६६४ (छलमऊ) 
पृ रक्ष३ 
३०-  गगक 02876 767 १.4 ४७7. का" ७7 वैंगाइ7'प व था #छएजाएड दर 08 ब्रकल काओं 
98 ऐ8 पड बहा 4 08798, # 87७४४ ४2काफ हल्खारड 047७5 ४३५ छ्ई ता 
]$7७॥ है उछशहवेई]8ह 3४65३ भर 878 ऐ9शक्ाहओड 4786 उैंडअडह ७) ०३७४७ का #फ्रछओो3 
१७.8 कक भरएी) 3778३ छा ॥५ दीकड 726४ ३468 दि 4483 छा उैक्ाइ्ऐैएा, का 
[४ फसााछ2,. ॥क्‍छासफेधएए ॥8 8 कगऐ23, 7छत्यफरले ता प्रोध्ाड प्रश्का पर हाथ 
7879॥ भोज्ाड दोआआए फआारक अाफलतांकाएको ७ 4५, भ्रमढओ ग्डआय आशरक हैग। ्घ्ट 
# बाप हेयर प्रोफडस 889०4 ४४ सगे है भहंडो3 प्रशरस ऐड अधामओ वकाओओ 
्ेंचा इंलोलएछ5छ ० हो. कएी शक 
हम: हम हा रू डक्‍हन हू द स्टटी पा 
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इर्द-गिद के अमुभुत व्था कौ प्रगाढ़-भाव पे अनुमव करते € 
साहित्यकार अपने युग के अनुभव कौ तप सें समेटे रहता है। समाज का 

वास्तविक जीवन साहित्य मैं प्रतेबिज्तित हौ जाता है। हावड़े फास्ट के अनुसार 
' साहित्य वास्तविकता का रक माग है । साहित्य जीवन की वास्तविक्ता पर आजा रित 
जीौर उससे बंधा हवा ह। जीवन से जलग न तौ साहित्य का वस्तित्व है और मनुष्य से 
अलग न ही कलाकार का |" प्रेमचख्द जीवन से विमुस साहित्य कौ निर्जीव बर बेकार 
मानते ह€ै। उनके शब्दौं में *जिस साहित्य मैं हमारे जीवन की समस्याएं न हो; हमारी 
जात्मा कौ स्परै करते की शक्ति न हो, जौ केवल जिसी भावों मैं मुवगुदी पैदा करने के 
लिए। या माजषग-वातुरी दिखाने के लिए रंचा गया हो बह निर्बीव साहित्य है, 
सत्यहीन, प्राणशहीत|- - - - - -- वह साहित्य जौ हमें विलासिता के नशे में 
हुबा दे, जौ हमें वराभ्य, पस्तहिम्मती, निराशावाद की और के जाय; जिसके नजदीक 
संसार दुख का घर है » उससे निकह भागने मैं हमारा कल्याण है| जौ केवल िष्सा 
जौए माजुक्ता में डूबी हुईं क्यार लिखकर, कामुकता को मड़काथ, निर्यीव है ।** साहित्य 
मात्र आनन्द जौर हिप्सा के लिए गहीं है। विनौद और मसबहलाव के लिए रचित 
साहित्य का अस्तित्व जाजीगर के सेठ से तधिक कुछ नहीं है । सारित्य में जीवम के तथव ५ 
जीवन की धमुम्ति जौर जीवम कौ उत्हसित करते की दासता हाौनी वा हिए | महादेवगी जी 
के शब्दों मैं « *साहित्य जीवन का अलंकार नहीं है, बह स्वयं जीवन है । साहित्यकार 
पुजन के छाथाँ में उस जीवन मैं जीता है और याठक पढ़ने के दाण्णों मैं । इस प्रकार 
साहित्य में हम जीवन के अनैक गहर अपरिक्तित स्तरों भें; मनौव॒ृत्तियों के अमेक वज्ञाव छाया 


१०- डा०0 हजारी प्रसाद दिदी! साहित्य-सहचर १६६८ (हलाहाजाद) पक ४ 


२०. धूव ैकक्‍कजिए 8 है॥ 8 एच कई उज034 9 | +दैशाक पथ स 48 एछदाओं। भरकरवे6 
हल्का कये हैक प्री॥॥ 7#सछ4 79 ७7 4479, अरैपैशालफ्ाएए अछ लक मश्कुलाल पल 

छड 8908७ ##७छ 7,278, #षाओी ऐोेड़ा है ४ बह अकरस जक अश्कृला॥ 0 काईवपकाल क 

7 डील 2788 छा, बैंड 2छाओ द्रशका7289५ . 7.# एक ७ 40३ मत$ $$ ॥8 

ताज छछुरा। प्रैंछ ऐरजा है॥ आचाओीएा कै हज छक बज अप पका! 












हावद फाफ ५७६ के प्चा शक्ल जि हिट | ६₹ ३ ६ 4 (वैज्छ।॥ 8 !१क्ष्फूँ 
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लौकौं मैं जीवित हौकर अपने जीवन कौ विस्तार, अनुमृतियों कौ गहराई और चिस्तन 


कौ व्यापकता देकर उस समाष्टि से जात्मीय सम्बन्धों मैं जौद़ते है । हस प्रकार एक 

जीवन में उनेक जीवन जीने के उत्हास के पीछे यदि कौह गम्भीर विश्वास नहीं # तौ वह 
बाजीगर का सेल मात्र रह जायगा ।*' फ़चन्द के जनुसार *साहित्यकार का काम फैल 
पाठकों का मन बह्लाव नहीं है। यह तो मार्टों जौए मदारियाँ, विदृणकों जीर 
मससरों का काम है । साहित्यकार का पद इससे कहीं ऊंचा ह। वह हमारा पथ-प्रदशैक 
होता है, यह हमारे मनुष्यत्व कौ जगाता है, हममें सद्मावो का संबाई करता है, क््मारी 
दुष्टि को फलाता ह | कस से का उसका यही उद्देश्य हौना चाहिए ।* 


साहित्य युग के जीवन का प्रतीक हौता है । समाज) वैश या राष्टू में जौ कुछ 
घटित हौता ह साहित्यकार उससे मुंह नहीं मौड़ सकता ह। प्रैमचन्द के शब्दौ में 
“साहित्य अपने काल का प्रतिबिस्व हौता ह। जौ भाव और विचार ढौगीं फै हवयों कौ 
स्पंदित. करते हैं, वही साहित्य पर मी वपनी छाया डालते है (** मैथय आना त्ड मे 
श्यप्७ में अपने एक माजण्य में कहा था कि यह हाँ सकता है कि राष्ट्र का उदय जौर 
साहित्य का उत्थान एक तरह न हो | यह सम्मावना हो सकती है कि राष्ट्र की 
सास्कृतिक, भौतिक प्रगति शथिक हो जाय औौर साहित्य उससे पिछह जाय तथवा अपने 
राष्ट्रीय जीवन की वपद्षाा साहित्य अधिक प्रगतिशील हो जाय । परन्तु साहित्य को' युग 
की सापदाता मैं समसाना जौर कला चाहिए ।* महादेवी' जी की घारणा है फ़ि 
१०» महादेवी कौ; “साहित्यकार की तास्था तथा' अम्य मिवन्च' , १६६२ (इलाशाबाव)॥ 
पृ २७ 
२«« पैपचन्दः "कुछ विदार पु) ४१ 
३-- फरमचन्द ! कुछ विचार पु ८ 
४० गयत ॥ हज) 90४६, ॥. 9099३ 9७ पिछला; ४० आमहुतईि ६0७ मजाक कहे 
07 7406७4५ 7४8 3 बत, डी + 68 ईं॥ है0 पोड 95७77533 74 0३7४ का" छ 0* 3 सहुस 
प्रेणक्ष३ धक्का प्रधाह४, 40 हच्छाउछाब3 ५ अककओ, 402 एड आह छा ए१ऐ३ प॥8 आफ 
#तै0तुच8 ७ 807 टॉकक ७ पैडल बहुछ॥ + ० ईंका पैशेड एक '0ाताक्ाआक पर मे 

60 पेकाओाओीं8 ड्रोजछ आ0डड़े ाउछा/हु०४28 बजे पेक्ालाका दक्ष आधप्रेपा डक ७7 
83.7. ऐ6 एकल्‍४७७8 कड़े परोडक अंधाकाह॥ आईगओ ५ 
गैशय जानी त्य! दे७ फ़सर मीपैन (सं): "रेंज, सेंटर 
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साहित्यकार का दायित्व ४ कि वह समसामयिक परिस्थितियाँ से उधष करके जीवन 


कौ लप््य तक पहुंचाने मैं सहायता दे । उनका कथन £ - * जिन युगीं मैं रुक भु-सण्ड दुसरे 
से परिचित नहीं था, उनमें भी मनुष्य ने वसुधा कौ बुटुम्ब के रुप मेँ स्वीकार कर अनदैजे 
सह्यात्रियाँ के प्रति जास्था व्यक्त की € | तब थाज मंगछ-ग़ह दौजी वैज्ञानिक युग की 
जास्था का अमाव क्यों हो ? आज साहित्यकार की आस्था का फैन अधिक व्यायक 
हो गया है, पर यह व्यापक्ता उसे समसामयिक परिस्थितियाँ से संघष” कर उन्हें 
लक्ष्यौन्युख बना ठैने की शक्ति दे सकती ४ ।* * महादेवी जी की भाति हप्ती नारायण 
सुधाशु साहित्य के एक अंग काव्य कौ सामान्य जीवन के निकट लाना वाहते है । उनके 

. अनुसार सामान्य जीवन अथात समाज के बहुसंख्यक बग की उपैच्ा करने वाले काव्य मैं एस 
की वास्तविक सुष्ष्टि नहीं हो सकती है । उनका कथन है - *मनुष्य समाज के जौ मिल्न- 
मिन्‍न ठंग ह उनके अतिरिक्त काव्य मैं उन उपयौगी साधनों का भी उल्लेख हौता आया 
है जौ' हमारे बौद्धिक विकास तथा सम्यता के परिचायक पएहे है| काव्य मैं जहा राजा कौ 
स्थान मिला है वहा उसके साथ वीणा॥ वैणू, रथ, मंदिर, मवन आदि कौ मी समुक्ति 
स्थाम प्राप्त हो गया है, किन्तु कृषक या अमिक कौ' काव्य से वपदस्थ रखने के साथ-साथ 
उनके ढौल, फॉौपड़ी, मैढ-गाड़ी तथा हसिया-हर्थीड़ा' कौ मी जग एसना पढ़ा ।|7: 
- - - -: यदि सामान्‍य जीवन कौ काव्य मैं प्सगानुकठ स्थिति ग्रास्त हाँ जाय तो ये 
साथन भी रफ ग्राह्य रुप प्राप्त कर हे सकैग । प्रत्येक देश का काम्य तपनी सृभि के 
मौहिक बाघार कौ प्राप्त कर ही रत ग्राधह्यू हो सकता है ।*' सुवाहु यह मी मानते है 
कि *डइढ़िगस्तता या सामाजिक अव्यवस्था कौ दूर करते के छिए सामयिक साहित्य का' 
उपभौस किया जा सकता है ।** जबकि प्रैमचल्द उससे चार कदम धागे हैं| वे साहित्य 
कौ केवल रूढ़ियाँ और वव्यवस्थाजा कौ दुर करते में सहायक ही महीं मातते है जल्कि 
उनकी स्पष्ट घौषाणा है - “साहित्य सामाजिक बादशशां का सुष्टा है [* * 

१०- महादेवी कौ "साहित्यकार की जास्था तथा अन्य निबस्चों , १६६२ 
(इलाहाबाद), पृ० २६ 

२-- लक्ष्मी नारायण सुषाजुः "जीवन के तत्व और कराज्य के सिदातो , १ष४२ 
(मागल्युए), पृ५ २४६ द क्‍ 
३-- लद़भी नारायण युधाजु! "जीवन के तत्व बर काव्य के सिद्ध 
(मागहवुर), पु रह... 

इ-- प्ैमचनल्दः "कुछ विचार , पु७ &७ 





तक शहह२ 
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आज के सामाजिक जीवन मैं राजनी त्तिक मत-मतान्तराँ जौर गतिविधियाँ 
की प्रसरता है। सत्य यह है कि प्रबातंत्रीय तरीकों जौर समाजवादी राजततिक 
जागरुकता में ही साहित्य कौ समाजपरक बनाने की जौखा'र वकाछत की है। माऊवँ के 
समाजवाद नै साहित्य लौर जीवन तथा' साहित्य और समाज के मिक्‍्टतम सम्बन्धी की 
मोग की है। साहित्यकार युग के प्रत्ति जागड़क एहता ह। बह युग की हलचलौं से 
अपने कौ दर नहीं रख सकता है। युग के प्रभाव जौर साहित्यकार की सामाजिक 
'निकटता' के कारण उस साहित्य (२ समाज रेसे प्रश्न पर सौचना पढ़ रहा है | 
फ़िस्टौफर काडवेछ का कहना है कि " कला सामाजिक कार्य ह । वह किसी स्वप्न 
दुष्टा का स्वप्न नहीं है ।* जहा तक साहित्य का समाज की राजनीतिक गतिविधियां 
के सम्बन्ध का प्रश्न है ? उस सम्बन्ध मैं प्रमचन्द को घारप्णा' € कि साहित्य *दैशमक्ति 
छोर राजनीति के पीके चलते वाली सचाईं ही नहीं, बिक उनके जागे मशाल विखाती 
हु चलने वाली सचाहईं है ।* केबल राजनीति ही नहीं साहित्य ये सम्पृण पाण्टू का 
जीवन स्पंदित होता ह। साहित्य की कसी भी विधा में राष्ट्रीय जीवन का चित्र 
धवश्य प्रतिबिक्ति हौता है। यही कारण है कि हसन का कहता है कि किसी भी 
राष्ट्र के साहित्य का हसिहास अपनी महत्वपुण धर्मिव्यक्ति के रुप मैं राष्ट्रके चरित्र 
आए कुद्धि का ऐैला है। उनके अनुसार हतिहास राष्टूके वाहयु तत्वों का विश्कैषण्ण 
करता # तौ साहित्य राष्ट्र के जास्तारिक पद बद्धि लौर आाव्यात्म पद्म कौ प्रदर्शित 
करता है।* प्रेमचलद मी साहित्य की हस महत्वपुणी' शक्ति" कौ मान्यता देते है । उनका 
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स्पष्ट मत है कि * हमारी सम्यता साहित्य पर ही जाघारित है। हम जो कुछ ६, 
साहित्य के ही बनाये €। विश्व की जात्मा के बन्तगैत भी राष्ट्र या पैश की रक 
आत्मा होती ६ । हसी जात्मा की प्रतिध्वनि ह - साहित्य | १ यदि ह्म राष्ट्रीय 
जीवन कौ' राष्ट्रीय-सामाजिक जीवन से मिलन न मार्जे तौ साहित्य का राष्ट्रीय या 
पाष्टू से सम्बन्धित पद्दा' मी साहित्य जौर राष्ट्र के अन्तर्तम्बन्धी के साथ समाज चौर 
जीवन के प्रति तपने सम्बन्धी की मी अमभिव्यक्ति' कस्ता है । 


पमचन्द साहित्य की *सर्वाच्त परिमाज]“ जीवन की आलौचना र मानते € । 
वह साहित्य जिसमें जीवन के प्रति पलायन हो साहित्य कहा जाने का अधिकारी नहीं 
होता € | प्रैमचल्द का दुढ़ निश्चय था कि *साहित्य उसी रचना कौ कहेंगे जिसमें कोई 
सवाई प्रगट की गहँ हो, जिसकी माया प्रौढ़, पसिार्जित और घुल्दर हो, और जिसमें 
दिल अर विमाग पर बसर डालने का गुण हो वीर साहित्य मैं यह गुण पूर्ण रुप पे 
उसी अवस्था ये उत्पन्न हौता है, जब उससें जीवन की सच्चाहया व्यक्त की महँ हो ।* 
साहित्य में अन्‍य गुणौं फे साथ जीवन से सम्बदता का होता उसचन्द की दुष्ष्टि मैं 
अमिवार्य है । जीवन जौर साहित्य के अनन्‍्य सम्बस्च का पुष्टीकरण बाज इुठावराय जी 
क प्रस्तुत कथन से स्पष्ट हो जायगा | उनका कहना # «० "साहित्य जीवन से मिस्न 
नहीं है बरत्‌ वह उसका ही मुसरित रुप है। वह जीवन के सहायातर से उठी हुईं उच्चतम 
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तरंग € | मानवन्जाति के भावों; वियारों और संकल्पों की आत्मक्या साहित्य के ह 
रुप में प्रयारित हौती' है । साहित्य जीवन-बिटप का मक़्मय सुमन ह। वह जीवन 
का चरम विकास है किम्तु जीवन से बाहर उसका अस्तित्व नहीं है | उसके पाचन 
(३82794]8६400) , दि (09:७४४४0, गति जार पुनरुत्पयावन (8७७४७०१७७४३७७) 
आदि जीवन की समी 'क्रियारं मिलती है। बंग अंगी से मिसन गुणवाला नहीं होता, 
इसलिए जीवन की मुल प्रैरणाएं ही साहित्य की मूल प्रैरक शक्तिया' ह€। जौ वत्तिया 
जीवन की और सब '्रियायोँ की मुख्णौत | ये ही साहित्य कौ भी बल देती ह ।* 
साहित्य और समाज के सम्बन्ध और समाज के साहित्य पर पमाव का स्पश्टीकरण' 

डा० वाण््णँय का प्रस्तुत तम्मित कर दैता ह। उनके कनुसार “साहित्य और समाज 

का परस्पर सम्बन्ध ध्यात में रखते हुए ही साहित्यैतिशास का काल विमाजन मिषाररित 
किया जाता ह ।*' साहित्य) साहित्यकार अर समाज के सम्बन्धों कौ वैवेस्द्र इस्सर 
का प्रस्तुत क्यन मी स्पष्ट करता है। उनके अनुसार "साहित्यकार मी रुक सामाजिक 
प्राणी € और जब वह अपने साहित्य द्वारा पाठकों तक अपनी बात पहुनाता है तौ 
यह मी एक सामाजिक क्रिया है, उतरव साहित्य का सामाजिक उद्देश्य हौना वावश्यक 
है ।**र साहित्य लौर जीवन तथा साहित्य जौर समाज के सम्बन्धी का विस्तुत विवेचन 
'विभिन्स बिद्वानोँ के मतों रवं घारणाजं के जाघार पर किया जा चुका है । अस्त में 
सह स्पष्ट कर देना आवश्यक जान पड़ता ह कि जीवम जौर समाज शलन नही है | 
साहित्यकार जब जीवन के समच्टि रुप कौ गहण करता है तो गह समाज के जीवन कौ 
ही गहुण करता है। जीवन व्यक्ति" का होता है। व्यक्ति कौर समाज के जमस्य 
सम्जन्ध का उल्लेख व्यक्ति जौर समाज शीमैक में किया जा बुका है। अत! बहा पर 
हमें यह कहने की स्वतंत्रता होनी चोचिश कि साहित्य, समाज और जीवन जाफस में 
सम्बद्ध है । हस सम्बन्ध के विवेचन का समाधान यंदि हम "साहित्य का उद्देश्य 'मिवस्च 
में प्राप्त प़मचल्द दोरा कतार गए सम्बन्ध से करें तो अधिक ठक्ित होगा । प्रेमचम्द ने 
लखमऊ अधिवेशन मैं "घगतिशीछ छेसक संघ के अध्याय माजण में कहा था - “अब 

सा हित्य केवल मन-बहलाव की चीज महीं है, मनौरजन के सिवा उसका जौर भी कुछ 
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उद्देश्य है। जब वह कैबल नायक-नायिका के संयौग-वियौन की कहानी नहीं चुनाता, 
किन्तु जीवन की समस्याओं पर भी विचार करता है जौर उन्हें हल करता है । सब 
वह स्फुर्ति या प्ररणा के लिए तद॒मुत आश्क्‍वैजनक घटनाएं नहीं ढूंढता और न अमुप्रास 
का' अम्वैजण करता €, किन्तु उसे उन प्रश्नीं से दिलचस्पी है जिससे समाज या व्यक्ति 
प्रभावित हौता € ।** इसी घरातल पर हमें उनके सा हिल्य का सपाजतास्त्रीय 
वध्ययन के वन्तर्गत मृत्याकत कला होगा । इसके पूर्व कि जम साहित्य जौर समाजशा स्त्रोर 
फे-उदेश्य-अ+२-सेस्वस्थ पर विचार करें हमारे लिए यह आवश्यक है कि हम पहले झ्ोदेक्ा 
आर स्माजशास्त्र के सम्बन्धौ पर 'विद्यार कर कै । 


साहित्य और समाजशा स्त् 


अर पान सके मायल पाक जगहा॥ कि कामीशे नाक पद जार: आक बाड़ आआ+ पाक अधक ्ाक ऑडक कक 


व्यक्ति' और समाज, समाज और समाजशास्त्र तथा साहित्य, समाज जौर 
जीवन कै पारस्परिक सम्बन्धों पर विचार करने के बाद साकित्य-समाज समाजशास्त्र के 
सम्बन्ध कौ पुरा स्वरुप देने के 'छिए साहित्य और समाजशास्त्र के सम्बन्धी पर विचार 
करना अनिवाये ह । प्रश्न यह है क्या साहित्य अर समाजशास्त्र भापस में किल्‍्हीं 
स्वरुप मं सम्यद है ? क्‍या साहित्य अर समाजशास्त्र के बीच कौहँ शैसा आधार है 
जौ दौनों कौ जौद़ता है ? क्या अपने उद्श्याँ जौर मुल्यीं के संदर्म में दौनों में 
स्वाभाविक रएक़ा है ? क्या अपने स्वरूप में दौनोँं किसी स्तर पर एक दसुरे कौ 
प्रभावित कर सकते है या करते ई ? क्या अन्य जीवन के पदातँ को भाति साहित्य का 
भी समाजशास्त्रीय अध्ययन सम्मव है ? यदि हन समस्त पद का उत्तर हम सौँज 
निकाले तो साहित्य अर समाजशास्त्र के सम्बस्धों कौ स्पष्ट करते में हमें सुविधा होगी । 


साहित्य और समाजशास्त्र के किल्‍्हों हुयी में सम्यद्धता के प्रश्श का उत्तर सब 
तक प्रा नहीं हो सकता जब तक हम सम्यर्ण पाते का उत्तर ने दे हैं। यहा बर हम 
माज इतना कहेंगे कि साहित्य और समाजशास्त सपाज के सम्वमै मैं दौनो किसी सीगा 
तक अध्ययन, विवेजन और ठहश्य में समान हैं। वौनों का कार्म समाज जर जीवन का 
विवेचन करना, उतहें दिशा प्रदान करता है और उसकी समस्थालों को चुलकाना है । 
दुसरा प्रश्न है क्या साहित्य और स्माजजाएव के मध्य कोई रेसा आकार है जो दौतों 
को चौदता € । प्रस्तुत अध्याय में ही हम देख जुके | कि व्यक्ति और समाज जापत मैं 
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सम्बद् है, एक दूसरे के बिना रक दुसरे का अस्तित्व मुर्तहीन है । व्यक्ति सामाजिक 
अनुभुतियाँ के सहारे अपने व्यक्तित्व की संरचना करता है। साहित्यकार मी समाज 
जार जीवन से प्रेरित हौकर उसी के लिए साहित्य का' सृजन करता है और समाजशास्त्री 
मी' अपमे अन्वैथण समाज जौर जीवन में समाज और जीवन के लिए करता ह। बत! 
जीवन जौर समाज ही वह जाथार हैं जिन पर साहित्य और समाजशास्म की नींव 
वाधारित है। यहा पर पुन! यह दुहरा दैना जावश्यक है कि साहित्य का क्छाबादी, 
जीवन से पलायन, मात्र बिनौद और वबानन्द के लिए साहित्य के फ़्यौजन का तक अब 
पुराना पढ़ गया €। क्स-सै-क्स फ़ेैमचन्द ऐसे साहित्यकार के सम्बन्ध में , जिनके 
सा हित्य का उद्देश्य जीवन की आलोचना लौर समाज का उपकार ४, ये तर्क सारहीन 
ह। 

साहित्य और समाजशास्त्र के उद्देश्यों और मुत्याँ के स्वाभाविक शका के 

प्रश्न का उत्तर सामान्य रुप से साहित्य समाज और जीवन तथा समाज आर समाजशा सत्र, 

शीमैकों को पढ़कर सौचने के बाद मिल सकता है। जैसा कि हम देख चुके है आज का 

साहित्य जीवन बौर समाज से सम्बद है । हम यह भी देस चुकै € कि "साहित्य जीवन 

का अलंकार नहीं , वह स्वयं जीवन है * साहित्य मानव जीवन से सीवा' उत्पस्म 

होकर सीधे मानव जीवन कौ प्रभावित करता है रे तथा साहित्य की सर्वाच्च पत्रिमाजय 
“जीवन की आलौचना” है ।*र९ साहित्य और समाज की सारिश्यतत पर भी धम विधार 

कर बुक है। समाजशास्त्र का अस्तित्व मी जीवन जौर समाज से अहम नहीं है । 

उसका भी उद्देश्य मानव जीवन की विवैचना करना वीर उसके जीवन की समस्याजाँ को 

युहफाना है |* हस प्रकार से जज का साहित्य तौर समाजशा सत्र अपन उर्दैश्यों 

#। समाजशास्त्री भी साहित्य के सामाजिक मल्य को स्वीकार करते है। प्रसिद्ध 

सामाजिक वियाएक और समाजशा स्त्री हैनरी धामस वक (पल्‍७ढ८)0) ही पारएणा है 

'कि सामा चिक जाग॒ति के लिए, सामाजिक मुल्यों को सपकने और जानते के लिए 

साहित्य का बहुत बढ़ा महत्व है। साहित्य के मा्यम से ब्ामातिक मृल्याँ को सौभा 

१०» महावैवी वी: "साकित्यकार की आस्था तथा अन्य मिका 

इलाहाबाद) यु २७ 

२०» हा० सवारी ज़्ताद दिगरी! "सा चित्वन्यइबर + २१६ंते (हल्हाभाव) प७ ३ 

३०» पैनक्ल्य! कह वियार , बुक के... द 
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जा सकता है और उससे लाम उठाया जा सकक्‍ता' है। उनकी धारण" ४ जिस प्रकार 
से कम समाज में महत्वपण मुमिकाजदा' करता है उसी प्रकार साहित्य मी समाज 
संचालन में महत्वपुणणी कार्य करता है ।* परन्तु उनकी धारणा यह भी ह 'क्ि 
साहित्य निर्मशता की अपदार पाठक के लिए साहित्य का अधिक मृत्य है | है पमजस्थ 
साहित्य के सामाणिक उद्देश्य कौ समकते हुर कहते है - *हुम अपने साहित्य का 
मानदण्ड ऊंचा करना' हौगा जिसमें वह समाज की अधिक मुल्यवान सेवा कर सके, 
जिसमें समाज में उसे वह पद मिले जिसका वह अधिकारी ह, जिसमें वह जीवन के प्रत्येक 
विभाग की आलौचना विवेचना' कर सकें ।* * समाजशास्त्र दारा जीवन जौर समाज के 
प्रत्थेक जैन और पक्ष की विवेचना के बिस्तुत स्वरुप पर ह्म “समाज और समाजशास्त' 
शीभधैक के अंतिम अंश में विचार कर चुकै हैं। कला का उद्देश्य (साहित्य के संदर्म भं) 
*जीवन की व्याख्या ही महीं वरन्‌ उसे दिशा मी दैना है ।* समाजशास्ज भी क्या 
है? कया होगा ! के साथ क्या होना चाहिए ? कौ निर्देशित करे को शक्ति 
रखता € | स्माजशास्त सामाजिक प्र्‌नाँ कौ उठाता है । वह जीवन को स्पशै करता 
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है। समाजशास्त्री अफ़ी विशिष्ट ज्ञान के लाथार पर सामाजिक भीति के निवारण 
में सहायता करता है। वह सामाजिक परिवरतन का अनुमान लगा सकता है 
नियंत्रित कर सक्‍ता' ह और निर्देशित कर सकता है तथा सामाजिक प्रगति कौ गति दे 
सकता' ह। बह समुदाय के निर्माण में इंजीनियर का काये करता है और सामाजिक 
सपस्याजों कौ सुलुफाने प॑ सहायक हा सकता है |. प्रेमचनद साहित्य का यही क्वैव्य 
मानते है। उनकी दृष्ष्टि मैं वही साहित्य सरा उतौगा जिसमें "सुजन की आत्पा हौ+ 
जीवन की सच्चाहयौं का प्रकाश हो, जौ हमसे गति और बेबनी पैदा करे, सुलाये नहीं ।* 
तथा' उनकी दुष्ष्टि मैं साहित्यकार ह्मारा' पथ-प्रदशेक हौता है, वह हमारे मनुष्यत्व 
कौ जगाता' है, हममें सदुमावौं का संचार करता है, हक््मारी दुष्ष्टि फलाता है ।** 
माधुरी! २३ अक्टूबर १६२२ के अंक में प्रमचन्द लेखक के सम्बन्ध में लिखते है - * लेखक वन्द 
प्राय: अपने काल के विधाता हौते है। उनमें अपने दैश कौ, अपने समाज कौ दुस 
अन्याय तथा 'मिथुयावाद से मुक्त करते की प्रबठ|ल जाकादात हौती है। रेसी वज्ञा में 
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असम्मव € कि वह समाज कौ शपने मनमाते मार्ग पर चलने दे और स्वयं सह़ा हाथ पर 
हाथ एसते देखता रह ।** हस प्रकार से साहित्य वीर साहित्यकार, समाजशास्त 


अर समाजशा स्त्री समाज फे लिए लगमग एक ही' तरह का कार्य करते | | 


हस सम्बन्ध में एक शंका उवश्षेज' ह । वह यह कि क्या साहित्य और 
समाजशा सत्र का उद्दश्य जीवन और समाज के सुन्दर पदा का ही अध्ययन कस्ता है 
अथवा वे उसके लसुन्दर पद्ा कौ भी स्पर्श करते ह। हस सम्बन्ध में दो मत सहीं हौ 
सकते कि दौनों समाज के सुन्दर जौ बसुन्दर वौनों पद्ारं कौ देखते हैं जौर उनमे श् 
सुन्दर की सृष्टि करके उसे जगत कौ या मानवन्समाज कौ प्रदान करना चाहते है | 
प्रसिद्ध समाजशा स्त्री' डा0 हैज़ मे लपनी पुस्तक "इन्द्रौडक्न टू व स्टडी जाँव सौ शिवेलानी” 
में सर्वप्रथय इसी पद्ा पर विचार क्या है। उनकी पुस्तक की फ्रथम अध्याय की पहली 
पंक्ति यही ह कि समाजशास्त्र अच्छू तौर बुरे दौनों का अध्ययन रुक साथ काता है 
(सौँ श्विलाजी' स्टडीज मुठ रेण्ड बैठ एठाहक)। हनका' कहना है कि प्रायः ठौग सममकते 
€ कके समाजशास्त अपराध, पाप) गरीबी और इसी तरह की बयुन्दर बातों का' 
वच्ययन करता है परस्तु समाजशास्त्र सामान्य जोर अशामास्य दौनाँ का अध्ययन कर्ता 
है। समाज की वच्छाइयों बौर बुराह्याँ दौनाँ का अध्ययन करके सुल्दर और असुस्दर 
पर दृष्टि डाल कर समाजशास्त्र युल्दर के साथ्यप से वसुल्दर को दूर करना बाह्ता है ।* 
साहित्य के सम्बन्ध में भी यही बात लाग हौती ६ । "साहित्य जार कसा" में *घणा 
की उपयोगिता" शीवैक में पैमचन्द लिखते £ « “मानव हुदय बादि से ही सु जौर कु का' 
१०- माजुरी! २३ अक्टूबर १६२२ दे७ विविष प्रसंग मत ३ प७ २४ 
२०>. १॥फुबलशाएएज जाए एछ/8004 फ्ाफत ४७ 80540 :20829 भ्रई६ ऐी॥8 4088 ऐै॥8॥ ४ 
मै 48 | #चपतेए 97 पर08३9 074॥96॥ छाक्ी एक्रासर पक माफ ऐडहड ह0७ पैश७97683 
805॥0१0ह#0%8)7 छ/खाए48७9 +8 चक्र ९ 8, पक्रााासर5त 8४ फैकलडड 88 
इंबए0ए एड. #० 7७१४६: 329379 ४७ च्रगर्वेशलतर ऐश दीड0 अआकातातर दाओ का" ॥ दैकाओ 
5७ अोलर्णाब 3 बाते ह$ वेश्माह अब अैकककय किडए 98% 5083 








[39 पैक अफायश पडा ऐड 
एड्सआा0 १8 डऐ39 ७७ ॥8 है॥ दिला पेफ्मा पैक अंशास ड़ द्रॉकक बरए2५.. ह७ व्रोजात १8 
30७४८ 0७3 हि ऑंक्ती पजीकक प्रेआई 2#%0॥9]9689 28 










2 
ह्रंग-स्थछ एडा ह वर साहित्य की सृष्टि मी इसलिए हुईं कि संसार मैं जौ सु या 
पुन्दर ह ऑर इसलिए कत्याण कर €। उसके प्रति मनुष्य मैं परम उत्पन्न हौ' बीए 
कुक या उसुन्दर और इसलिए उसत्य वस्तुओँ से घणा | साहित्य और कहा का यही 
उद्देश्य है। कुषार सु का संग्राम ही साहित्य का हतिहास ह ।** साहित्यकार भी 
समाजशास्त्री की माति सुन्दर की प्रतिस्थापना चाहता है। प्रैचल्द की विचारधारा 
इस सम्बन्ध में स्पष्ट है। उनका' कहना है - “साहित्य की एचना करने वाझ तो वही 
होते है जौ जगत गति से 'विशैजा रुप से प्रभावित होते हैं, जिनके मन मैं संसार कौ कुछ 
अधिक सुन्दर, कुछ अधिक उत्कृष्ट देसन की महत्वाकादात हौती है। वै असुन्दर कौ 
देखकर जितने दुसी होते है उतर्ती ही सुन्दर कौ देखकर प्रसन्‍न हौते हैं ।* र स्पष्ट £ 
साहित्यकार दौर समाजशास्त्री अथवा साहित्य #ए समाजशास्त्र सामाजिक मृल्याँ की 
स्थापना, सामाजिक सुधार के प्रयत्न के उद्देश्याँ में रक रूप है या सममाव ६ । 


प्रश्न ह साहित्य और स्माजशास्त्र अपने स्वरुपौं मैं किस स्तर पर रक दुसौर कौ 
प्रभावित करते ह। इस सम्बन्ध में हमे स्पष्ट कहना है कि साहित्यकार बुद्धिजीवी 
प्राणी हौता है वह बनाया नहीं जाता । उसमें धदायशी प्रतिमा हौती ह | परल्सु 
फिर भी वह देश, काल जौर परिस्थिति से प्रमाक्ति होता है। जौ कुछ जीवन मैं 
घटित होता € या जीवन के अध्ययन -विवेचन के लिए उसके युग मैं जौ पद्धतिया प्रचलित 
होती ह उन पर उसकी दुष्ष्टि अवश्य जाती है। प्रैमचन्द स्वतः मानते थे कि सा हित्यकाए 
कौ मात्र कौरा साहित्यकार नहीं हौना' चातिए । साहित्यकार कौ मानवश्ञास्त्र 
राजनीति, समाजशास्त्र तौर मतौ विज्ञान शास्त्र का ज्ञाता हौना चाहिए | तभी वह 
अच्छा तौर प्रमावशाली याहित्यकार हौ सकता है। उन्होंने जनवरी १६२४ के 
*समालौचक' में उपम्यास-ठैशन के सस्यस्ध मैं लिला था - " जिमा मानव शास्त्र का उचित 
ज्ञान प्राप्त पिखे; कसी भी कठत ने उठाइये ।** राजनीति, समाजतास्त बोर 
मनौ विज्ञान के धष्ययन की बावश्यकता पर फ़रैचन्द बल दैते है इसका पता उनके इस कयम 
से चलता है जहा पर ते हिन्दी साहित्यकारोँ के विषय हैं कहते है *आाज तो हिस्दी 
१० हंस दिसम्बर १६३१ दे। विविन पुसन माग ३ पृ७ ७ 
३०» -शंय मार्च १६३३ देक विविय उस भाग ३, पु७ इक 
३०० “समाराचनता” जनवरी १६९४ बे७ विभिन फ़ंद मान ३५ पृ७ रे 
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में साहित्यकार के लिए प्रवत्तिम्मात्र अल्मु समफी जाती है, बौर किसी प्रकार की 
तैयारी की उसके लिए आवश्यकता' नहीं । वच्ठ राजनीति, समाजशास्त्र या मनौविज्ञान 
से सवैथा अपरिचित है फिर मी वह साहित्यकार है ।* प्रैमचलद की धारणा थी 
कि साहित्य कौ व्यक्तिवादी और जहवादी नहीं हौना चाहिए उसे उन सीमाजोँ 
से बाहर जाकर समाजवादी और मनौवैज्ञानिक हौनता चाहिए । बाघनिक य॒ग मैं 
साहित्य में सनौवैज्ञानिक मावधारा तथा' सामाजिक विधासोँ के प्रभाव की जानते थे 
जौर उनका सहयाग वावश्यक मानते थे । उन्होंने लिखा € - *साहित्यकार कै सामने 
आजकछ जौ आदर रखा गया है, उसके जनुसार तै समी विधारं (राजनीति, समाजशास्त् 
या मनौविज्ञान)* उसके विशैष वंग बन गईं है जौर साहित्य की प्रवृत्ति अहंवाद या 
व्यक्तिवाद तक परिचित नहीं एही बल्कि वह मनौवैज्ञानिक जौर सामाजिक हौती 
जाती ह ।** हस प्रश्म का एक दूसरा पद मी है कि क्या साहित्य समाजशास्त्र के 
अध्ययन मैं सहायता करता €, क्‍या वह उसे दिशा प्रदान कर सकता है, क्या उसके 
स्वरूप मिमाीण मैं उसका कौड़ यौगदान हौ सकता है ? इस सम्बन्ध मैं जाघुनिक 
समाजशास्त्री बाटममौर के विचार दुष्टव्य हैं। उनका कहना है कि यह सत्य है कि 
हम समस्त सम्यतायों और युगों के दाशैनिकों, धार्मिक उपदेशकों जौर विधि>तिमाताजों 
के छैसन में उनके विचार और अन्वीदाण प्राप्त कर सकते ह जौ बाधुनिक समाजशा सत्र 
के लिए प्रासंगिक रुप से जावश्यक हैं। उदाहरण स्वरुप उन्होंने ब्लाया £€ कि कौटिस्य 
का' अधैशास्त्र श्र वरिस्टाटिल के राजनी तिक व्यवस्था' सम्बन्धी विवेचन जाज भी 
समाजशा स्त्रियाँ फे छिए रुचि के विषय है| भारतीय समाजतास्त्र के सम्बन्ध में 
१०« प्रशचम्दः कुछ विचाए पु७ २१ 
२-- कौष्टक के शब्द अपनी और से लिसे गए हैं प्रमचल्द उसकी चंबा ऊपर कर चुके है 
जौ कुछ विचार के हसससे पहले उद्दुक्त अंश में ड्लिखित है । 

३-- प्रमचन्दः कुछ विचार थक २१ 
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२० कै० सरन का अमिसत है कि मारतीय समाजशा स्त्रियाँ कौ भारतीय विचारों के 
मूल स्वरूप कौ सौजना चाहिए । उनकी घारणा' | कि *मारतीय सामाजिक चिंतन 
भारतीय समाजशास्त्र है | प्रश्न यह है कि उन विचारों के जानते के लिए साधन 
कौम से है जिनके आाधार पर ह्म भारतीय सामाजिक विचारों कौ जानकर उरूहैं 
समाज्यास्त्र के ताबार रुप मैं स्वीकार करें । इस सम्बन्ध में वजराजसिंह चौहान की 
घारणा है कि मारतवथ" ये उच्चकौटि का साहित्य और क्तना' स्वरुप में सामाजिक 
ढाच का बाद, लिखित या मौखिक रुप में विधमान है जौ मात्र प्राचीन उत्पत्ति ही 
नहीं है बिक उसकी उपनी स्वत! की शाश्वतता है, जिसके परसतै का प्यास सारतीय 
समाजजास्त्री कौ कला चाहिए | स्माजशास्त्री साहित्यिक गतिविधि तथा 
साहित्य स्वडप से लाम उठा सकता है । जाज का समाजशास्ती इस दिशा में सबैत 
है। फ्लिफुटन आर० जौन्स की घारणा ह कि समाजशास्त्री साहित्य के समा जिक 
नियंत्रण सम्बन्धी कार्य से अममिज्ञ महीं ह€। उनके अमुसार प्रत्येक सामाजिक सादौलस 
१००. छह) अछ शचछ परेड ७प 8 ह00पऐं तल), 04 अक०0७ 0 0078४40#87. 
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सौ शिवेंकोंणी कर हजितिवा १६६७(नईं विड्की), 


') ] 
महान साहित्यिक विधा से प्रमावित ध्आ है जिसमें समय की दशा, आशा बाप 
दब हुए लौगौं के मय कौ साहित्यिक रुप में प्रस्तुत किया है | इस सम्यल्य मे 
उन्होने उदाहरण स्वरुप वात्टायर के ढैखन का फ्रंयस की क्रान्ति तथा इससिट वीचर 
स्टौप के कैलन का निग्री दासता के लिए मुक्ति के प्रयास पर प्रभाव का उल्हेश भी 
किया है। साहित्यकार फे छैसमन का सामाजिक क्रात्ति में, सामाजिक सुधार मैं प्रभाव 
उवश्यम्मावी ह | इस 'विवैचन से स्पष्ट € कि सा कित्य जौर समाजशास्त्र एक दुसरे 
कौ प्रभावित करते ४ | 


साहित्य और समाजशास्त्र कै एक दुसरे पर प्रमुव के विवेचन के पश्चात जंतिम 
प्रश्न जी अवशेष है वह है क्‍या साहित्य की भी समाज्शास्तीय व्याख्या हौ सकती ६ ? 
वह सिद्ध है कि साहित्य समाज को प्रभावित करता' है, ताज के जीवन में साहित्य और 
समाज या सामाजिक जीवन (चाहे वह व्यक्ति का हो या समृह का) लग नहीं किए 
जा सकते है । यहा पर यह कहना आवश्यक है कि साहित्य कहा का एक भाग है और 
कछा' अपने किसी रुप मैं अपर, युंग की तथा" उस समय के समाज की आत्मामिव्यक्ति है | 
कछा वह साथ है जौ' कलाकार जऔर समाज, जिस वच् रहता है; के बीन धम्ततैम्यन्य 
स्थापित करती €, जौ सपने उद्देश्य हुय में समाज की माम्यता इसकी हच्छा तथा उसकी 
'विषदरिप्तता की और संकेत करती है । कहा में सौन्दर्य पदा तथा आत्प पद्ा' दौनाँ 
का समम्वय होता है। कहा का आत्म प्रा" ही वह सबल पहल है जौ समाज के लिए 
सत्यन्त उपयोगी है । इस तात्म पा” की उपयोगिता की और व्यान ताक वित्त 
करत हुए गौट्शाल्क में उसे समाज के 'लिए अत्थंत उपयोगी कहां है| उनके अनुसार “*अंह 
शक अपध्या ल्मिक सम्पत्ति है जौ समाज के सदस्यों के लिर पिभिस्य प्रकार की तत्काडीप् 
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हैह जौसैफ एस# टाउशैक (७)! "कम्डेप्पोंरे 
यृ॥ इह्ा | 


*. 0०४ 
लाभौ कौ उत्पन्न कराती है जौ स्वयं हपनी रक न्यायिक दृष्टि रखती जात 

उनका पनिश्चित तथा निणयात्मक पता रहता है। यह एक सम्यंता प्रदान करने 
वाली शक्ति भी है जौ' विभिन्‍न मार्गों से समाज कौ प्रभावित करते की झामता 

रखती है । यह सामाजिक जीवन कौ प्रकाशित करने के लिए अगधित सहयोग प्रदान 
करती है । प्रत्येक स्थिति प॑ क्म-सै- कस समाज कौ विकसित करने; सृत्य विस्तार 
जाए व्यक्ति $ व्यक्तित्व के विकास सम्बन्धी तीन एकार के सहयोग अवश्य प्रदान 
करती है। इसके अतिरिक्त वह मानव सम्मान की मावना' कौ प्रफुहिछित करके उसे 
जीवन का लक्ष्य और उद्देश्य प्रदान करती है ताकि वह साकार स्वक्ष्ष घारपण्ण' करके 
व्यक्तिगत और सामूहिक जीवन का मार्ग प्रदर्शन कर सके । 


कला की यही मृत्यवान और महत्वपरण स्थिति है जिसके कारण समाजजार्स्म 
कला' के समाजशा स्त्रीय अध्ययन की उपेक्षा तहीं कर सकते । पिछले चार-पाच दशकों 
से समाणशा स्त्रियाँ की हुसि कहा के समाजशास्थीय धच्ययन की और गहँ है । कहा के 
समाजला स्त्रीय वच्ययन के लिए गम्भीर रुप से विचार किया गया है। मारतवज में 
इस और कदम उठाते के लिए प्रयस्तवशील व्यक्तियाँ मैं राभाक्मछ मुक्गी का यौग 
सवा घिक प्रशंवतीय है । उसके अनुयार " कहा त्सक सपाजशास्त्र ----- कहा सम्बध्थी 
कार्यो का रक उदेश्य मुक्त जव्ययत है जो (ज) किसी वज्यक्ति' के ल्यक्तिगत पॉर्न और 
पुृणता' भी बावश परातह पर रभिव्यक्ति और उसकी विशिष्ट भावनावों का मृत्य है 
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३) 
जौ किसी युग या संस्कृति के सामाजिक पृत्यों का पुनर्तितण, प्रदशन वर व्याख्या 
करता है। (स) व्यक्तिगत माग्य जाए मृत्याँ कौ स्वरुप देते के लिए प्रवल्चित साभा जिक 
जपभिव्यक्ति का साधन है (ग) किसी युग या संस्कृति का संकलन औौर समारौष्ठ है तथा 
किसी सम्यता के जीवन और उद्देश्योँ कौ जिना जटि का हल है लौर जौ मानव चेतना 
के बहुमत द्वारा स्वीकार कर लिया गया ह। यह कला से सम्बस्वित समाजशास्त्र 
तिथियां, उपाधियों, मयौं, शात्म-क्याजों, व्यक्तिगत कार्य" व्यक्तिगत मावनावं 
से कम सम्बन्धित है। वह इन्हें कहा के हतिहास के लिए छोड़ देता €। वह चाजीय 
जार्थिक, सामाजिक यक्षां की पृष्ठमृमि में का फे स्वृदुपाँ, उसके उद्दैश्याँ एवं विषय 
की प्रभावित करते वाली दशाजं तथा' कठा की प्ररणार्ञों, विधिप्ततावीं बौए 
सम्पणताजं में अपने कौ सीचित रखता है ।* 


साहित्य कहा' की ही एक विद्या है । लख्ित कठाओँं का सर्वात्तम स्प है | 
वह व्यक्तिगत प्रयासों का प्रतिफल €, साहित्यकार की मावनातों तौर विशिव्टताता 
०० नए ड0टव075ह85 0७7 अल्टैड पैड, ,७ ७००३ हित कोई ७७१४७ हड्ेवतेए 0 छ४ड 
चरठकंद 8865 रंडी था। छजएरलए चला 04 प8 ऋचा ॥ छा कफ, हडफ पड मातते 
#प4747 4७7४ 70 द]6 पैएछल), छ/का8 हाफ फाड सच चृछ्छधछ हक्ााइक 5४ १2७88 दैआड 
07777 शर्ट 4806 09 छाऊकवशोए द्रोक्‍्ट धजास5 का) चच्ोसकाह छोरी 80 कुकर) 88 
504. 00४8, ७5) & १छॉट28 00 एकावात तब 04 एस है 8054) 87298 
बाएजउ 008 ऐश १जै5७8 हरागदी चेडड09 87 दाडछ इडलेशरता287.॥ छाणतीे (०) 8 #सक्‍राचों 
बात दस हबाका 06 8 जज शक एल लक 5 प्रकट वह 43538 ४9 प्रोड्ल 7 8 
दाफी उर्वषाड 00 है 54 7970 धड़ रोंध्रतेह छत ऐड पड! 800904 ७52७ ७7 
प्रशहा4 एए ५ उग 3 उकहम ऐडल्कवॉएेड टक्काब्धाताकत | अकारक्ाह?॥ भ्रग0% ते॥99%॥ 
54894 9%5॥ जैजक्ातन इ00 कह ०आ७7 08 07 भ्रईद्क्‍ीॉ ऐ5७ सैकाआध्क्षााक 'सशोतलछ जा भ्रछाटटल 
कै: फ्रॉडोकए उडे रचा सकल $9 है॥७ का ईओ वक्हीओ ४7 काएड * हक 
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4 
की प्रतिमृर्ति ह । वह युग जौर संस्कृति कौ अपने कौ समेटे रहता है और जाज के 
अपने खवीनतम रुप में वह सामाजिक मृत्याँ सवं आाद्शाँ के निमौष्ण' के लिए मात्र चिंतित 
ही नहीं उनके लिए प्रयत्नशी>ऊ € । का के समाजशास्त्रीय अध्ययन के अम्तगैत उसका 
अध्ययन हीना स्वामाविक है । किफ्टन जार० जौन्स के उनुसार "साहित्य 
सामाजिक संस्थान है। सामाजिक कठाकार अवम्‌ ल्यित स्वरुपाँ, व्याकरड़ारं के नियमों, 
गठबन्धनोँ, क्यानकों और दशालों का पालन करता ४ | उसके चररत्र समाज के 
वास्तविक अथवा आदशै चरित्र हौते € | इसलिए साहित्य का समाजशास्त्रीय 
विवैचन उपयौगी मी है जौर आवश्यक मी । कठा की समाजशास्त्रीय व्याख्या के 
प्रचलन के बाद समाजशा स्त्रियों का ध्यान कला के सर्वात्तोाण उपभद साहित्य की जौर मी 
गयार। वर अब साहित्य की समाजशास्त्रीय व्याख्या जैर अवमृत्यन भी प्रारम्भ हौ 
गया है।' साहित्य मैं युग की सामाजिक परिस्थितियाँ एवं सामाजिक मानदण्ठों का 
नौघ हौता है तथा सास्कृतिक पज्ञाँँ का अवमृत्यम किया जाता है| युग की राजनी ति, 
पथैव्यवस्था, धार्मिक स्वरूप तौर शैद्षिक दशा का चित्रण हौता है। साहित्य में 
शहर और ग्रामीष्ण जीवन के सभैक पक स्म्पण स्वड्प में लथ्वा औओशिक रुप में विजित 
होते है। हन सबका विवेचन समाजतास्त के सम्तगत होता | | जितकी व्याख्या कहे 
लिए समाजशास्त्र के विभिसन स्वरुपो का उल्हेस हसी अध्याय के "समाज जौर समाजशास्त्र 
शीबैक के अन्तगत किया गया' है। साहित्य के हस विस्तत स्वरुप के कारण ही 


भाहे.. सह... बेब. ऑफर... ओह... ओम. जबकि. जा. जुडे... धकि.. जोडी. सह. जम... दाक़.. धकके.. अंडाश.. डाल... आग. रबीलि.. आओ. से. ओके. हक़. भगत. 
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940४8 हापे बंद 40508,. 20098 293७8 0७7 ४0 कोक्षए॥०६७४४ ४७७ ऐी5७॥ #97 08 
50 #004 0३७, बपे०ब- ३9 07 788778४758479 ए02'तत छहे | * 


फ्लिफुटन आरक जौम्स: “व सौशिवेलोबी अव सिम्यह्स, हैँग्वेज ऐेण्ड सेमिटिक्स , 
दे॥ जौसैफा रस राख्तैक (स५)! "कब्शेल्पोरिरी सौ शिगेटानी , १६७८, (म्यया्क)॥ 
घु७ ४४८-४४६ 


जिलफ टम अर0 जौस्स! "द सो शिजंलांजी अवच पिप्यत्स, है? 


शीपक का' तंश-वे७ *द सौ किंता जी शव सिह चर जोसेक शसक पाठ्सेक (०): 
कम्हेष्पौ रिरी सी शिवलानी + १६४० (न्‍्यथाक) १७ हं४0०४४३. 


नव रेष्ड शैिटिक्स 











ल्‍) 8 
साहित्य की प्रभावशाली समाजतशास्त्रीय व्याख्या हौ' सकती ह | 
स्पष्ट है समाजशास्त्र और साहित्य सपने उद्ैश्याँं में एक दूसरे से मिलते जुलते 
€। फकि्सी-त-क्सि स्थिति या स्वल्प में वे एम दसरे कौ प्रमावित करते है। समाज 
आए जीवन जाज कैयुग में दौनों के लाघार है। यही कारण है कि साहित्य की 
समाजशा स्त्रीय व्याख्या सम्भव # । हमें प्रस्तुत शोघ-प्रबन्ध में प्रेमचन्द साहित्य का 
समाजशा'स्त्रीय अध्ययन करला £ | 


डाक बहता पोल आल पलक 


क के ओा के के भड़क न के के क # आम ऋ कू कक कफ आया अं 


है है | $ है 9 हैं ॥ ॥ $ $ 


ज ऋउज जी का आज का की जा के के के कक हक कफ ऋआ की 


डर ड़ 
ड़ 


कक हैः 
कक आह हे 
हा कक बॉ 
। हे 
हा न 
कर्क कक 
हब कु | 
+ है शा 
कक | ३ क्र 
डर पिसाक किम 
के ट ही क 
| हि । 
कक ञ्'ँ क्रय 
हम छ नई ग 
| कक डर 
कक न | ३ ञ'ँ ग 
है हि है 
हे! ड़ रद हा 
हूँ फ्ि । 
हे ४; हि 
हू ५ | 
क्ः्फै ये ऋ 
डर है 
क्र ्डऊ 
शव 
+ ५ 


के # के के #ऋ जे के के # # 0 ऋष्ा कक अंडर कड़े अआक कऊ 


हैं हैं | मै $ है $ | $ # $ 


के जा कक नह का के अं जे कं आरा ओकृं, जी ऋफक अआक भाकृष # 


5] 
वसपन्थ-सा ित्प वॉर उसका स्लास्लास्वीय वाषार 
अपने वालौच्य ग्रंथ मैं "साहित्य की मूल प्ररणार्ताँं" पर विचार करते समय 

कला के प्रयोजन मैं " कठा जीवन के बर्थ की व्याख्या मैं उदाहरण देते हुए बाज गुलाबराय 
छिख्ते € -*मुंशी प्रमचनद के उपन्यास प्राय: जीवन के ही लिए छिसे गए हैं ।** आवारय॑ 
हजारी प्रसाद द्विवदी "जातीय (राष्ट्रीय) साहित्य पर विचार करते हुए प्रैमचन्द 
कौ हिन्दी जौर उर्दू की दुनिया मैं सक्‍से बड़ा सचाईं का पारवशैक मानते है । वे लिखते 
हैं - *अगर कौई उत्तर भारत की समस्त जनता के आचार-विदार, भाव-माजाग, 
रहन-सहन, वाशान्आाकादाा, दुस-सुसख वर सुफ-बक कौ जानना चाहे तौ प्रैमचन्द से 
उत्तर परिचायक हस युग में नहीं था सकेगा | फॉपड़ियाँ से लेकर महछाँ तक, सखौमचे से 
ठकर बैंकों तक, ग्रोम-पंचायताँ से लेकर घारा-समाजौं तक उस हतने कौशलपण और 
प्रमा णिक्‍ता के साथ कोई दुसरा नही के जा सकता ।*' स्थष्ट है प्रमचस्द मे सामान्य 
से सामान्य व्यक्तियों के जीवन से लेकर जहे से बड़े जौर छोटे से ढौटे लौगों के जीवन 
कौ चर्य के साथ तटस्थता' और सृफ्मता से परसने का प्रयास किया है। यदि उन्ही 
उच्च वर्ग के सामन्‍्तौ, पुंजीपतियाँ, उचौगपतियाँ और प्रशासन के अधिका रियो का चित्र 
प्रस्तुत किया है ती वहीं मध्य वर्ग के वकीलीं, हाजटरॉं, वध्यापकों, संपादकों, कक, 
जमींदारों के साथ निम्न बने के औद्योगिक और सैतिहर मजदूराँ और कामसरों कौ भी 
अपने साहित्य मैं स्थान विया' है । क्सान जीवन के तौ ते सच्चे कठाकार हैं| कौईं 
मी घाठक परैसचस्द सा हित्य के सहारे सेतों में काम करते कितानों, स्वार्थ के छिए 
'भड़बंत्र करते हुर जनीदारों, कर बड़वंत्र में हीन करित्दों, विहासिता' मैं गौता हनारै 
हुए सामस्तों, ऐयासी करते हुए तौर जनता में आतंक जाते हुए सरकारी अधिकारियों, 
जनता के सीच-सादे विश्वास कौ छूटम वाले ढटॉगी पंडितोँ, मंदिराँ अर सठहौ में आसन 
जवार हुए महत्तों, करैव्यच्युत अध्यापकों या प्रौफसरों, सम्थत्ति के घीछे सब कुछ मुह 
जाने बासे उ्ौगवषत्तियोँ, व्यवसामियाँ रव भैंकरो, राष्ट्र के छिट संघव करते हुए राष्ट्र 
प्रभियाँ, समाज के उदार के छिए प्रवत्नश्ीक समाज सेवियाँ, मल की ज्वाला से विदग्य 
रौहियाँ के छिए झठको भिसमंगों, समाज के दुर्बह और प्रात नियमों और वरस्वराजों 
१०० रा6 नढावराव! " सिद्ाम्य ध्यवन' बालन संस्करण (दिल्ली) प७ ८१ 

“ ३०» आना हजारी प्रताव पिवेदी! सा हित्यन्सतभर १६६४ (वाराणसी) व २५ 














से सताए गर अक्तुताँं, साहइसी क्माराँ; फरेबी पटवारियों और महाजनीं कौ देख ब 
सकते है । हन सब चित्रण के होते हुए प्रेमचन्द-सा हित्य की सबसे बढ़ी विशेषता 
उनकी दलित वर्ग के प्रति सहानुमृति € | फ्मचन्द रक रसे समाज की रचना करना 

चाहत ह जिससे मानवता का एक नया स्वरुप सुमगठित हो । उनके साहित्य का यही 
वह वदा' है, जिसके शाधथार पर उनेक तालौचक प्रमचनद और गौर्की की तुलना करने लग 
जाते € । शचीरानती गुट मे फ्ैमचनद और गौकी के सम्बन्ध में छिला है - *प्रेमचस्वद 
ऑर गौकी मैं सबसे बढ़ी समानता का सुत्र, जौ हमें मिलता है, वह यह कि इन दौनी 
की रचनाओं कौ पढ़कर मानवता का रुक नया दितिज नजरों के सामने उमरते लगता है - 
एक शैसा दितिज जहा दर से दुरतर हौती हुईं घुंघछी पगठंडी में बगण्णित चित्र बनते 
अर मिटते हैं। नंगे, अधनंगे, बढे-जवान, बच्चे-बच्छिया, तरुणी-बद्धाएं और मे मी 
'क्सिस-जमींदार, मालिकनसजदूर, घनी-निर्षन, छुत-अकुत, शिक्षित-अशिवित सभी वर्ग 
के इन चिन्रीं मैं जादुईँ जाकवैण € जिसकी सुहानी दीप्ति हमारी क्तना पर क्ष जाती 
है [१ धुमचल्द-सा हित्य की सांमा जिक्‍ता का मृत्याकन करते हुए डा० नगन्‍्द 'छिखते 

ह - “वास्तव मे जिस समय उत्तर मारत के इस काल-सण्ड का सामाजिक इतिहास सिखा 
जायगा, उस समय पफैमचन्द फे उपस्यासों से अधिक व्यवस्थित सामग्री तस्यत्न नहीं भिलेगी, 
आर यदि इतिहासकार, राजनीति से जातक्ति हौकर बिवेक न सौ बैठा, ता वह 

उन्हें मी पट्टामि कै हतिहास तौर मैहरू और राजैस्ड्र बाब की जीवनियाँ से कस महत्व 
नहीं देगा ।*'* 


पैमचन्द सामाजिक विमी जिकाजोँ से गरिचित ये | इस अव्यवस्थित समाज 
की अमैक कठिताइयौं कौ उन्होंने मौसा था और शैन का अनुमतर कया था । उतकी 
गहन सामाजिक तनुपृति ही उनके सा हित्थ में त्मिव्यक्त हुईं है । जीवन मर संघ 
करने बाला यह सा हित्यकार, मूल रुप में क्याकार सह जानता था कि गरीबी क्या है, 
दुख 'पिशे कहते £, संघम” के बीच मनुष्य कस प्रकार जीने के लिए; जीवन का भार ढीने 
के लिए छटपटाता' है| वे दित सामाजिक व्यवस्था मैं मध्य बरग और निम्न वन की 
घीड़ा सौर कठिनाई से परिचित थे। यही कारण है कि वे सामाजिक सघन के यौदा 
के रुप में समाज कौ, सामाजिक स्थितियाँ और समाय की समस्याजां को यवार्थवार्द 
१०० शीरानी ग्दटू (सं): “जैवजन्द और नौकी , १६४४ (दिल्‍्की) मुतिका का थू७ १ 
“२७> डॉ8 नभैन्द् ! विदयार जौर विवैनन' , १६४३ (विल्ती) पु७ ६१ 
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दुष्ष्टि से पहचान सके | वे जीवन मर उसमें परिवतैन छाने, उसे नियंत्रित करते और 
स्वस्थ स्वरूप देने के लिए संघबरत रहे । 


हसके पर्व कि हम इस अध्याय के उत्तराध मैं परमचन्द के सामाजिक दशैन पर 
विचार करें हमारे लिए यह वावश्यक है कि हम फ़रैमचन्द-सा हित्य से संचिप्त रूप से 
परिचय या है । अपनी सुगमता और सुविधा की दृष्टि से हम उनके साहित्य पर 
उषन्यास-सा हित्य, कहानी-सा हित्य तथा' अन्य साहित्य - के उपबविमाजन कै आधार 
यर दृष्टि डालेंगे । 
उपन्यास-सा हित्य 


कह जएबत पहन तसभंत पसरिक जशकक माला आय: सके शक कक कफ 


प्रमचन्द जी के हिन्दी में "वरदान , "सैवासदनी , " प्रमाक्म , * रसमुर्मि , 
"कायाकल्प , * निर्मा” , "प्रतिज्ञा", "गबन , “ क्सैमुमि' , "गौदार्' आदि दस पुर 
और स्याइरवा मंगह्सूत्र अघरा उपन्यास है। इन उपन्यासों की रचना तिथि बौएर 
प्रकाशन तिथि के समवनन्‍थ मैं अमैक तरह की प्रातियां € | हंसराज रहबर "वरदान 
(एचनाकाल १६०५-०६), "पैमा" उथता "प्रतिज्ञा" (एचनाकाल १६७६), परमात्मा 

(पचना काल १६१८०१६ प्रकाशन काठ १६२२ है७०), निर्मला" (रचनाकाल १६२२-२३) + 

* रंगसूमि' (रचवाकाछ २७-२८) “कमुमि' . (रचनाकाल १६३२)+ मानते है | उनकी 
आलौचना में "सैवासदन , "कायाकल्प , *गौदानों और मंगठ्सूत्र के सम्बन्ध में तौ न तौ 
पुकाशन सिथि का उत्हेख है न एचना तिथि का ही । डा० हन्दनाथ मदान "बरदान 
(१६२१), "सैवासदनाी (१६१६), “प्रैमाजम" (१६२१), “ रंगभसि' (१६२४), " काया गलल्‍्व 
(१६२६) * निर्मला" (१६२४०२६), “ब्रतिज्ञा (१६२७), "गबर्मा (१६३१), " कॉम्सि 
(१६३२)+ "गौदान (१६३६) मानते € ।* हम उपन्यासों में सवनाकाऊ या प्रकाशनकाल 
का उल्हेस नहीं है परन्तु यह घकाशन काल ही है। मनन्‍्मथ नाथ गुप्त परैमचन्द जी के 


१-- ज्रकाशन काठ का उत्हेस करते हुए कौंब्ठक में सन्‌ दिया गया है | रचनाकाल़ के 
सम्बन्ध में एचनाकाल मी लिख दिया गया है | 

२०» * हंतराज एहजर” ! पैमचन्द' जीवन और कृतित्व, १६६४२ (दिल्ली) के दे७ कृमश 
चु७ २१२५ ११६५ २२६५ रह रवें रह... 

३०० डॉो0 इन्दनाथ मदात! परमचस्य: शक विवेचन, १६६८ (दिल्ली) का दे७ क्रमश 

.. चुक श७ रहे। रहें) रेर+ हर) १६+ 20 ४१५ छ७ तथा बह... 
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उपस्यासों का प्रकाशन काल-कुम "फ़ैसा” या "प्रतिज्ञा" (१६०४), "वरदान (१६०४ के 
लगभग), "सैवासदनी (१६१६), "प्रमाजम” (१६२२), “निर्मंठा" (१६२३)+ *रंगममि" 
(१६२५), कायाकल्प! (१६२८), “गबनी (१६३१), " कौमृसि)! (१६३२), गौवान 
(१६३६) , तथा मंगह्सत्र बघरा मानते हैं ।। जाचाय॑ नन्‍द दुलार बाजपहँ ने भी प्रेमचन्द 
के कुछ उपन्यासों के प्रकाशन काल और कुछ के रचनाकाल का उल्लेख किया है । उनके 
अनुसार विभिन्‍न उपन्यासी का प्रकाशन अथवा' रचनाकाल "प्रतिज्ञा" (१६०४-०६) , 

*सैवासदनी (१६१६), "फ्र्मातजम" (१६२२-२३)+ " निर्मला” (१६९२२-२३)+ “ रंगसमि* 
(१६२४-२४), “कायाकरल्प' (१६२८), “गबन' (र्चनाकाल १६३१), " क्मैभमि (१६३२) ॥ 

"“गौदानी (१६३६) € ।ऐ राजैश्वर गुरु से प्रेमचन्द-सा हित्य का विश्ठेषण करते हुर 
उसका विकास कम दिखलाने का प्यास किया है| फ़रेमचन्द के उपन्यासों के रचनाकाल 
अथवा' प्रकाशनकाल के सम्बन्ध में जहा उन्होंने स्पष्ट उत्लेल किया है वे इस प्रकार है - 

“सैवासदनी (१६९१६ मैं हिन्दी पाठकौं का ध्यान आकर्चित किया), 'फ््सात्स 
(१६२९१०२२ के पहले लिखा गया), "प्रतिज्ञा" (१६०४ एवं १६०७)+ " निर्मला" (१६२४) ५ 

* रंगमभि' (रंगरससि के क्थासक के सम्बन्ध में १९२४ में गंभीरता से सौचने लगे ले), 

* कायाकल्प (१६२८), तथा * काँमृमि' (१६३२)।* उन्होने वरदान, गबन और गौवान 
के सम्बन्ध मे तिथि का उत्हेस नहीं किया । "सेवासदनों जौर *रंसम॒मि" के सम्बन्ध में 
मी वे कौह स्पष्ट मत नहीं दे पाए है । हैसा लगता है राजश्वर गुरु जहा विवाद 
देख हैं वहा से उठफनेकस्पष्ट मत देने के स्थान पर चुपचाप कट जाता चाहत है । 


पत्रिका “आजकल के आवाएर पर फ़मचन्द की जीवन 'साजीं पर प्रकाश टारु्व 
हुईं शची रानी नुर्टू प्मचल्द की चार रचनाओं की तिजियां का उल्हेश करती ६ । उसके 
जनुतार "बाजौर हुस्म' के तमुबाद "सैवासदनी का प्रकाशन काल (१६१६), " रंगम॒ति" 
(सम १६२४ में लमऊ में "एमममि' का प्रकाशन काल आारम्म हौ चुका था), *गवर्ना 
१०- मन्मथ नाथ मुप्त: "फ्मभन्वः व्यक्तित्व और सा हिल्थकार , १६६१ (वाराणजी, 
इलाहाबाद) घ७ १४५ 
२०» मध्य बहार गाजप्द! प्रमचल्थः साहित्यिक विवेचन १६९६ (हलादाबाद जाए 
नाहुम्वर) हुक कुनश, पृ १४६५ २३, ॥१+ २७, बैक हैं॥+ १३१०७, १७३१ तथा १११ 
, ३०» उाजिश्वर मुझ! फ्रेमचल्य! एक अध्ययन; १३४७ (पिल्ती, वस्यहं। कहकता) दे७ क्रमश: 
बुक ह१४६, (एप, ११६, १७६, हृशक वया सरृह, 
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(१६३० में 'छिखा जा एहा था), तथा “गौदानों (१६३६), में प्रकाशित हुवा ।* 
सवी घिक प्रामक स्थिति इसी पुस्तक मैं प्रकाशित मुंशी दया नारायण पिगम के झैख 

_ उमचन्द की बातें छैस के " प्रैमचनद की कुछ रचनाएं) अंश कौ पढ़कर उत्पन्न होती € । 
सा हित्यिक जीवन मैं प्रमचन्‍्द जी के अमिन्‍न साथी मुंशी जी के द्वारा इस अंश में 
निश्चयात्मक #ूप से कुछ मी नहीं कहा सया । वे "हम खुस्मा हम सवाज के प्रकाशन 
का उल्हेख करते है परन्तु एचना-तिथि या प्रकाशन-लिथि नहीं दे पाते । "प्रतिज्ञा" के 
सम्बन्ध मैं उनका कहना है कि हिन्दी में उनका सबसे पहला उपन्यास प्रतिज्ञा है जौ 
शायंद सन्‌ १६०६ मैं छिल्ला गया और जिसका उर्दू अनुवाद *बैवा” के नाम से प्रकाशित 
हुआ है। 'सेवासदन” के विजय में उनका कहना है “जब उत्होने तपना दूसरा हिल्‍्दी 
उपन्यास 'सैवासदनों हिस्ता तौ गंगा पुस्तक रजैन्सी से उसके प्रथम संस्करण के लिए 
मक्मुस्त साढ़ चार सौ रुपये दिए । शायंद सन्‌ १६१४ की बात है | मिर्मछा" कौ 
१६२३ मैं प्रकाशित किया । * रंगमुमि' कौ चौथा उपस्यास मानते हुए वे लिखते # - 

“शायद सन्‌ श६२६ मैं आपने अपना चौथा उपन्यास "रंगममि' 'छिखा, जौ गंगा प्रुस्तक 
माला लखनऊ से प्रकाशित छबा ।* “कायाकल्प कौ मे "रंगममि के बाद की रचना 
मानते है । इसके सम्बन्ध मैं तिथि का उल्ठेस किया नहीं गया !। थे "गबनी | 

* क्ममुमि! और "गौदान' कौ क्रमश! १६३१; १६३२ जीर १६३६ में प्रकाशित मानते है । 


रामदीन मुष्त विभिन्न सासभ्षियाँ रुवं ग्रंथों के सहारे यह दावा करते | कि 

नवीनतम शौघ के आधार पर फ़रैनवल्द के उपस्यासों का प्रकाशन काल इस प्रकार है - 
*बरदान (प्रकाशन विधि निभा खित्रि लही कर सके ) "“सैवासदन' (१६१४), " परमातन" 

(१६२३), * रनमुमि' (१६२४), “" कायाकल्व' (१६२६), "निर्मद्ञा” (१६२७), "प्रतिज्ञा" 

(१६२६), “गबनो (१६३१), * क्मैमुमि'! (१६३२)+ “गौदानो (१६३६) तथा मनलथूत 

(अपृरी) (१६३६)।* इस प्रकार से प्रेमचन्द के कुछ बस पी तौर रुक अर हिल्‍्दी 

१०० शचीरानी सर्द! जीवन की 'रसार: जाजकठ स# बे७ शचीरानी नर्टू: प्रमचस्द जौर 

मौकी, शशए३ (विल्ती) य७ ॥ जौर ६ 

२-- मुंजी कया ताशाबशा मिममः "छुमचन्द की बातें: दे७ श्री राती' नह: प्रेमचस्द 

आर बौकी) शध्यर् (दिल्की) पुछ १६ एव १६: 

३-- दासदीन. गुस्त! "क्ैमचल्यू और गोभीवाद' , १६६१ ( 





हन |ई ' बहती) हु॥ १३६०१४३ 
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उपन्यास की तिथि “निवारण हिन्दी साहित्य संसार और फ़र्मचल्द के आलौचक 
नहीं कर सके । *गबनो | " कौमुसि' + "गौदानों तथा “मंगल्सूत्र (उबरे)के सम्जन्ध में 
प्रकाशन-तिथि सम्बन्धी मतमद नहीं है । केवल बाज थी मे " क्ममृमि' का रचनाकाछ 
१६३२०३३ माना है और प्रकाशन-काल श्ध्शर | उन्हांने ठपनी' पुस्तक के पु०७ १६ पर 
छिसा € «- "क्मैमृमि' उपन्यास १६३२०३३ के छलगमग लिसा गया । और पु० १०३ पर 
लिखते ह - *कमुमि' का प्रकाशन काछ १६३२ मैं हुछा था ।* रचना के पहले प्रकाशन 
की बात समफ मैं नहीं छाती । परन्तु उनका "छगमग' शब्द पूरी तौर से तौ' नहीं 
परन्तु अंशतः उनकी एचाय करता हुवा प्रतीत होता है। प्रेमचल्द के शैण' उपस्यासों 
"वरदान , “प्रतिज्ञा, "सैबासदनो , "प्रमाजमा , " रंगमुमि' , " कायाकल्प , रब निर्मछा 
के सम्बन्ध में प्रकाशन-काल बौर किल्‍्हीं किल्‍्हीं म॑ एचना- काल मैं विमिलन तिथियां का 
उल्ठेस है । इनके सम्बन्ध में अपनी दामतानुसार तिथियाँ पर विचार कला अनिवाय ह। 


पुमचन्द में १३ व” की अवस्था मे ही लिखना प्रारम्म कर दिया था | 
असा कि उनकी "मैरी पहली रचना” कहानी से स्पष्ट होता है। उन्होंने अपन मामू 
कौ चिटाम के छिए एक सत्य घटना क्यारिन से उनके परम और क्भारोँ दारा उसकी . 
पिटाई जादि का हाल नाटक के रुप मैं लिखा था जिस वे मामू के सिरहाने एसका 
स्कूठ चहे गए ।' उस रचना के सम्बन्ध में मे छिल्ते है “भरी बह पहली रचना” कहीं न 
मिली । माछुम नहीं, सामू साहब ने झथे चिरागवली के युपुर्द कर दिया था था जपने 
साथ स्वर है गए ।** पैमचल्द भें १६०१ हैँ0 में ठपना सा हिलत्थिक जीवन प्रारस्म करने 
का' उल्हेस करते हुए १७ जुहाई १६२६ इँ७ कौ मुंशी दया गाराबण 'निमम के ताम अपने 
पत्र ये छिलते है - "सन्‌ १६७१ हैँ७ से लिटरेरी जिल्दमी शुरू की । रियाला काना 
भ॑ छिखता एहा । कहो साल तक मृतक हिंक सजामीन ठिडे । सन्‌ १६७४ में एक कित्दी 
ना विछ पैसा लिखकर ह जिलियम प्रैस से शाया कराया । सम्‌ १२ में ” चल्वर ईसाई और 
सन्‌ हृ८ मैं "बाजीरे हुस्ता छिसा । हिल्दी में "सेवासदन , "फ़रताजम | “रस , 


१«»» नेल्द बढ़ा रे बाजपह! "परैमचल्द! सा हि रत्थिक विवचन 








१६४६ (इलाहाबाब शौए 


जाउन्वा) पे॥ घु० १६ जार १७३ 





चुनवस्द ही एकता" देक “ कफानी १६६१ (इकाहामाद) मु७ पईे 
३०० फ्रेयचल्द) "मेरी पहली रंपता” बैक "कफन १६६१ (इकाहाभाव) प७ ४ 
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“कायाकल्प , चारौ नाविल दौ-दौ सार के वक्‍के बाद निकठे ।** प्रैमचन्द के पत्र 
का' वह वश दा रुपों मैं जत्यचधिक महत्वपुण है । प्रथम तौ बच उनके साहित्यिक 
जीवन कै प्रारम्मिक उवस्था' कौ प्रमाणित करता है दूसरा *रंगमुसि' जौर * कायाकल्प 
के १६२६ के बाद के प्रकाशन-काल अर रचनाकाल की मान्यतावों जौर घारणााँ की 
निर्मल कर देता ह | हम रेसा स्वीकार करने के लिए पैयार नहीं € कि फ़ेमबन्द जी. मे 
१६२६ हई७ में ' रंगमुमि' और "कायाकल्प के अस्तित्व कौ कुठ-सूठ लिख दिया है | 
ठत: हंसराज एहबर की " रंगममि' के रचनाकाल के सम्बन्ध में २७-२८ की घाएणा, तथा 
मुंशी दया नारायण निगम की १६२६ में "रंगममि" रच जाने की संभावना सही नहीं 
प्रतीत हौती | " कायाकल्प के सम्बन्ध में सन्‍्मथ नाथ गष्त, नन्‍द दुरार बाजपेहँ तथा 
राजश्वर गुरू की १६२८ है मैं प्रमाशन की घारणा सत्य के निकट नहीं € | रेसा 
छगता' # कि हन उपन्यासों के सम्बन्ध में जौ तिथि सम्बल्धी धारणा कसाहँ गहँ है 
वह उनके उद्दूँ ढपास्तरों फे प्रकाशन के आाघार पर बनाई रहँ है | "रंगम॒भि" के सम्जन्य 
में उमृतराय 'लिखे है - “१ अक्टूबर सनु २२ कौ लिसना शुरु छुतला और १ अप्रैठ सन्‌ २४ 
कौ' " एंगभुमि' का उ् ससौदा। चौगाने हस्ती? के नाम से सत्य हुआ ।* ' फ्ुमचस्द 
का यह तंतिम उपन्यास था' जिसका मसौदा फ्रमचन्द ने पहले उर्दू में खिला था | मदन 
गौपाछ इस सम्बन्ध में छिसते है « *रंगभुभि भी फ्रैसचन्द के "सैवासद्' तथा “फ़मात्य 
की माति पहड़े उर्दू मे ही लिसा गया । हसकी मुल उर्दू पाण्डुछिषि पर आरम्म की 
तारीस १ अक्टूबर १६२२ छिसी | और यह सत्प जुबा १ अप्रैल १६२४ को । पहले दी 
उपस्यासों की माति यह छिसा गया ता पहले उर्दू में, परस्तु छुपा पहडे हिल्दी में । 
इस सम्बन्ध में एक महत्वप॒ण बात यह है कि पहले उर्दू में छिसे जाने बाढ़ा प्रमचस्थ जी 
का यह आखिरी उपस्यास था ।** मदन गौपाछ के इस कथन से यह मी स्वष्ट ही 
जाता है कि एंगममि पहले हिन्दी मैं कृपा और उछका उर्दू जुपान्तर *"चौगाने इस्सी” 
बाद को कृपा । संभवत! यह २८०२६ में क्षपा होगा जिफके आभार पर * रसमृत्रि' कौ 
२८०२६ की' रचना माना गया होगा । अमुतराय “एंसशुभि का जरकाझन काछक १६२४ 
१०० चिट्ठी बत्री, माग १, १६६२ रकम संस्करण, उस प्रकाजन,हछाहाबाद प७ १६२ 
२-० जमतराज!* कहम का स्रिषाही! फ्रमचन्द' , १६६२५ प्रका संस्करण, दल्ाहामाद 
पु७ ३२२ ्््ि 

“३०७ मदन गौपाठ:ः * कहस का सचदर जैसचस्द' , १६६५ प्रथम संस्करण, विल्टी प७ १४७ 
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मानते है। उन्होंगे ठिसा है - * सितम्जर २४ कौ (छल्गझः) पहुंचे, नवम्बर में 


'कबैठा? निकह गह । जनवरी जाते जाते " रंगमुमि' निक्‍् आयी ।** "कायाकल्प के 
सम्बन्ध में उन्होंने छिखा है - *सितम्वर २४ से सितम्बर २४ तक के एक साथ मैं 

मुंशी जी भे ने सिफ *अथरे! कायाकल्प कौ सत्म कर ठिया था बहिक रामचन्ड्र टण्डन 
के कहने पर, उन्हीं की प्रति छैकर जनातौठ फ्रांस की अमर कृति "थायत का सिल्दी 
ह्पान्तर मी कर डाठा ।*' * कायाकल्प के सम्बन्ध में मदन गसाँपाल ते छिसा $ - 

जिस समय प्रैमचम्द लखनऊ से बनारस लौटे, “" कायाकल्पी नामक उनका चौथा दृश्य 
उपन्यास लगभग तैयार ही था । इस उपन्यास कौ फैमचस्द ने मूलतः हिन्दी ही में 
किला था जौर उसकी पाण्हुलिपि से पता चलता है कि यह १० उप्रैल, १६२४ कौं 
दारष्म किया या था और अगछ सात महीतीं में हसका पहलछा' भाग सत्प छल | 
दुस॒रा माग १२ नवम्बर १६२४ कौ शुरु विद्या गया । बनारस आते ही * कायाकल्प के 
हपवानै का काम जुढू छुठा । यह सरस्वती प्रैस में ही क्षपा ।* आागे उन्होंते 'खिसा 
है » * कायाकल्प १६२६ में इथकर तैयार हो गया' ।** हस प्रकार से स्पष्ट है कि 
'हिस्दी' उपस्यास "रम॒ृत्ति' का पकाशन-काछ (१६२४) तथा कायाकल्प का (१६२६) ही 
ड 


पुमचन्द के उपन्यास “ प्रतिज्ञा" के सम्बन्ध में सत्र साफ” है| स्व प्रथम 

१६७३७०१६७१ हैं७ के आस पास उ्दे में "क्षम झूम वे क्षम सवा लिसा गया जिलका 
'हिस्दी' स्वस्य *परसा" १६०५४ में लिसा गया जौर १६७७ मैं हणिहयन प्रैसश, इलाहागाद 
से *पुपा” सथात "दो ससख्ियाँ का विवाह नाम से प्रकाज़ित छुआ ।* यही बाते 
चलकर १६२६ है में "बुतिज्ञा” के रुप में प्रकाश में आया । “प्रतिज्ञा” के सम्बन्ध में 
राजैश्वर मुझ जौर हंसराज रह्यर प्रशाशइन-काल १६२७ है० सानते हैं। सही स्थिति यह 
है प्रतिज्ञा जनवरी १६२७ है७० से घारावाही फ्रे रुप से प्रकाशित हौता आएभस्स हुवा था 
१०« अपतराय: कम का सिपाही: जमचन्द, १६६२ (इलाहाबाद) पु ३४७ 

२०» अमृब्रराय: कहा का सिपाही: फ्रेबचन्य, १६६२ (इलाइाबाव) १० ३४२ 

३०» मदन गौपषाकु: "कम का सचदुर प्रेमचस्द, १६६४ (दिल्कही) १७ १६ 

४०० मदन मौपाक़ः कम का मचबुर प्रेमचन्द, १६१४ (पिल्की) पृ७ १६६ 

पु>+ मदन गौपषाक़ः "कस का सखदुर प्रमयल्द, १६६४ (दिल्की) के वध २७७ से २७३१ 
क्र बीच १६३० में पको सिम पुमर के बखपश्छ अनु चित्र में यह 'विवश्ण है | क्‍ 














बाद कौ यह सरस्वती फस से प्रकाशित हुला ।* पुस्तकाआर रूप उस १६२६ है मैं 
ही मिला | 


प्रमचन्द के उपन्यास "वरदान कौ " राजैश्वर गुरू - “डैठी रानी के बाद 

आर "प्रतिज्ञा" के पहले की एचना सासते है। उन्होंने छिला है « "वरदान 

"रठी रानी” के बाद और प्रतिज्ञा" के पहले की कृति जात पढ़ती  ।*'* प्रेमचल्द का 
उर्दू उपन्यास " जत्वर हसाए' (१६१२); ह० मैं प्रकाशित हुआ था । अमुतराय इस 
सम्बन्ध में 'हिलते है «- " जत्वए इंसार' जौ करीब दस साल बाद "वरदान के नाम से 
हिन्दी में कृपा |" उपस्यासोँ के काल निर्देश में वे वरदान कौ १६२१ में ग्रंथ-भण्हार 
से प्रकाशित मानते € ।* "बरदानो का रचना काल हंसराज रहबर (१६०४०६)५ 

मन्मथ नाथ गुष्त (१६०४ के लगमग) मानते ह, जबकि हम्ड्नाथ मवान उसका प्रकाशन 
(१६२६१) मानते है। अमुसतराय के मंगलाचरण की मृमिका में प्रमचल्द ने मी " प्रतापचस्द 
नाम की एचना का उल्हेसश किया' है । उनका मन्तव्य है *बगर इस माम की कौईं 
'क्ताब मुंशी जी ने सच्युच लिसी है तौ वह शायद " जत्वए इसार' या “वरदान का 
कौहँ आपम्मिक रुप हो ।* * "जल्वर हंसार और "वरदान का नायक फ्रतापभन्य ही 
है। निश्चित रुप से मुंशी जी मे "फ़वापचल्दी नाम की काँई रचना छिसी थी जौ 
अपाप्य है ब्ौर जिसका उल्हेल जगश्यर नाथ "बेताब बरठी ने किया' है। यह वह सूत्र 
है जिसके आधार पर बरदालो का एचना-काल (१६०४०६) सामना गया है। प्रैमचम्द 
में *पमा" को मी बीस वर्ष” के बाद "प्रतिज्ञा" के रुव में छिसा था । 


प्रमचम्द के उपस्थास “सैबासदन' आए "फ्रमाजन के प्रकाशन काल में भी सिचियों 
का' मतपद है । "सेवालदर्मन' के प्रकाशन-काठ के तीन सन्‌ विश गए है १६१६, शृ६१८ तथा 
१६१६ हं० । हसी प्रकार *प्रमाजन' के लिए विभिन्‍न आहौचकों द्वारा सन्‌ १६२१५ 
. श६ह२२ तथा १६२३ हैं स्वीकार किया गया है। प्रैमभम्व मे १६ फरवरी १६२२ के रुक 
१०० मदन सायथाक! "काम का सचदर ' पुमचस्द, १६६४ (दिल्ली) पृ७ १०८७ 
२०- राजश्यर मुढः “फैसचल्द एक अश्यवनं १६६७ (विल्ही, बम्कँ, कहकता) पु० (१३३ 
३-- अवतराय: सेव पैवचत्द” + १६६२ (इकाहायाव) पृ७ ४०७ 
इ०० अमुतराय: "कान का सिपाही! फ्रचन्द , १६६२ (हडाहावाद) गृह ४४४ 
ता! "मंगल बुभिका १६६२ (इल्ाहागाद) पृ७ १७ 
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पत्र प॑ इम्पाज उली "ताज कौ छिला था - *परा हिन्दी नाविल सत्म हौ गया | 
जब उर्दू काम जल्द होगा । जब तक "बाजौरे हुस्न प्रैस से निक्‍क्ैया, शायद नये 
ना विल का हिस्साए अव्वल आप की खिदमत में हाजिर हो जाये ।  निशिच्त रुप 
से यह हिन्दी माविल 'फ़्मात्रम' ही था। उतः ढा9 मदान द्वारा *फ़्माजस' की 
१६२१ प्रकाशम-लिथि लिखा जाना सही नहीं € । “प्रेमाज्म” के विभय में अमतराम मे 
छित्ता है - *“बाजौरे हुस्तन' खत्म हौसे के तीन महीते के मीतर २ महँ श्टश्८ कौ मुंशी 
जी ने “ प्रमात्रम' मृल उर्द रूप "गौशए ठाफियत पर काम शुरु कर दिया ।* ९ तथा 
* २४५ फरवरी १६२० कौ मुंशी जी ने उर्द "पुसाचस' का छिसना रामाप्त किया ।** हसके 
बाद ही “फ्र्मात्रम' का हिन्दी स्वरुप लिया गया । छ#मृतराय “प्रमाजग' का उकाशन- 
काल १६२१ का पृवाद मानते € । परन्तु यह समय सत्य नहीं ही सकता है । क्योंकि 
हिन्दी अनुवाद मैं समय लगा हौगा जौर ताज के नाम लिखे गए पत्र में १६२२ तक हिन्दी 
नाविल सत्प होगे की बात कही गधी है ४ सदन गौपाल महू १६२१ की चती' करते हुए 
'छिलते € कि * फरमाजम (नौशा-श-आफियत का िन्दी अनुवाद) वर काम जारी था ।* 
" धुमाजरम के सम्बन्ध मैं ह जबहूबर १६२२ को दया तारायण निगम की लिखा था 
आपकी यह सुनका खुशी होगी कि "फ्रैयाश्रम”' की १२०० जिल्दें निकडु गयी । अब दुसरे 
इृहीशन की तैयारी है । इस आाथार पर "फ़्माजम' का प्रकाशस-काल १६२२ का 
पवाद्धे मानता थामा चाहिए | 


“नाथ को लिशे गए १६ फरवरी १६२२ के पत्र में "जाजौरे हुस्त' के प्रकाशन 
की संमावना का उत्लेस किया नया है। मदन सौघाऊ "बाजौरे हुस्त'ं के प्रकाशन से 
४ वर्ष” पर्व इसके 'हिल्दी जपातर सैवाखवम के हित्दी स्वेन्सी दारा इसमे की बात 
लिखे €। उन्होंने ठिसा है - “इसी प्रकाशन संस्था मे फैमचस्द का रुक उपस्यास मी 
प्रकाशित वध । वह उपन्यास पहले उर्द में ढिला गया । इसका मुक तास था "बाजार 
हुस्न परन्तु इसका पिल्दी ज्यातर “सैवासदर् उूँ इस्करण से चार व पहढ़े इवा ।*४ 


माक.. आड़. सके. जेमार. चाह. हक... धोनी... मॉक.. आॉकश. जंक.. सोके.. ाके.. ॒योक.. जॉहल.. की. आक.. विलश.. अल. अब. की. आहेंड.. ढओ।.. आम 


१०० चिटूठी पत्नी, माग २, १६६२ इस ग्रकाशन (इकाहामाद) पु७ १३४ 
२-- अमुतराय! "कहम का सिवाही १६६? (हठाहाबाव) पु७ २७३ 
« वयतराय! "कम का सिपाही १६६२ (इलाहाबाद) पुक रश्ण 
बमतराय: "काम का दिपादी १३६२ (हकादाबाद) पृ९ ६३४४ 
* पू> मदन भताह! "कहल का सजदर १६६४ (विल्की) पु७ १२६ 
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इसके आधार पर “सैवासदन' कौ श्६९८ मैं कृपना चाहिए । अमृतराय ने इस सम्बन्ध 
में 'लछिखा है « * छपाई में लगमग साल मर समय ठेकर “सेवासदनो १६१६ के मध्य मैं 
प्रकाशित हुवा ।** यदि दौनों को सत्य माजा जाय तौ यह सिम्कण निकलता है 
कि * सैवासदन' का प्रकाशन १६१८ है में प्रारम्भ होकर १६१६ है में समाप्त हुआ | 
जत! इसका प्रकाशन-काल १६१८-१६ माना जाना चाहिए । जैसा कि हम देख चके है 
मुंशी दया मारायष्ण निगम के "बाजार हस्त के सम्बन्ध में १६१४ के दरस्यान चयी की 
है। यह संभावना हो सकती है कि "जत्वर इंसार (१६१२) के प्रकाशित हौने के बाद 
प्रमचन्द " बाजार हुस्न' के छिलते की बात सौचम लगे हों जौ १६१७ तक उर्दू में लिला 
जाकर तथा इसके बाद हिल्दी में पुरा होकर १६१८-१६ में प्रकाशित हो सका । 


तिथि मिधारण के सम्बन्ध में पमचन्‍द जी का शक उपस्यास *मिर्मठा” एक 
जाता है । हसराज रहबर हसका' एचनाकाल (१६२२-२३)+ ठढा9 हन्द्रनाथ मदान 
प्रकाशन काल (१६२४-२६), मनन्‍्मथ नाथ गुप्त (१६२३) नन्‍द दुलारे बाजप् (१६२२-२३) 
राजैश्वर गुरु (१६२४) मानते है । मुंशी दया नारायण निगम इसे १६२३ में इलाहाबाद 
के चाद प्रैस से प्रकाशित मानते है। १६२३ ह७ मैं फ्रमचल्द की "लासंघण" कहानी 
*माजरी" पे कृपी थी जिसको पढ़कर चोद के सम्पादक सहमल ते मुशी जी कौ इस तरह 
की कहानिया चाद में छापने का आग्रह किया था । मुंशी जी इसके बाद से “बाद 
मैं इस तरह की कहानिया लिखते एहे । संमवतः लौगौं कौ इसी जाभार पर प्रम हुबा 
अपर लौग " मिर्मेहा" के एचना वौर प्रकाशन कौ १६२२ में कृमातार १६२७ तक मानते है । 
*]निर्मेंठा" के एसना-काल का विशेष” उत्हेल कही नहीं है । प्रकाशन के दब्यस्थ में 
अवश्य धमृतराय लिखते हैं - “पहली सितस्वर कौ (मुंशी जी) बनाखइस पहुंने और नवस्यर 
के महीने से * मिर्मता“ कुमशः "चाद में निकत॒ते छगी । चाह मर बाद "बाद" प्रेस से 
पहली बार १६२७ के वारम्म में वह पुस्तक के रुप में प्रकाशित हुईं ।* मिस साहब 
शौर अमृतराय दौनी "चोद में धारावाहिक रुप से प्रकाशन कौ मानते हैं परस्तु सिचियों 
में १६२३ और शरद का भेद है। निमम साहब गिश्ववात्मक्ता से तिथिवों का 
निवारण नहीं कर सके । अतः अमृतराय की बात मालना तर संलत है। पुस्तक के 
७«« मदन गौयालः "कम का मजदर १६६४ (विल्की) यृ७ 8३ 
| १-- अनुत॒रायः "कठस का सिपादी १६६२ (हढहाहाबाव) प० रध्य 
२०० अमतराब: " कठम का सिपाही १६६२ (इलाहाबाद) पु७ ३६५ 
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रुप में हसका प्रकाशन-काल १६२७ ईं० €। इसका' एचना-काल १६२३ से १६२५ के 
मध्य कमी भी हौ सकता €। प्रेमचन्द के * किश्ता" नाम के एक उन्‍य उपन्यास का 
उल्हेख है पएनन्‍्तु वह " प्रतापचन्द'॑ की तरह धप्राप्य ४ । प्रेमचन्द जी में * हम खा व 
हम सवा के साथ इसका उल्हेख किया ह। उन्होने २६ जनवरी १६२१ हँं० कौ ताज 
के नाम हिसे पत्र में लिखा था - *हम बुर्मा - जौ हम' सवाब व " किशना" वगैरह 
मरी इवब्तदाई तसानीफ ह। पहली किताब तौ लखनऊ फे नवल पैस ने श्ाया की थी 
दूसरी क्ताब बनारस के मेडिकल हाल प्रेस मे । यह गाठिवन उन्‍नीस सौ भी तसानीफा 
हैं । मैरे पास हनपें से एक जिल्द भी नहीं और न शायद पडिल्शरीं के यहा निकल सके ** 

_किश्ता” का तौ पता कमी तक नहीं छुग सका परन्तु अमृतराय ने "हम खुस्सा - जौ - 
हम सवाब कौ खौज निकाला । *असरौरे मजाविद' (देवश्स्थान रहस्य) और 

 रठी रानी” नास की रचनाएं भी उमृतराय को प्राप्त हुईं ४ | "सरौरे सजा विद 
(देवस्थान एशस्थ अनूदित) की *आवाजर सल्क में पहली किस्त २ अक्टूबर १६०३ के अंक 
मैं कह्पी थी । "ब्ठी राजी" मास का बढ़ा किस्सा अप्रैल १६०७ से लेकर अगस्त १६०७ 
तक "ज्माना” में प्रकाशित हुआ था । "हम खुरमा थी हुम सवाजय' का प्रकाशन-काल 
बमृतराय १६०६ का मध्य माग मानते है ।' यवाशक्ति सम्बन्धी उपयुक्त क्वेचना के 
बाद प्रमचन्द की इन कृतियाँ कौ तिथि सम्जन्धी तिज्कषि का क्शः उत्हेस करता 
अवश्यक है | 


नीचे दी गही तालिका में उपन्यासों के 'हिल्दी जौर उर्दू रुपी के साथ उनके 
रचना- काल बाए हिन्दी मैं प्रकाशन का भी उल्हेश किया गया है। उदू रूपों के 
उत्हेस के साथ कौण्ठक में जौ सम का उत्हेश किया गया है वह उर्दू मैं उसके थ्रकाशन 
तिथि का संकेत करता है। जिनमें प्रकाशन विलि का उल्टेश नहीं है वे हिल्दी में 
प्रकाशन के बाद दौ-तीन व के अंतर में उर्दू में प्रकाशित हुए | 


सकल... जाला... अआंधीश. बेब... सके. चीडिश.. जब... मलिक... आड़े... कक... जाके. आजम: स्का... जाडाक.. आग. पदक... गढ़... धर... ॒मी.. आल. जोकि. चाकेंक. जा 


३-० चिटुकी-बत्ी, भाग २, १६६२ (हलाहाबाद) ७ १२६ 
२-- अमृतराय (सं) "मंगहनरण” १६६२ (हहाहाबाद) की देक भूमिका पृ ७-१५ 


हिन्दी रुप उर्दू रुप 
कक 'किश्ना 


हम खुर्मा व हम सवाब (प्रमु) ह््म बुसा व 
हम सवाब (१६०७६) 


असरौरे मजाविद असरौरे सजा विद 
उफः उफ 
दैव स्थान एचशस्य दैवस्थान रहस्य 
(जनु० ) 


प्रमा (प्रतिज्ञा) बवा (लनु०) 


"रुठी रानी (खनु७) #ठी रानी (१६०७) 


“प्रतापचन्द' (बरवान) जत्वर इसार(१६१२) 
'सैबासदनी बाजा र>हुस्न (१६२२) 
* भुमा त्र्म' गौशर आफियत 

" रंगमुमि" चौगाभ-हस्ती 

* काया कल्व॑ परदए-मजाज 
“पनेमैला" लत 

* गबन' हि 

 कममि' मैदान अमल 
“मौदान' सरझू दान 

कं मंगलसूतज' हल 


रचाकाल 


१६७० हैँ० अथवा 
१६०१ ० 


१६७० है0 खथवा' 


१६०१ हूँ 0 
१६७३ है० 


१६०७४ ई७ 


१६७७ ७ के पर्व 
१६०४-०६ है0 
१६१४-१८ हैं॥ 
१६ १८-२२ है 
१६२२-२४ है0 
१६२४-२६ है७ 


१६२३-२५ के 
मध्य क्मी' 


१६३७-०३ १ हैं७ 
१६३ १०३२ हैं ७ 
१६३२-३६ ढहैँ0 
१६३६ हैं 


48 


हिन्दी स्वरूप का 
प्रकाशन -कालछ 


तप्रा प्य 


१६६२ है७ 
(मंगला चरण मैं) 


श्हद२ है 
(मंगछाचरण' मैं) 


१६०७ ह० तथा १६२६ हूँ 0 
अप दएा * 

१६६२ ४७ (मंगला चरण्म मैं) 
१६२१ ईै७ 

हृश्श्८- १६ है 

१६२२ ह७ 

है१ २५ है0 

१६२६ है0 

१६२७ ई० (युस्तकाका२) 


१६३१ है# 
१६१२ है0 
१६३६ हैं ७ 
है१ ४८ है ७ 


जैसा कि उल्लेस किया जा चुका है " किश्ना' तप्ाप्य है। हम खुस्मा व इस 
सवाय "फैमा या दो सखियौं का विवाह का प्रारम्भिक उर्दू उप है । यही प्रैमा 
आगे चहकर “प्रतिज्ञा” के रुप में आाथा । "हम सृस्‍्ता व उस सवाय , फ्रमा' बौप 
“प्रतिज्ञा के क्यानक में साम्य है| थोड़ा सा शंतर | बह यह कि "हम झुए्ता व हम 
शवाज॑ मैं फम्मंन ठाड़ जौर मुछजा री छाह हेसे कुछ अविक पात्र है शोर इस उपन्यास मेँ 


विधवा पुणा जौर उमृतराय का विवाह सम्पन्न हो जाता है। “फ्र्मा” में भी हा 

* हम खुस्मा व हम सवाबो की माति दाननाथ, प्रमा, अमृतराय, पृणा, बदरी प्रसाद, 
कमला प्रसाव आदि के साथ दौनौ पात्र हैं जौर इसमें भी पृणा और अमुतराय का 
विवाह हौ जाता है। इन उपन्यासों मैं विवाह के समय शहर मैं हंगामे की मी 
संमावना है। इनका "प्रतिज्ञा" रुप तधिक सुव्यवस्थित ह। इसमें कम्मन छाल जीए 
गुलजारी लाल श्से पात्रों का अस्तित्व तहीं € । *हम जुस्मा व कुम सवाज के पंखित 
मुग॒दत्त, सैठ घनीमल, पंडा महाराज, जारावर सिंह बादि पात्र मी "प्रतिज्ञा मैं 
नहीं है । "प्रतिज्ञा" उपन्यास मैं अमुतराय जैर पृणा का विवाह न हौकर जमृतराय 
'विधुर रहने की प्रतिज्ञा करते है और विल्वाजम की स्थापना करके तारियौं का उपकार 
करना चाहते € । समाज की विधवा समस्या कौ हस उपन्यास का छाजार बनाया 
गया है| 'उसरौरे मणाविद उफ वैबस्थान रहस्य उपन्यास्त में मठाँ और पंढडौं और 
महत्तों के ढाँग उनके व्यमिचार, वैश्यागामी प्रवृत्ति तथा विलासी जीवन का मखौद 
बनाया गया है | *डठी रानी" शेसे हम्बे बड़े किस्से में राजाजों की विलासिता, 
बहुविवाह वादि का उल्लेख है | फ्र्मचल्द का "वरदान उपन्यास राष्ट्रीय बरातढ 
पर लिखा गया उपन्यास £ जिसमें प्रतापचन्द या बालाजी का चरित्र इसी लाभार पर 
निर्मित कया गया है। प्रेमचन्द का सैवासदर्म' उषस्थास वैश्या समस्या कौ केकर 
चलता है यह रक सामाजिक उपन्यास है। उनका उपन्यास "निर्महा” मारतीय समाज 
में स्त्री की दयनीय स्त्री की उद्धौवजणा करता है। यह अनपैछ बिवाह की समस्या 
डैकर चलने बाला पारिवारिक धरातल पर छिखा गया सामाजिक उपन्यास है । 

* मबन' उपन्यास का पवार्द सामाजिक घरातल पर छिसा गया है जिसमें मध्य बर्ग की 
कहानी कहने के साथ लामबण की समस्या कौ उठाया क्या है। हस उपन्याज का 
उत्तार करांतिका रियों की कहामी के साथ उल्हें फंसाने के किए पुछिस के हथकण्डों की 

 झहानी भी कहता है | 


ध्रमचम्द जी के " प्रताजम' , " रमम्‌मि' ,. कायाकल्प , “ काँमृि' उपस्यास 
राष्ट्रीय बरातछ पर ठिसे गश उपस्यास हैं। “फमाजन' में किशान जीवन के साथ उनकी 
जागृति बार अपने सस्वित्य के सिर सामस्तों जौर सरकार की शक्ति से सन की 
कया है | "एंगसि' उपस्थास में ऑधोनीकश की खस्था को ढडाने के साथ पमचन्द 
थे उसका गिरॉण सास्कृतिक घरातक गर किया है| * कायाकल्व उपन्यास मैं जहा शक 
” ओर ऋ्मारोँ का विद्वौह और सशकार तथा सामस्तों दारा उसका दमन राष्ट्रीय 
घरातह का संकेत कर्ता है| वहीं भक़ुवर का कौशल्या के विवाह, चक़थर और शंसभर 
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की ग्रामीष्यों की सैवा उसकी सामाजिक्ता कौ सिद्ध करती ह । *क्समृमि' उपस्यास 


में राष्ट्रीय संघ के साथ जकछुत रेसे सामाजिक तथा लगान जौर जाजास शैसे आर्थिक 
प्रश्नों कौ राष्ट्रीय बरातछ पर उठाया गया ह | हन उपन्यासों में राष्टट्रीयता के 
साथ प्रेमचलद की सामाजिक्ता का कहीं भी लौप नहीं हुजा ह। राष्ट्रीय चेतना के 
साथ ही उनकी सामाजिक दुश्टि और सामा जिक क्तना में अंतर नही आ' पाता । 
उनका उपन्यास “गौदान उनके सम्पुण उपन्यासो में सवी चिक यथार्थवादी रचना है | 
इसमें शहर और गामीण जीवन से क्यानक लिए गए # । म्रामीण जीवन का 

क्थानक हौरी के माध्यम से जहा क्सिान जीवन के यथार्थ कौ प्रकट करता है वहीं 
ग्रामीण जीवन में कर्ज की समस्‍या के विकुत रुप को सी प्रस्तुत करता है । शहर 
जीवन का क्यानक स्वच्छेदता की कहानी फै साथ स्वार्थ, फालौहुफ्ता, व्यापार के लिए 
व्यापार वौचौ मिक शौषण और विलासी जीवन तथा पारिवारिक मृत्याँ के विघटन 
की भी कहानी कहता है। उनके अघौर उपन्यास *मंगठसुत्र' में साहित्यकार के जीवन 
की कथाओं के साथ उकाशकों के शौजणा की कहानी मी कहे जाते का संकेत है । काश 
कि उसका यह उपस्यास प्रा हौ पाता वौर ये अपने सम्परण' जीवन के झेसन लौर 
प्रकाशन की कहानी कह याते जिससे उसकों के जीवन के संकट और प्रकाशकों के शौँबण 
का हलिहास लिसने में साहित्यकारों कौ' सहायता भिल षाती ! प्रेमबल्द-सा हित्थ के 
समाक्तास्त्रोय अध्ययन में हन उपस्यासों से यथाजबसर सहायता ढी जायगी जिसके साथ 
ही उनके स्वड़प और क्या की अधिक व्याख्या भी सम्भव हो सकेगी । 


कहामी «> साहित्य 


न्‍ैसाा अदन अमहंकातर भीड़! सके आर शंका 


उपम्यासका र ऐसचन्द की सालति कहानीकार ज़सचन्द का भी हिन्दी सा हित्य 
मैं एक विशिष्ट स्‍थान € । उपध्यासकार की साति कहामीकार के रुप में भी हिल्दी 
कहानीकारों में 'हिल्दी कहानी परम्परा का निवीह करने, उसे नथा सा देने और 
कहानी की जीवन जौर यथार्थ के घरातल वर छाते मैं वे अग्रणी है। अमृुतराय मे * कहने 
का सिपाही" पुस्तक के अस्त मैं उनकी २२४ कहानियाँ का उल्हेंस करते हुए ढसके प्रकाश्न- 
कार और प्रकाशित होते वाढ़े पै्मों अबवा संग की और संदेश किया है | सबसे 
आश्चर्य की बात सौ मह है कि हतने पृष्ठों वाद्ी इस पुस्वक कैसा का डह्हेड 


अब. सा. आगोर.. सील. यह 9. जोक. ओह... संग्रहीत. कक. हि. कम. आशा... गवाह... कद. हर. आहत... लोक. ाक.. सश.. लॉस 


पौचाढ:ः *कहम का सजदुरय १६६६ (दिर्ही) दें७ परिक्चिष्ठ २ पृ ६५७०६६४ 
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बहुत अधिक मात्रा मैं किया गया € परन्तु फ़मचल्द के कहानी संग्रह के प्रकाशन क्रम 
या प्रकाशन-काल के निषारण का प्रयास नहीं किया गया । अ्मुतराय दारा 
कहा निया की दी गहँ सूची मी उधरी ह। हसका सबसे बढ़ा प्रमाण उन्हीं दारा 
संपादित दौ कहानी संग्रहाँ, गुप्तघन माग १ तथा गुप्तथन भाग २ की कुछ कहानिया 
हैं जिनका उत्ठेख हस सूची में नहीं हु गुष्तथन मांग १ की चार कहानिया - "मनाबन' 
“विजय, "मुबारक बीमारी” तथा "वासना की कड़िया” तथा गुप्तबन साग २ की दस 
कृहानिया' - * होली की छुटूटी" , "गादान दौस्त' , "प्रतिशौ्ध' , "सुदी” , “ राष्ष्रू 
का सेवक , " कातिलो , "बन्द दरवाजा" , " तिरसूल' , "स्वास' तथा "कौईं दुस न हौ 
तो बकरी खरीद लौ” - का उल्हेस बमुतराय द्वारा प्रस्तुत " कहम का' सिपाही” की 
सूची में नहीं है ।* अभी तक प्रमचल्द की कहानियों थी रक निश्चित संख्या का 
निवार्ण नहीं हो सका । उनकी कहानिया विभिमन पत्र-यज्रिकाजों में बिखरी पढ़ी 
हैं जिनकी सौज का लगातार पफ््यत्न आाठौचक कर एहै ४ । नन्‍्द दुलारे बाजपह मे 
प्रभचन्द की कहानियाँ की संख्या का अनुमान लगाते हुए छिसा है - “*प्रैमचन्द जी की 
कहा निया संख्या में त्ञीन सौ के लगभग $£ । इसके अतिरिक्तः उनकी उर्दू कहा नियों की 
संख्या मी चार सी से ऊपर है [* ९ फ्रेनचल्ोे जी की कहानियों कौ तीन सौ हिन्दी 
कृहा मियों और सी' उर्दू कहा नियों में कलग अलग. नहीं विभाजित किया जा सकता है 
क्यों कि उनमें से बहुत सी कहा मिया (कुछ को छोड़कर हगमग सब) उर्दू में छिले जाने के 
बाद या तो हिल्दी में उनवित है या ठिसी गहँ हैं सथवा हिल्दी में छिस्ले जाने के बाद 
उर्दू में अन॒ुदित उथ्वा लिसी गहँ हैं। जौ उद्द कहानिया तब तक मिली हैं बौर उनका 
हिन्दी अनुवाद नहीं छुआ उनके हिस्दी अनुवाद का प्रयास अमृव॒राय दारा किया सया 
ह। फेमचन्द के उपन्यासी के साथ ही." मिर्मंछा” और "गवन' कौ छोड़कर यही 
स्थिति है । फ़रमचस्द जी की कहा तियाँ के किए बह कहना कि उर्दू में अछम कहा मियां 
लिखी गहँ.ह और हिन्दी में लठन, बढ़ा कठिन है । हसके लिए अलग से एक शौव 
प्रबन्ध दिस जाने की आवश्यकता है | 
१--.* कहप का 'शिवाही” की सूची और *“मुख्तणत' के दौतों सागों की कहा निया 
की देखकर यह विश्कण निकाक़ा गया. है । वे दीगी वृश्टब्य है | 
जय पैननत्दः सा हित्थिक विवैजन १६४६ (इलाहाबाद बीए 
निया से दे प९ १६१ 
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प्रमचन्‍्द मे लिखने का काम तो १३ वर्ष” की तवस्था से ही छुरू कर दिया था 
जसा कि उनकी "पहली रचना” से पता चलता है | उपन्यास लिखे का काम उल्हीने 
१६०० ई० से प्रारम्म कर दिया था । हस सम्बन्ध में “ताज को डछिसे गए पत्र का 
संकेत पीछे कया जा चुका है। उन्होंते कहानी कब से छिलना प्रारम्भ किया वह 
मतभेद का विबय ह। हंतराज एहबर हस सम्बन्ध में लिखते है - “संसार का सकक्‍से 
अमृत्य एत्म' जिस वे अपनी पहली कहानी कहते हैं और जौ १६०४ में प्रकाशित हुईं 
थी; रक्त के उस विम्दु कौ अमृत्य रत्न कहा गया है जौ वेश-प्रम में बहाया जाता है ।** 
प्रैमबल्द * जीवन-सार' मैं लिसते है « “धन पहल-पहल १६०७ मैं ग््पे छिसनी शुरू की । 
डाक्टर खीन्द्र नाथ की उ्दूँ गलप॑ पैमे अंग्रेजी में पढ़ी थीं और उनका उर्दू लनुवाद उदँ 
पत्रिकाजोँ में कृमताया था । उपन्यास ता पैने १६०१ ही से लिखना झुरु किया । 
मरा रक उपन्यास १६७२ मैं निकठा' और दूसरा १६०४ में । डैक्लि गल्प १६०७ से 
पहले पते एक मी से लिखी । मैरी पहली कहानी का नाम था "संतार का सकसे 
अनमौल एत्नी । वह १६५७ में "जमाना" में छपी । उसके बाद मैने चार कहा नियढ़ 
पर लिखी । पांच कहातियों का संग्रह "सौज वतन के नाम से १६०४ में छुपा ।* 
मदन गौपाक ज्वाना की फाइहों में इस रचना कौ नहीं पाते । उल्होंते ज़्मचस्द जी 
दारा छिहे गए ऊपर के अंश कौ उद्घुत करते हुए अपनी टिप्पणी दी है वह हस प्रकार 
है - *हसी लैस में थागे लिखा € -“मैरी पहली कहाती का नाम था “दुनिया का 
सबसे वनमौल रत्नों । वह १६०७ मैं *ज्माता” में छृषी । उसके बाद पैसे चार-्वाच 
कहा निया और छिली ।* हैरानी की बात यह है किदुनिया का सक्‍से अनमौक्त 
एत्म' शीवैक कहानी "ज्माना” की फाइलों में कहीं नजर नहीं आह । क्यागराब . 
की' जो पहली कहानी वहां मिलती है, वह है "हश्क़ दुनिया और हुआ वतन (अपर 
१६०८) परन्तु जिन कहानियाँ की और इसारा ६ वे छपी अवश्य उसी समय | वै 
कहा गिया इस प्रकार है - * दुनिया का सब्धे अनमौस रत्न , शैसे मसमर , "यही मैरा 
बतन है, " विकाए मातम" तथा "हश्क दुनिया और हुब्बे बतन , २ जीन वज्यक्तियाँ 
की तीन तरह की बातें । इसमें प्रदेश नहीं कि फुसचल्द का "सोम वतन कहानी 
संग्रह १६०७६ में प्रकाशित हुआ और बह उतका प्रथ्य कहानी दंग्रह है। फ्रमचन्द मे इसका 
१०० हंसराज रहमरः फ़रमगत्दः "जीवन और कृतित्य' १६६२ (दिस्ती) पु७ ४७ 
"6, २-- फरैमचन्थ: “जीवन साई दे कहानी संग्रह "कफ १६६१ (इसाहावाद) पु० ६३-६४ 

३-- मंदन गौवाढ़: "कंतन का मखंदुरं १६६४ (दिल्ही) १० इर 
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अकाशन-काल १६०६ लिखा है । मदन गौपाल के अनुसार हसका पहला विज्ञापन 
" ज्ाना” के जगस्‍्त १६०८ तंक में मिलता है ।* यह संमावना है कि प्रकाशन के पर्व 
ही इसका विज्ञापन दे दिया गया हो अर उसके प्रकाशित हीते मैं अगस्त ६०८ से 
४०६ महीने छग गए हो शौर १६०६ के जनवरी-फररवरी में यह प्रकाडित हौ गया हो | 
उनकी यह रचना देश-प्रेम से ऑत-प्रौत थी । ह्मीएपुर फे कठब्टर दारा "सौज वतन 
जब्त कर लिया गया था । हसका उल्लेख प्रेमचन्द में "जीवन-साए में किया है| 


उद की माति हिल्दी मैं मी प्रमचस्द की कहानियाँ में प्रथण कहानी की 
रचना के सम्बन्ध में मतभेद ह। मदन गौपाल * सप्तसरोज' को फ्रैमचन्द का पहला 
कहानी संग्रह मानते है। उनका कहना है कि गौरसपुर के "स्वदेश साप्ताहिक के 
संस्थापक त्री' दशरथ फ््नाद द्विवेदी तथा * हिन्दी पुस्तक एजन्सी” के मा छिक महावीर 
प्रसाद पौदार ने फ़्मचन्द को प्‌णैतथा हिस्दी में आने की प्रेरणा दी । सदन गौषाल 
लिखते है «- *“पौदार जी मे भी "सप्त सरोज नाम से फ़्मचस्द का पहला हिन्दी गत्प 
संग्रह छापा । यह १६१७ मैं प्रकाशित हुला ।*' इस संग्रह में सात कहा निया 
बढ़ घर की बेटी" , "सौत , “ सज्जनता का दण्ड , "पंच परमैश्वर , " नमक का दरौगा॥ 
* उपदेश लौर परीक्षा" थीं। इन कहानियाँ मैं "सौत' , "सज्बनता का वण्हो , और 
* पंच परमैश्वर १६१४-१६ में हछाहाबाव से प्रकाशित "सरस्वती" पतश्रिका में कप चकी 
थी | हसके बाव के हिन्दी कहानी संग्रहीं में "नवनिर्धिं जौर "ज्रैम पर्णिमा" है । 
प्रौं गीता छाछ मे अपने शौधपण' निमत्थ जौ " भ्रमासिक सा हित्थ' जनवरी १६६७ में 
प्रका सित हुआ था कहानी सगह के प्रकाशन-काल कौ निवारण करने का प्रधास किया 
है। वह हत इस प्रकार है - सब्त सरोज (१६९७), मवभिथिं (१६१७), 
पैम-पुरणणिमा" (१६२७), “ प्रम-पचीसी” (१६२३)॥ " प्रम-प्रसूनं (१६२४)। प्रम-यमौय' 
(१६२६)५ 'प्रम-घतिमा” (१६२६), "प्रैन-द्वावशी' (१६२६), “प्रेम तीर्थ (१६२६) + 
*लरिन समा पि तथा तउन्य कहानिया (१६२६), "पांच फुछे (१३२६), “समर यात्रा 
तथा' च्याएह अन्य पाजनी सिक कहा निया (१६३०)॥ “फ़ैम-पंक्मी' (१६३७५)॥ "प्ररणा 
ओर अन्य कहानिया (१६३२), “फ्रेमनस्द की उ्कीष्ठ कहानिया (१६३३); "मानसरौबर 
१०» मदन गौयाक ! “ क्कम का सक्‍दूरँ १४१६ (विल्ही) पृ७ हर 
२०० मदन गौवाह ;. " कस का मजदूर ९६६४ (पिल्ही) पु० ६९ 
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पहला मार्ग (१६३६ है०) € ।* प्रो० प्रकाश चन्द्र गुप्त मे फ्रेमचल्द की कहानियों 


पर विचार करते समय उनके कुछ कहानी संग्रहाँ का विकास-क््म निधारित करने का 
प्रयास किया है। वह विकास- क्रम हस प्रकार € - (१) “सप्त सरोज , 

(२) नवनिधि', (३) "फ्रम-पुरणिमा", (४) "प्रेम -प्रीसी" , (४) " ज्रम-प्रतिमा" 
तथा (६) "मानसरौवर ।* प्रकाश चन्द्र गुस्त ने केबल क्रम निषारण का प्रयास 
किया है कहा तक कि प्रकाशन-काल तक का उल्लेख नहीं कया गया । फ्रेम-पर्णिमा 
की टीका करते हुए वे लिखते € - *प्रम-पुर्णिमा मैं प्रेमचल्द की कहानी कला में कुछ 
विकास न हुठवा । अधिकतर कहानी सुगठित ह जौर "सप्त सरोज के पथ पर चही 
हैं ।* मदन गौपाल का कहना है कि *फ़्म-पर्णिमा” की तनेक कहा निया प्रम पत्रीसी 
(माग १) उद में प्रकाशित हो बुकी थी । उन्हीते स्पष्ट लिखा है - *नवनिधि के 
प्रकाशन के थौंड़े दिन बाद "प्रैम-पर्णिमा" नाभक शक संगइ भी निकला । इसमे मी 
कह कृहा निया ह्मीएपुर के समय की थीं और जौ “फ्रेम -पच्रीसी” (मान १) में क्रम चुकी 
थीं। ये कहानिया इस प्रकार है - (१) "हैश्वरीय न्याय (२) *शंखनाद 

(३) “सन सफद' (४) गरीब की हाथ (४) "दा माहँ (६) बेटी का कर्ना 

(७) “कर्म संकट (८) “दुगी! का मंदिरं (६) "सेवा मार्नी (१७) "शिकारी राजुसार' 
(११) बलिदान (१२) बौ्ध (१३) सवाई का' उपहार (१४) 'ज्वालामुसी जौर 
(१४) “महातीर्थ ।* स्पष्ट है प्रकाशनन्ड़ गुप्त की टीका वौर उनका काल-कम- 
निवारण बिना कसी वाधार का है। कैखलल उस्होंने कुछ संग्रह पढ़कर बिना 

कहा निया के प्रकाशन तिथि पर विचार किए हुए प्रमचल्द की कहानी कहा बर कहते 
चढ़ा वी.ह.। यह तौ वैसे ही ह कि जैसे कि कौ अआसौचक प्रैमचस्द के "मानसराोवई 
माग १ से ढैकर "मानसरौबर सास थ तक कहानियाँ की आलौचना करताजुसार कर दैं 
वर हन संगहौं को कहाती का विकास कुम मालकर विशेषताएं मी क्या दे । प्रौ७ 
गीता लाल के दारा उलिलसित कहानी संग्रह में "फा-पीववब” जौ " कफर्ता कहानी 
संग्र्याँ का उल्हेस नहीं है । 


१०- शमवीन गुष्तः "बैमचन्द जौर नोवीवाद” १६६१ (बटना, 'विल्की) पु७ रेू०-८ 
३०- प्रौ७ प्रकाशचण्डु गृष्तः "प्रमचल्द कहामीकाए बे॥ हस्दुनाथ मदानत) प्रभभस्य 
स्तन का (संस्करण गहीं विवा) प्रधान बु७ ११७-१४७ 
थरौ+ प्रकाशपण्ड़ मुख्य: "ठुमपम्य कहानीकार दै॥ हस्दुगाथ मदान, फ्रेमचस्य 
कहा' (संस्करण ' दी बिना गया) प्रवास पुछ १४१ 
















प्रथण बार कहानी संग्रष्ठों मैं प्रकाशित कहानियां के लावा फ्रमचन्द की 
कहा निया जिन पत्न-पत्रिकारं में छृपती रहीं वे * जमाना" | "सुबह उम्मीद” , 
* कहकशा” , "जामिया" , "बहारिस्तानी आदि उर्दू पत्रॉ के बढावा "सरस्वती" 
'माधरी , "चन्दन , "भारतैनद', "बाव' , "विशाल मारतो | *मारत' | *मयाौदा" + 
_स्वदैश' , "प्रभा” , के साथ फ्रमचन्द द्वारा प्रकाशित पत्र "जागरण" तौर "हस* £ । 
हस बात की भी संभावना ह कि उन्य पत्नौं में भी प्रैमचल्द की कहानिया प्रकाशित 
हुईं हो जो धप्राप्य है । 


प्रमभचन्द का कहानी-सा हित्य बहुत लम्बे विस्तार तक फैला हता € । पमचन्द 
ने जीवन के हर दात्र की कहानिया लिलीं ह। उच्चवर्ग के पुंजीपतियाँ, व्यवसायियां॥ 
उदौगपतियां, मध्यवर्ग कै व्यवसायियाँ तथा छोटै-मौटे दुकानदाराँ, उच्च वर्ग के 
अधिका रियो से ढैकर निम्न मध्य वर्ग के क्ठकी जौर निम्न वर्ग के चपरासी, सामस्तवर्गीय 
राजै-महाराजौं, तार्छुवैदारों स छैकर करित्दाँ, बड़े बढ़े भुपतियाँ से ठैकर दलित जीर 
शौजित '्थिनौं, सतिहर और वौचीमिक मजद्रो, पं के ठैकदार पंडितों, महत्ता से 
लेकर, था त्रियौँ, वैश्याँ, अहीरों, दलित वर्ग के अक्वतों, रानियींन्महारानियाँ से सैकर 
अकुत महिलाओ, गरीब विध्वाजी का जीवन फ़रेमचम्द की कहानियाँ का विषय है। 


इनकी कहा निया हतिहास के पन्‍्नों से लेकर जाथनिक समाज के शौजित, दछित, 
उपैधित जीवन से सम्बद्ध ह जिनमें रेतिहा सिक, राजतैतिक, जार्मिक, सामाजिक जिम्रण 
के साथ साथ मनौवैज्ञा निक्ता का मी अद॒मुत निवाह है । नसन्‍द दुलारे बाचपह प्रैमचनद 
की कहानियाँ का विमाजन “नारी सम्बन्धी" ५ “मम सम्बन्धी", "मनोविज्ञान संबस्धी" 
तथा राजनीति जौर समाज सम्बन्धी कहानियां में करते है | प्रेमचन्द की कहा मियों' 
के सम्बन्ध में बाजपह जी का मस्तव्य है - "उच्च स्तर की निवीण क्षमता फ्रेमचन्द 

जी की थौड़ी सी कहानियाँ हैं पाई जाती है । मै सावारण बौर व्यापक प्रयौजन 
की दृष्टि से बैष्छ कहाकार है कित्तु विशिष्ट और सृष्न फ्रमौजन की प्रूर्ति थौड़ी सी 
कहा जिया में कर पाश हैं [* रे फमचन्द जी से एक विवाद के कारण बाजपेह जी पिड़े 
थे इसी कारण मे फ़सचल्द की रचनाजोँ कौ इंष्णती की दुच्षटि से देखे € । वस्तुस्थिति 
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१०- गन्‍्द बुलार भाजपद: फ्रेमफल्थ: सा दित्थिक विवेचन १६४९ (इलाहाबाद जौर 
 चारुषर) बे७ प्र हहज्श्ह कर 
२०७. गन्‍्य बंदर बाप! फ्रेमभस्‍्य: था हित्थिक विवेचर्म' (इस 


, चाढुंभर) पुं७ शह४ 
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यह है कि यदि कौई बालौचक फ़रैमचन्द की कहानियाँ में निवीण क्षमता नहीं पाता 
तो उस समझन्न हिल्दी कहानियाँ मैं इस झामता के दर्शन कहीं नहीं हौगे | 


प्रमचन्द स्वत: मानते हैं "कहानी सदैव से जीवन का एक विशेष अंग रही € १! 
दुसरे स्थान पर उन्होंने लिखा € - “वर्तमान आख्यायिका मनौवैज्ञानिक विश्टैष'ण 
बार जीवन के यथार्थ और स्वामाविक चित्रण कौ अपना थ्यय समकती £# । उसमे 
कल्पना की मात्रा कम; उनुमृतियौं की मात्रा अधिक हौती है, इतना ही नहीं बल्कि 
अनुभुतिया' ही रचनाशीछ मावना से धनुरंजित हौकर कहानी बन जाती € ।*' प्रमचन्द 
कहा निया के दौ' तरह के आधार मानते हैं पहला उनुमृति की ढनिवायँता और दूसरा 
मनौवैज्ञा निक विश्लैषणण की आवश्यकता । कहानीकार मनौवैज्ञा निम्र सत्य के उद्घाटन 
के लिए कुछ घटनाएं चुनता 5 ये घटनाएं जीवन से ली जाती | । प्रेमवन्द सा हित्थ मैं 
घटना प्रधान जैर मनौवैज्ञानिक विश्कैषण सम्बन्धी दौनौं तरह की कहानिया मिलती 
ह₹ै। इहन्डुमाथ मदान इस सम्बन्ध में छिल्ते हैं - *उल्होंने दौनों प्रकार की बहुत सी 
कहा निया' लिसी 5, जिसमें उतका' उद्देश्य जीवन के उदात्त पदा” का निरुषण रहा है । 
क्थाबस्तु और चरित्रि-वित्रण दौरनाँ का ही उदैश्य सामाजिक रहा' है | ---- सामाजिक 
उद्देश्य की और केवल संकेत नहीं किया गया, उसे सु रुप में व्यक्त किया गया है ।** 
परैमचन्द जी की किसी भी कहानी का उद्देश्य चाहे राजनीतिक चित्रण एहा हाँ या 
शैतिहा सिक विवेचन, पुंजीवादी व्यवस्था' के प्रति लाकौश रहा हो था दस्त वर्ग का 
'निन्रण, सनीवैज्ञानिक निरूपण्ण एहा' हाँ या घटना का चित्रण, बह कहानी चाह 
गरामीण जीवस की हो था शहर जीवन की, कहानी में सामम्त की फ्या कही रही हाँ 
चाहे मरीज किसान की, पंडित की कहानी कही गहँ ही वथवा जच्ुत की, सैठ को 
जीवन चित्रित किया गया हो, चाह मचदर का, परन्तु प्रमचल्द तथने विशेण” गुण 
सामा जिकता कौ कहीं नहीं मुठ । समाज के प्रति जागहक कठाकार कैसी भी रचना क्यों 
ने कौ वह सवाल से गाता छौड़ ही नहीं सकता | फ्रेमचस्त की शेतिशापिक कृहा मियां क् 
सबण्जन्ख में रागावतार त्यागी की धारणा ह - "कहानी शित्य-विवान की दीजातों 





१०७ पैगजन्य! कह विचार १६६४ (हक्ाहाबाद) पृ ४० 
२०« फैमसम्द! "कुछ विचार १६६६ (इकाहानाव) पृ ३२ 
हल्दुनाथ मदानः फ्रकल्द: शक विषम, १६६८ (दिल्ही) पृ७ ११६ 
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जाए किसी निषारित ढाच की सा ध्यता मानकर नहीं चलती, बल्कि वह अपने लिए 


ढाच का स्वयं निमौण करती है। जीवन के अन्तर्विरौधों कौ अभिव्यक्ति देकर वह 
शैतिहा सिक - सामाजिक विकास की सीमावौं का निवारण करती ४ | प्रेमचन्द 
अपर उनकी कहानियाँ के बाद में यह बात धौर भी वासानी से कही जा सकती है ** 
प्रैभचन्द की मनौवैज्ञानिक कहा नियौ में प्रमचलद की सामा जिकता' का उत्हेल करते हुए 
डा७० देवराज उपाध्याय ने लिखा £ - *हपते उपनस्यासों की तरह ही प्रमचन्द राजनैतिक 
तथा सामाजिक जीवन की साथारण घटनाजोँ कौ भी जपनी कहानियाँ में स्थान 

दिया है। पर फिर भी क्या - शरीर के स्वरूप निर्माण ते लैखक की सारी शक्षि 
कौ' अपनी और डहस तरह कैन्डित कर लिया है कि उसमें मानव मस्तिथ्क में प्रवैश करने 
की शक्ति कया ही उवशिष्ट रह गईं ह ।*' जब फ्रेमचन्द की रेतिहासिक और 
मनौवैज्ञा निक कहा निया मैं सामा जिकता का स्वरूप खदश्य नहीं ही पाता तौ तत्कालीन 
समाज, राजनीति, कं, अर्थ, शिक्षा। और संस्कृति से सम्बन्वित कहानियां मैं 

सामा जिक्ता' के अमाव की कत्पना कला फसचन्द की कहानियाँ कौ ने समकने के 
बराबर है। पफैमचन्द के उपस्यासों से जो समाज शास्त्रीय तत्व दिखाई वेते है उनकी 
कहा मियां में वे का मात्रा में नहीं | फ्रेमचल्द के कृहाती साहित्य की यह विशेषता 
€ कि मे जीवन को जिन घटनातां को ग्रहण करते है उनका यथार्थ चित्र प्रस्तुत करने 

का प्रयास करते हैं | साथ ही फ्रेमचलद किसी भी मृल्य पर अपनी कहानियाँ में चाहे वे 
जीवन के किसी मी साग से ली गहँ हाँ सामाजिक घरातठ अर सामाजिक बथार्थ कौ 
नहीं छहौड़ना चाहते । यही कारण है कि समाजशास्तीय यथार्थ प्रवचन्द की कहानियों 
मैं स्पष्ट दिसाईँ देता है । 


अन्य सा हित्य 


साई! शहद अडिक तक धमाह पमाकि परे: ऑडक अएल पर 


उपन्यास धर कहानी साहित्य के अढावा फ्रमचन्द के समय सा हित्य के रुप मैं 
उनका नाटक, निवस्च, रुव पत्र-साहित्य मी है। निवन्ण के अन्तर्गत सम्पादकीय 
१०» रामावतार स्थागीः "फ्रमचल्द की रतिहासिक कहा निया” दे७ शत्री रानी मुर्दू 
(सं) फ़रमवन्द और गौकी १६४६ (दिल्ली), पु० २३७ 
२₹«- दा दैवराज उपा ण्याय: "दैगनस्द की कहा निया और सता विज्ञाल' दे० श्री 
- रोगी मुदँ (रं) "फ़मपत्द बोर गोकी १६४६ (दिल्ली) पृ० १६७ 
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यह शैेतिहासिक घार्मिक नाठक है जौ मुसल्मानी संस्कृति रुवं थार्मिक युद्धौं के रुप मैं 
अर्जित हुआ € | इसका रचनाकाछ १६२३-२४ €। मुंशी दया नारायण निगम के 
१७ फरवरी १६२४ के पत्र में प्मचन्द लिखे #€ - “धरम हथर पाच महीने में जपने माविल 
'रंगमुमि' के साथ रक द्वामा छिल्ला € जिसका नाम ह * कबैंहा* | इसमें करा के वाक्यात 
पर तारीसी हैसियत कौ कायम एस हुए रुक हामा लिखा गया है। पैमे लत कौ 
हिन्दी रखा मगर जवान सरासर उर्दू €। ख़्वाह (चाहे) हिन्दी पवलिक इसकी कढ़ 
ने करे पर मैने मुसलमान कौैैक्टरों की ज्वान से फसीह (शुद्ध) हिन्दी निकलवाना 
वैमौका समफा |* स्पष्ट है यह नाटक हिन्दी सें होते हुए उर्दू की शब्दावली पं 
लिखा गया है। उनका तीसरा नाटक "प्रेम की वेदी” एकाकी फुस की कृहानी है | 
यह १६३३ के जास-पास लिखा गया है । इस नाटक मैं मिस जैनी उसा के पति यौगराज 
से प्रेम करती है। उसकी मा मिसेन साडैन विलियम से उसका विवाह कराना चाक्ष्ती 
है। जैनी तैयार नहीं ६ ै। कम तौर समाज वह बंधन ह जिसके कारण जैनी तौर 
यौगराज का विवाह नहीं सम्पन्न हो सकता जौर मानसिक यंत्रणा में यौगराज का अंत 
होता है । लगता है यह कहानी " रंगमुमि' के सौफिया और विनय की कहानी कौ प्रा 
करने के उद्देश्य से लिसी गई है । सौफिया मी मा' की खबज्ञा करती है। वर विनय के 
प्रति आसक्त' है। क्छार्क से विवाह की बात टाल्सी रह्ती है। अन्तर यह है थौगराज 
'विवाहित है विनय अविवा हित । यौगराज की मृत्यु प्रैेव की असफलता के कारण हौँती 
है विनय मी राष्ट्रीय स्तर पर । विवाह दौँनगाँ स्थानों गर सम्मव नहीं हो याता | 
पुमचन्द के संगाम लौर परम की बेदी" नाटकौँ में शक भ॑ शौजण, सामाजिक जनाचा7, 
शक्ति जौर बन के दुरुपधौनम तथा दूसरे में सामाजिक रऊृड़ियाँ रवं बंगन के प्रति विशेष है | 


प्रमचम्द के निबन्‍ध "साहित्य का उहश्य' और "कुछ वियार' संत्रहाँ में संग्रहीत 
हैं। हन निवस्जों मैं साहित्य का उद्देश्य, जीवन में साहित्य का स्थान, उपस्थास 
तथा कहानी कला, और राष्टू मावगत, कौसी साथ तथा समाज के स्वव्य आादि 
यर जुमचस्य के मत व्यक्त” हुट है। इनके बढ़ावा फैमचन्द के साहित्य सम्यत्धथी विचार, 
पा हि त्थिक सवालौचनार, राष्ट्रीय अन्तरी प्ट्रीय समस्थाजों गर विभार, कीं, समाज, 
संस्कृति, शिक्षा; तारी सीवन, उ््ञासन आदि से सम्जस्चित हेस जौ विभिल्स व 


 फिहूडी पत्नी; मान १४ १४३२, झंस प्रकाशन (हलाहाबाद) पु७ श४१ 
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पत्रिकाजों मैं प्रकाशित होते रहे उनके निबन्‍्ध साहित्य के महत्वपूर्ण अंग €। इस 
सम्बन्ध मैं १३१८ पृष्ठों की प्राप्य सामग्री विविध प्रसंग माग १, माग २ तथा साग ३ 
के रुपी में - संग्रहीत है । हसका जैय प्रमचन्द की के पुत्र अमुतराय कौ है, जिन्होंने 
बड़े परिश्रम से हस बिसरी हु सामग्री कौ संकलित करके और आवश्यकतानुसार उसका 
उर्दू से हिन्दी में रपान्तर करके हिन्दी पाठकौं के लिए सुलम बनाया है । हिन्दी संदार 
उनके इस कार्य के लिए उनका कृतज्ञ रहगा । विविध प्रसंग माग १, में १६०३ से लैकर 
१६२० तक के लेख जौर समीदागर्र काल कम से संग्रहीत # । २६६ पुष्ठौँ की इस विषय 
सामगी मैं क्वछ तीन ठैलौं जिनमें दो - "जौलियर कामवैल'ं तथा *स्वदैशी आम्दौलन 
कुमश: १ मईं १६०३ से २४ सितम्बर तक तथा १६ नवम्बर १६०४५ कौ प्रकाशित और रक 
“शरर वौर सरशाएं उ्द र मुबल्ठा सन्‌ १६०६ में प्रकाशित, कौ' छोड़कर शैज” ऊैस कमशः 
'ज़्वाना'मैं ही प्रकाशित हुए है ।* विविध उसंग माग २ तथा भाग ३ मैं १६२१ से लैकर 

१६३६ तक़ के फैल, टिप्पणिया और समीदायर | । इनमें भाग २ की ४४४ पृष्ठौं की 
सामग्री कौ राष्ट्रीय रंगमंच: स्वाधीनता संग्राम, अस्तरष्ट्रीय रंगसंबः युद्ध औौर शान्ति, 
'हिन्दु-मुसलमान, छत-वछुत, क्सिन-सजदुर, नागरिक-शासन तथा जागरण- क्या रैसे 
'विविध ढुयौं मैं विमक्त है। हसी प्रकार माग ३ की ४०४ पृष्ठों की सामग्री "साहित्य 
दशैन' , * घम॑ समाज' , "स्वदेशी" , *शिद्षात्र संस्कृति' , "महिला जगत, “राष्ट्र भाषा", 
*अद्धाजलिया" , *फुटकर चटकुड़ं जौर *हंस-कथा” के रुप में विमक्त है। इन दौतनीं 

सागौोँ की विजय सामग्री “स्वदेश , "मर्यादा", "ज्याना", 'माथरी , 'समाहौचर्क , 
*जाद' , *इस्मत , "मास , "शुद्धि सपाचार , जागरण” जौर "हम पन्ना से ली गहँ 
है। हतमें अधिकतर सामग्री "हंस' तौर "जागरण" से ही गईं सामग्री है। बूसरा स्थान 
' “मारी” से ही गई विधय सामग्री का है | यह सामग्री फ़्रैसचन्द-सा हित्य की स्मीषाग, 
उनके व्यक्तिगत, राजनैतिक, आर्थिक, सास्कृतिक, शैद्तिक, वार्मिंक रुव॑ सामाजिक 
विचारों कौ सवकने के लिए अत्यंत उपयोगी है। विशेज' कप से फ़ेनचल्द-सा हित्य के 
समाजशा स्त्रीय विवैजन के 'शिए इसका सहत्व उसके क्या-सा रित्य से का नहीं है| 


अन्य साहित्य के अन्तर्गत तीसरी कौटि का साहित्य फ्रमचनल्द भी का पत्न-सा हित्स 

फैवभन्द भी के पत्रों में उनके व्यक्तिगत विभार प्राप्त हौते हैं। ते पत्र साहित्यिक 
१०० देक अमतशाज (सं): “विविष फ़तंग', माग १५ १६६२ (हसारतावाद 
३... ह७ अमवशय (सं): “विविध पुन, साग ६ तथा सांग २, १६६२ (हलाहाबाव) 
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जीवन, सामाजिक जीवन, पारिवारिक जीवन, तथा फ्रसबन्द के आर्थिक जीवन पर 
प्रकाश डालते हैं। प्रमचन्द जी की रचमाजों के काल निवारण अर उनके प्रकाशन 
जादि के सम्बन्ध में इनमें पर्याप्त सकते मिलते हैं। प्रैमचस्द जी के पत्नी के संकलन में 
उमृतराय और मदन गौपाढक जी का प्थिस सराहनीय है। उनके पत्र चिटूठी पत्री 
माग १ तथा माग २ मैं संग्रहीत है । प्रथ्म माग १ मैं मुंशी जी के अमिन्न मित्र मुंशी 
दया नारायण मिगम के माम लिखे गए पत्रों का हवाला दिया गया है। हसके दुसरे 
माग में अनैन्‍्द्र कुमार, हम्द्रनाथ मदान, हम्त्याज जली *ताज' , कैशौराम सव्वर्वाल 
'शिवपुजन सहाय, उपन्द्रनाथ अश्क जआादि के अलावा लगमग ४७० उन्य व्यक्तियाँ के नाम 
लिख गए पत्र है । इस जंक मैं कुछ रेसे पत्र मी है जौ अमरनाथ का, हजारी प्रसाद 
द्विवेदी, खुपत सहाय, "फिराक शैसे व्यक्तियाँ दारा फ्रैमचन्द के नाम लिख गए है । 


पुमचन्द का यह समस्त साहित्य उनके सामाजिक दरशुन, सामाजिक मानदण्ह, 
उन मान दण्ड के लिए संघ” के मल्याकत में पयाौष्त सहायता दैगा । यह साहित्य 
उनके सा“"हित्य के समाजशास्त्रीय अध्ययन मैं मी अत्यम्त उपयोगी सिद्ध हौगा । 


प्रमचनन्‍्द का सामाजिक दर्शन 


अमान काका बद्कि जहर बर+ आदि अर्धाकी अप तक आह ओरक! अग्ा॥ भॉेक भांका पक बनी ऋोकी सका बात: 


प्ैमचन्द के सम्बन्ध में ढा० हन्दुताथ मदान दिखते हैं - “वे इस संसार के 
सामा जिक दाशैनिक है और उनका प्राथमिक उद्देश्य उस समाज के कृमिक विकास का प्रवशन 
करता है, जौ सामाजिक वार्थिक विजमता' लौर राजनीतिक दासता पर आजा रित 
ह। वे शक शैसी समाज व्यवस्था का निर्माण करे के लिए लिलते थे, जिसमे किसी 
प्रकार का मय न होगा । उसका समाज्वाद समुद्र भौद्धिक विश्वास पर बौर जने प्रकार 
की भाजुकता पर टिका हुता है। -“““- उनका समाक्याद भी मानव व्यक्तित्व के 
प्रति महानु जादर पर जावादित है । वह इसों विश्वास करते है कि सबकौ समान 
अवसर मिे ।* उपस्थास का पर विचार करते हुए स्वतः प्रमचन्द मे २३ अवुबर 
१६२१ की “साथरी”" मैं छिला था - “झेसक वृस्य प्राय: अपने काठ के विवाता होते है । 
उनमें अपने दैश और उपाज को दुस, अम्याव तथा मिशवावाद से मुक्त करने की द्रव 
आकावात होती है। रेसी वशा में असंभव है कि वह सपाज कौ मनमाते मारने वर चलने 


सके. पक. गोल. खबोह.. सोलोंड. गगिह.. जिस. सब. ग्रक़ीह.. मेक. हिल... हक... चेक... सके. जुमेल.. बीक... शट.. जोडक.. जारं॥. भी. लि. जहर. लक 
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दे तौर स्वयं सढ़ा' हाथ पर हाथ एसे देखता रहे । वह अगर और कुछ नहीं कर 
सकता तौ' कलम तौ' चला ही सकता है ।** उन्होंने प्रगतिशील लैखक संध के लखनऊ” 
अं धिवैशन के समापति के माजण' मैं कहा था - “साहित्यकार या कडाकार स्वभावत: 
प्रगतिशीक होता है। अगर यह उसका स्वमाव न होता, ती शायद वह साहित्यकार 
ही न होता । उसे उपने वंदर भी एक क्सी महसूस हौती € और बाहर भी । इसी 
करी को घ॒रा करने के लिए उसकी सात्सा में बन रहती ह। अपनी कल्पना में बह 
व्यक्ति जौर समाज कौ तुख और स्वच्छेदता की जिस अवस्था कौ देखना चाश्ता £ वह 
उस दिलाई नहीं देती । इसलिए वतमान मानसिक बौर सामाजिक तवस्थातों से 
उसका दिल बुठृता रहता है। वह इन अप्रिय उवस्थाजौं का अंत कर देना चाहता है 
जिससे दुनिया में जीमे और मरते के लिए इससे अधिक अच्छा स्थान हौ जाय ।*रें 
प्रैमचन्द वर्तमान सामा जिक व्यवस्था से संतुष्ट नहीं थे । अब परम्परागत अंबविश्वासों 
क्पथाया, जनता की दरिद्रता, अशिवाय, अज्ञान जौर उसके साथ उसका शौजण, का, 
जाति, परष्परा, रीति, नियम और कानून के सास पर छुट, आर्य, व्यमिबार 
'विला सिता औौर अन्याय इनमें से कुछ मी प्रैमचन्द की आत्पा कौ स्वीकार नहीं था | 
बे रुढ़्िगत विचारों, परम्परावौं, रीति विवाजों तथा' कम के नाम यर लूट, शौषण 
तथा' प्रपीड़न से जमता को मुक्त कराना चाहती ये । शंसराज रहवर इस सम्वन्ध मैं 
परैमचल्द कौ मावनाओ और कार्याँ का मृल्याकन करते हुए लिखते है - *पुमचम्द इस 
सामाजिक व्यवस्था से न सिर्फ अलंतुष्ट थे, बल्कि अपनी आत्मा की समस्त शक्ति” के 
साथ घष्णा कहो थे । बहा मनुष्य कौ सन्‍्थाय न भिक्े, जहा पर मुट्ठी-मर सन बसंत 
बाल लौगौं का रक मिरोह, काम करने वा्हाँ की एक बहुत बढ़ी संख्या को अपना 
गुलाम बनाए हुए हो, जहा मानवता का विकास न हौ॥ जहा हुता-कृत को को के नाग 
पर उचित खमका जाता है; जहा औरत कौ दासी और भाव की ज्ती बना छिया 
मथा ही फ़मचन्द का' उस समाज से कमी सममतता हा ही महीं सकता था | ने सा शित्य 
सैवा कौ तपस्था समकते थे जार सदा. वस्याय के विरूद्ध स्थाय का पष्ा हैते थे (* 
१-- २३ अकबर १६२२ “माजुरी” दे७ विविष पतंग, भाग 3, भु७ १५४ 
३०० जरैपचन्दः "कुछ विषारं १६६६ (इलाहाबाद) पु७ १४ क्‍ 
३०० इंशराच रहनरः द्रेमणल्द:" जीवन धौए कृतित्वों १७६२ (दिल्की) पु७ ३२४ 
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समाज की विषमता, अन्याय, शौषण, परपीड़न आदि से जनवग कौ मुक्ति 
दिलाने की प्रमचन्द की जात्मा मैं छूपटाहट थी । वे समाज की उधौगति का 
जन्तर्मन से विवैकपुर्णी विचार करते है । वे रकदम मुनष्याँ कौ दौजणीी ठहरा देने पर 
विश्वास नहीं रखते । वे *प़रमाजम' में लिखते हैं - “मानव चरित्न न बिलकुछ श्यामल 
हाता है न बिलकुल श्वेत । उसमें दौमौं ही रंगौं का विचित्र सम्मित्रण हाता है | 
स्थिति अनुकृठ हुईं ता ऋणितुत्य हो जाता है, प्रतिकह हु नराघम । वह अपनी 
परिस्थितियाँ का खिलौना मात्र हौता € ।** क्तिनी विवेकपुण अनुमव, चिस्तन 
जौर मनौवैज्ञानिक परीक्षण से खरी उतरने वाली है उनकी यह उक्ति । वे चृणैब्पैण 
व्यक्ति कौ दौणी न मानकर परिस्थितियाँ कौ भी दौजी मानते ह । प्रश्न ह वे 
परिस्थितियां क्या $ ? वे परिस्थितियां € समाज के निर्मित नियम, सामाजिक, 
घार्मिक, आर्थिक, राजनतिक विधान जिनके जाघार पर समाज का ढाचा निर्मित हुवा 
है। वे परिस्थितियां ह समाज के खाचार विदार, परम्परा+ रीति-रिबाज, शिक्षाए- 
दीद्ाग, जौर आचरण । क्‍्मी-क्सी मनुष्य चाह कर भी अच्छा नहीं बन पाता । 
कारण्ण है वह परिस्थितियाँ से रेसा बंध जाता है कि उसे हिलने का मौका नहीं 
मिलता । उनका "गौदानों का पात्र असरपाऊ सिंह जपने वर्ग की अटियाँ; शौषण, 
अन्याय, व्यमिचार, विलासिता बादि तवगुणों। से परिचित है। कथमी से वह 
चाहता है कि जनता कौ उस व्यवस्था से मुक्ति” मिलनी भा क्िष्ट जौ उसे तबाह कर रही 
ह परन्तु चाहते हुए मी वह स्वतः उससे दर नहीं रह पाता | वह जानता है - “हम 
परिस्थितियाँ के शिकार कौ हुए है। यह परिस्थिति ही ह्षमारा सर्वगाश कर एही 
है और जब तक संपत्ति की यह वैही' हमारे पैरों से से निकटैगी, जब तक यह अमिनाय 
हमार सिर पर मंढराता' रहेगा हम मासवता का वह पथ न था सकेंगे जिस पर पहुंचना 
ही जीवन का अंतिम लष्य है ।* ' राय साहब की अपनी परिस्थिति है कि वह घन 
धौए वैमव से बंध हुट है। "सैवासदन' के हमानवार दरोगा कृष्णचल्द मी अपनी 
पर्स्थिति है जिले फलस्वरूप उसके सामने दौ उपाय है “यथा ता सुमन कौ किशी 
कंगाढ़ के पत्के बाब दूं या कौह सोते की चिड़िया फंसाऊं"।** और यह परिस्थिति 
१०» 'फुमाजमाो पक शहह 
२-- "बौदान' ३३ १६ 
३०- शैदासदर्न य७ ७ 
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ही है जिसके कारण फसला लैना पढ़ता है - “जाज से मैं भी वही कहंगा जौ सब 
लौग करते हैं [** सुमन का वेश्या हौना, ज्ञानशंकर का घन लौकुप बनना। उमर का 
सकीना के प्रैम मैं फंसला, विनय का ज्सवन्तनगर के प्रशासन के साथ लनन्‍्याय और 
अत्याचार मैं हाथ बटाना से सब परिस्थितियां है हैं। प्रश्न ४ क्या ऐमसम्द इन 
परिस्थितियाँ कौ जैसा का तैसा स्वीकार कर से हैं अथवा वे चाहते € फि मनुष्य 
अपनी परिस्थितियां के मध्य भी अच्छे के लिए संघ रत जौर घुन्दर के लिए प्रयत्नशील 
हो | प्रैमचन्द की यह प्रवृत्ति है कि वे पात्रौं कौ परिस्थितियां से ज्कमे का अवसर 
देते है जर चाहते है कि उनका आदी पात्र उन परिस्थितियाँ के बीच से समाज के 
सामने सुन्दर और वच्छे, चरिक्रवान और साहसी, धर्यशाली जौर त्यागी, समाज-सैबी 
अर राष्ट्र-सेवी के र्प में आते । 


प्रैमचन्द समाज की आस्थासों और सामाजिक भावनालों का विकास समाज में 
ही कर ठैना चाहते हैं। उनके जा रिवारिक क्यानकों से यह स्पष्ट है | * रनमुमि' 
का' प्रभु सबक विनय से कहता' है - *दाम्पत्थ मनुष्य के सामाजिक जीवन का मुक्त है । 
उसका त्याग कर दीजिए, बस, हमारे सामाजिक संगठन का शीराज ठिख जायगा | 
हमारी दशा पजुतों के समात हो जायगी | ---- दया, सहानुमृति, सब्िणष्णुता, 
उपकार, त्याग आदि देवा चित गुण के विकास के जैसे सुयौग्य ग्राहस्य जीवन मैं प्राप्त 
हाँते है तौर किसी अवस्था में नहीं मिल सकते ।* रे पारिवारिक जीवन मैं सामाजीकुत 
मनुष्य समाज मैं रहकर समाज का सथिक छित कर सकता है। वह असामा जिक कार्यों 
की और ख्बृत्त नहीं होगा । यही कारण है कि ज़ैमचल्द परिवार में ही मनुष्य का 
सामाजीकरण कर ठैना चाही है । 


पैमचल्द जी के सामा बिक विचारणारा की ठह सक्‍से महत्वपुण वात यह है 
कि मे सामान्य दशांजों और साथारण ट्थित्िनाँ में सामाजिक गयौदातों और बंबनों 
को स्थागना नहीं चाहते हैं । " रंगमसिं की सौफिया प्रमाकुछ विनय से स्वष्ट कह 
देसी है ० *में कमी कोई देसा कार्स न कांगी, जिससे तुस्हारा अफनान; तुल्हार 
शव लिश्का, लुस्हारी निम्दा हो । गेरा बह संब्न अफी किए गहीं। सुम्दारे किए है । 


जो. सबका. कक | अहिन.. गिल. मोड. जाके. ; मोड. धाका.. रोक... मो. रात. भा. बकरी. गही।.. ओके... जा मकि।. बेबी. नेंदीलि 
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था त्मिक मिलाप के लिए कौह बाघा नहीं हौती, पर सामाजिक संस्कारों के लिए बा 
अपने सम्बन्धियाँ और समाज के नियमों की स्वीकृति धनिवायय € ।** रुक गाए 
पुमचन्द जी ने जमैन्दर जी की "अमिप्राय' कहानी कौ जस्वीकुत कर दिया | जनैन्‍्द जी 
के पूछ पर उन्होंने कहा' कहानी 'हृदय की वस्तु है, नियम की वस्तु नहीं । हसकी 

चर्चा! करते हुए फैनैन्द्र जी लिखते हैं कि प्रमचन्द मे अमैेक बार कहां है - *जैनेन्द्र हम 

समाज के साथ हैं, इमाज में € ।* *मंगल्सत्र' के दैवकुसार से उनका पुत्र आग करता 

है कि पुस्तक के सम्बन्ध में किए गए अनुबस्ध को (कागजी कार्यवाही कौ) अदालत से रद 
करा दिया जाय क्यौंकि प्रकाशक ने परिस्थिति का बैजा' लाभ उठाया ₹ | यह कार्य 
दैवक्मार की थात्मा के विरुद्ध था थौए वे छात्मा मैं कौ का सहारा ठै ठैतै € । उस 

पर तकी किए जाने पर वै सामाजिक मयौदा का सहारा लैते हुए कहते है - "समाज अपनी 
मयादातौं पर टिका छुआ है। उन मयादालौं को तौड़ दौ और समाज का अस्त हाँ 
जाय |।** शौजण के विरुद्ध संघण करना सामाजिक मयादा नहीं हॉती संमवतः यही 
कारण है कि प्रैमचम्द पुत्र कौ' आगे चलकर सक्मति दे देते है। परन्तु देवज्मार के ू्य 

मैं कहे मए फ्रैमचल्द के ऊपर के बाबय उनकी सामा जिक मादा की रदात की भावना को 
फ्माशित करते | | 


यह छस़क के जीवन के अपने अनुभव थे इसी कारण वे यहा पर सामाजिक 
मादा का सवाल उठाते हैं। भैसे परैमचस्ड मट्ीजौँ और असहायोँ का शौचण' अपनी 
जोसों नहीं देख सक़ौ । यहा' तक कि वार्थिक शौधण से उनका सम इतना भर जाता 
ह किये अपन को वौल्शविक तक करार कर देते हैं। २१ विसस्वर १६१६ कौ उन्हाँगे 
मुंशी दया गारायश' निगम कौ छिसा था « “में अब करोज करीज बाल्शेविस्ट उसूलौं 
कायल ही गया हुं ।** ₹७ फरवरी १६२३ कौ वे जन: ठिस्ते है ० *मैं तौ उस आने 
_ वाही पार्टी का मसैस्मर इ जौ कार्ततुस्नास (हॉट ठौगौों) की सिषासी ताहीस कौ अपना 
दस्तर-ठठ-अमछ (कार्य-प्रणाली) बनाये (* * प्रैमचल्द कौ गरीजों से इतनी यहा जुमृति 
१--  रंमबमि' पुक इशप 
अमलराय (क्‍्यन) "पुमचन्द स्मृत्ति' १६३६ (हलाहाबाद) घ७ ८४७० 
हसूत' गे७ अमुतरायथ (चवम) फरमचम्य सपृत्ति १६४६ (इलाहाबाद) पृ०२८८ 
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थी, इतना लगाव और प्यार था कि उनकी पीड़ा' और वैदना कौ देसकर वे ईश्वर 


के वस्तित्व तक कौ नकारने मैं नहीं 'फिफक्ले थे । जनैन्‍्द जी शक समय की वाती 
का उत्लेस करते हुए लिखे है कि फ़रमचन्द मे कहा था - *कैस विश्वास कई, जब देखता 
हूं, बच्चा विलल एहा है, रोगी तड़प रहा ह। यहा मस ६, क्लेश है, ताप है । 
वह ताप हस दुनिया में कम नहीं । तब इस दुनिया मैं मुफ़ हैश्वर का साम्राज्य नहीं 
दिखता तौ यह मैरा कसर है ? मुश्किह तो यह ह कि ईश्वर कौ मानकर उसे दयाहु 
मी मानना होगा । मुफ़ः यह दयाछुता नहीं दीखती । तब उस दयासागर मैं कैसे 
विश्वास हो ? सच तो यह £ कि फ़रेमचल्द कौ छ्मँ और थार्मिकों की घार्मिक्ता से 
घणा हौ गईँ थी । हैश्वर के मंदिरों मैं स्त्रियाँ के साथ व्यमिचार, शराब) जुआ 
आए अनावार पैमचन्द कौ ईश्वर के अस्तित्व के प्रति संदेशशील बना दिया था । हिन्दू 
समाज के वीमत्स दृश्य. “मंदिरों पर एक दृष्टि! लेख मैं उन्होंते महतो, पुजा रिया 
आर पंडीं के कुकृत्या, पासण्डों) विलासी प्रदृत्तियाँ, स्त्री अपहरण और बलात्कार की 
'निम्दा करते हुए उनको सा दिया ह कि*देश की दशा कौ मी माति देखते हुए को 
के जाहम्बरौँ, उसकी रुढ़ियाँ कर रादासी निया से मुक्त करके ही वे अपना, अपने 
कर्म का, तपने समाज तथा सपने देश का सकक्‍से बढ़ा हित कर सकेगे जौर जनता के हुवयौं 
मैं ऊँचा स्थान पा सकैगे ।* ' हैश्वर पृजा को वे वीन दुँ्चियाँ; गरीबों और 
'निराजितों की सैवा में देखता थे । उन्होंने २० नवम्बर १६३३ के जागरण में लिखा था - 
*इुश्वर पुजा का स्वॉल्कृष् मार्ग दीन दुलियाँ जौर जाजयहीन रौगियों की सैवा-सुश्रमा 
कह [रे 


पैमचस्द रामाज मैं जहा कड़ियाँ, परस्यराओं जौर वार्मिक वाटम्वर कौ समाप्त 
कर देना चाहते थे । वे इस समाज मैं लार्चिक विजमता को सी मिटा वैना चाजते थे । 
उन्होने इम्ठुमाथ सदान के नाम 'ठिसे गए १६ विसस्थर १६३४ के अप यन्न मैं कहा था - 
*# सामाजिक विकास मैं विश्वास रकता है, श्मारा उद्देश्य जनमत कौ सिद्ित करता 
# | ----- पैरा आदशे सवाज बह है जिसमें सबका सपात अवसर मिक्े ।* * बना रबीदास 
बतबैंदी' को १६ दिलस्वर १६३४ के पन्न में छिला था - मैं ऐसे महान जादमी की कल्वना 
उवत राय (जबन) प्रुमचम्द स्‍्वृत्ति' १६४६ (हकादाबाद) पृ० धे 
२-- विविव परत वाग ३ जु॥ १६२ 
१७ विविव पस्व साग ३ १७ १६४१ 











ही नहीं कर सकता जौ घन संपत्ति मैं डुबा हुठा हौ । ज्स ही म॑ कसी आदमी कौ 
धनी देखता हु, उसकी कला और ज्ञान की राब बातें पर लिए बेकार हाँ जाती € | 
मुफकौ शै्सा लगता # कि इस छाज की वर्तमान समाज व्यवस्था कौ, जौ कमीरों द्वारा 
गरीबों के शौषण पर ताथाएित ह, स्वीकार कर लिया €। इस प्रकार कौहँ भी 
बड़ा नाम जौ लष्मी से उ्सयुक्ता नहीं है, मुफकौ जाकचित नहीं करता ।** उन्होंने 
२४ सितम्बर १६३४ कौ "भारत के सम्पादको के नाम बम्वई से लिखे गए यत्र में लिखा 
था -*म खुद सौशिलहिस्ट विचारों का आदमी हूं जौर मेरी सारी जिन्दगी गरीबों 
हर दलितों की वशालत करते गुजरी € ।* 


प्रैमचन्द की सामाजिक्ता ऐसे समाज का नमिमाण करना चाहती थी जहा पर 
मनुष्य मनुष्य की माति रह सके । वह साहित्य कै माध्यम से रेसे समाज का निमौण 
करना चाहते थे जिसमें जनता के लिए स्थान हों॥ मानव कौ विकास करने का अवसर मिले 
जैर मानवता हुए डो । उनका विश्वास था - “साहित्य मैं जौ सबसे बढ़ी ख़बी | 
वह यह है कि वह क्मारी मानवता कौ दृढ़ बनाता ह, हुमम सहानुमृति जौर उवारता 
के भाव पैदा करता है ।** हलाचन्द जौशी प्रैमचन्द साहित्य में इसी मानवता को सौज 
निकालते € । वे छिखते € - “जनता फमचम्द जी को कैवल एक ऊंचे कलाकार के रुप में 
जानती है, मर का फै अतिरिक्ता उनमें मनुष्यत्व कितना अधिक था, इस बात से बहुत 
कम लोग परिचित है। अपनी रचनाजों मैं उन्होतरे जिन दलितात्माजों कै सेसतल का 
निर्देशन किया है उनके प्रत्ति उनकी कैब मौलिक सहानुमृति नहीं थी वह अपनी सहानुमति 
कौ' अनेक बाए वास्तविक जीवन मैं व्यवहा िक रुप में पक्ट करके हमारे कठाकारों के लिए 
रक महान आदशै दौड़ गये है ।* * 





प्रैमचन्द की सामा जिकता पर विचार करते हुए ढा७ रामहुरश मिम्र छिसते है - 
*ै निश्चय ही विचारों थौर संस्कारों से मुठ भारतीय आदश्शां के वौजक थे परन्तु 
पथार्थवादी क्ठाकार की हैसियत से समाज में व्याप्त पुराने तय मृल्याँ के संधण।, 
घुराने जनैर मुल्याँ के विघटन जौर तमे मौतिक्वादी मृत्याँ की उत्तरौचर प्रतिष्ठा कौ 
जिटूठी पत्नी मागए पु" ६३ 
पुमयम्द: " कुछ वियाएं १६६४ (इलाहाबाद) यु ८ल 
तर *पमचल्द स्मृति १६४६ (इसाहावाव) पृ० रह 
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बोस से बॉफल नहीं कर सकते थे | ---- फ़रमचन्द के उपन्यासों भ॑ समस्यारं तरह-तरह 
की है, तरह-तरह के वर्ग उर समाज चित्रि ह किन्तु सबके मऊ में मानों जार्थिक 
समस्या ही अन्त: सलिछा की माति बहती रहती ह ।' * प्रमचन्द हस धार्थिक वैज ण्८य 
का हल साम्यवाद मैं खौज़त ६ | वे "पछु से मनुष्या कहानी में साम्य के प्रति आास्थावान 
है। वे छिलते € - *समाज का चक़ साम्य से आरम्म हौकर फिर साम्य पर ही 
समाप्त हौता €। रसकाफ्पित्य, पहँसाँ का प्रमुत्व, जौर वाणिज्य प्रावत्य, उसकी 
मध्यवर्गीय दशाएं €। वतैमान चक्र ने मध्यवर्ती दशाजोँ कौ सौग लिया है जौर वह 
अपने वंतिम स्थान के निकट जाता जाता है ।* अपने युगीन समाज की प्रशासनिक, 
घार्मिक, सामाजिक तथा था थिंक व्यवस्था मैं प्रेमचन्द इस साम्य कौ प्राप्त करने की 
कठिनाइयाँ कौ देखकर सुद्र पश्च्मि से उद्मृत नहीं सम्यता का स्वागत करते ४ । वे इस 
सम्यता की विकासमान स्थिति से परिचित हैं। वे जातते € *रक नहीँ सम्यता का सूर्य 
सुदर पश्चिम से उदय हो एहा £, जिसने इस नाटकीय महाजनवाद या पूंजीवाद की 
जड़ खौदकर फैक दी €, जिसका मुल सिद्धांत यह € कि प्रत्येक व्यक्ति कौ, जौ अपने 
शरीर या दिमाग से मेहनत करके कुछ पैदा कर सकता है। राज्य और समाज का' परम 
सम्मानित सदस्य हाँ सकता है और जौ केवल दूसरों की मैहनत बाप-दादीं के जौड़े हुए 
घन पर रस बना फिरता है, वह पतितम प्राणी ह। उसे राज्य प्रबन्ध में राय देते 
का हक नहीं जीर बह नागरिकता के अधिकारों का पात्र नहीं ।** फुमचस्व का 
जात्म विश्वास £ - “जिसमें मनुष्यता, आपष्या त्मिक्ता। उच्चता और सौंदर्य बौत है, 
वह कसी भी शैसी समाज व्यवस्था की सराश्ता नहीं कर सकता। जिसकी नींव ढौम, 
स्वार्थपरता आर दुर्बठ मनौवृत्ति पर सही हो ।** प्रेमचल्य यह भी मानते है कि क़िती 
मी नंगे-मुस्त देश में महाजनवाद बहुत दिम तक नहीं चढ़ सकता है। जौर जौ व्यवस्था 
शक देश के लिए उपयोगी है दुस॑र मैं उसकी कमुपयौमिता का प्रश्न ही नहीं उठता है । 
इस लैश की समा चित में वे छिखते है ० “जो शासम>विवान अपर समाज-व्यवस्था रक देश 
कू लिए कह्याशकारी है, वह दसरे देशों के लिए भी चितकर होगी । हा, सहाणलती 
ब॒म्यता अगर उसके मुर्ते अपनी शक्ति” सर उसका विरेभ कौर, उसके बारे में प़मजनक 
१७० पाभपर्त मिल! "हिल्दी उपस्यास: रक अन्यवाजा” १३६६८ (दिलकी) ब७ ४१-३२ 
२०» यहु से ममुणया दे॥ मायदराौवर भाव ४ यु ११२ 
3०७ प्रैवकम्दः "महाजनी सम्यता दे फ्रमभन्द स्पृतिं १६४६ (इलाहाबाद) व७२६१-६२ 

पैमपन्थ: “महाजनी सब्यता" यें७ 'फ्रेमचन्द स्मृति १६६६५ (इलाहाबाद) पु७ २६३ 








४, 
बातौं का प्रचार कौंगे, जन-साथारण कौ मढ़कावेंगे, उसकी ओसों मैं घछ फरकेंगे, पर 
जौ सत्य है एक न एक दिन उसकी विजय हाँगी और अवश्य हाँगी ।** 


उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट है कि प्रैमचल्द की सामाजिक विदारधारा युस्पष्ट 
है। वे रक शौषण-विहान, पंडॉ-पुजारियौं, महत्ता जौर पंडितों के पासण्ड विहीन 
जार्थिक विषमता विहीन, राजनैतिक दासता' विहीन, अंबैर सड़ी गही रुढ़िवादिता 
तथा गछित परम्परा विशीन मैशहनत कश समाज की संरचना चाहते है। मे रैसे समाज की 
कल्पना करते है जहा छुत-अछ्त का मेंद न हो, स्त्री इसलिए मिरी न मानी जाय क्योंकि 
वह स्त्री ह, अब्ला है, पराजिता है, गरीब इसलिए दलति न समका जाय क्योंकि वह 
सम्फक्न का स्वामी नहीं है, मजदर इसलिए शौजित न हो क्योंकि वह परवश है॥ 
'विस्ान इसलिए सताया न जाय क्यौंकि वह सरल, सीथा जौर संदार का पौजक है बल्कि 
हन सबकौ उस समाज मैं यथायौग्य सम्मान का पद मिले जिसके ने अधिकारी £ । 


सामाजिक मानदण्डी' के लिए संधव्े” 


विशकः अत बाला +जक ऋकक आस पाजक आमक आंत! अमर शक शीत आती साहा जल! आह अं आह! तरल आती: पडिलि जाता परतिए विदा लीडर पक 
त्ी 


प्रैमचम्द अपनी कल्पना के सुव्यवस्थित समाज के लिए जिन सामाजिक मृत्सा वार 
मानदण्डी' कौ माम्यता देना चाहती थे वे जीवन परयैन्त उनके लिए सं” एत रहे । फेसचन्द 
अपनी प्रारम्भिक उदू रचतावो - असरौर मजाविद (देवस्थान रहस्य), “हम रुमी' व हम 
सवाब' तथा "डठी रानी” में मी इन साम्यताजो जौर सुल्यों के सिट जायहक विसाहई देते 
हैं । *तसरौर मदा विद मैं यशोदानम्दम, पंढा, जिहाँकी और गही के साठिक महत्स 
सबके सब वैश्या रामकहठी कै यार है। बाज जी कौ रामकही से संतौण' नही £€ मे 
रामदुढा री का भी उपसौस करना चाहते है। रामकही से कहते ई « “यह तो बड़ी 
उस्ताद मिकही जी, कमरे समय था, जुटकी ब्याते फस जायगी, मगर यह ती क्षम 
लौगों कौ मी उद्धनवाइयोा क्ताते छगी ।* रे "हम खुला व हम सवाय मैं प्रमचम्द वियवा 
समस्‍या कौ उठाते हैं «- समाज की उपदित, दह्षित विकया पता का विवाह वह 
अमतराय से कराते €। उनके प्रसिद्ध विषवा- समक्ष्या सब्जस्ली उपन्यास “प्रतिज्ञा” की 
मौँव ऐमचस्द के रघनाकाठ के प्रारस्यिक व में हो पढ़ नह थी । "ब्ठी रानी” में व 
हैतिंहा सिक कवानक के मथ्य सामम्सों की विका सिता और बहु-विवाह का चित्र प्रस्तुत 


१०» फैमनस्द! “मशायनी सम्यंता” पे प्रमचन्द स्वृतिं १३४३६ (हक्ाहानाद) प७ २६४ 
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करते है। इससे स्पष्ट है कि सामाजिक्ता के बीज प्रारम्भिक साहित्यकार पैमचन्द में 
विमान ये | 


प्रमचन्द मारतीय समाज कौ सुदृढ़ बजौर स्थायी बनाना बाक्त थे । ढा० माखन 
लाल शर्मा ने इस पद्म का पुष्टिकरण करते हुए लिखा है - “समाज को स्थायित्व देते 
वाद तथा' प्रगतिशील बनाने वाढ्लै तत्वों की स्थापना वर समाज में उनके अनुरुष मानदण्डीं 
की प्रतिष्ठा कला युग दृष्टाजों और महान साहित्यकारों का कौ है। प्रैमचन्द ने 
यथार्थवादी होते के नाते अपने उस डुप कौ मी समा लिया है ७ौर समाज में सत्य, अहिंसा, 
प्रमनिष्ठा, दूसरों कौ थौखा न दैना। जीना जैर जीने देना बादि फे जाद्शं की 
स्थापना पर जौर दिया है ।* * फ्रेमचलद अपने कसी भी उपन्यास या कहानी में अपने 
सामा जिक दायित्व कौ नहीं मुढते ह। प्रैमचस्द के समस्त उपन्यासों मैं सामाजिकता की 
परख करते हुए डा० सुरैश सिमहा' का अमिमत है - *प्रैमचम्द के समी उपन्यास सामाजिक 
ह। उनके उपन्यासों में वर्णित समस्याजों कौ यदि शक स्थान पर रक्‍्त्र किया जाय तौ 
समूचे युग कै मानव जीवन का एक 'विस्तुत ह॒तिहास तैयार हाँ जायगा। जौ पृणैतया 
यथार्थ है [१ हुमचन्द ने "सेबासदन' से छैकर *गौठान' तक प्रत्थेक उपन्यास में चाके बह 
सामाजिक घरातत पर लिखा गया' उपन्यास ही उथवा राष्ट्रीय घरातऊू पर, समाज की 
कौ न कौईँ समस्या सवश्य उठाते हैं । हनमें चाहे बे नारी सम्बन्धी - वेश्या, विषया, 
दर्ज, उनमौल विवाह, बहु-विवाह, अम्तजीतीय विवाह की समस्यारं हाँ, चाहे परिवार 
सम्बन्धी पारिवारिक विघटन या जलछमाव की समस्या हौ, चाहे वह की सम्बत्ी छत- 
तकुत, मंदिर-प्रवैश, अंवविश्वास बथवा' साम्प्रदायिक्ता की समस्या हाँ, चाहे वह अल से 
सम्बन्धित विश्ानों के के की समस्या, उगान की समस्या, गिम्मवर्ग की धावास की 
समस्या लथ्वा' वौचौगिक मजदूरों के वेतन की' समस्‍या हो, आदि है। 


प्रुमचन्द समाज मैं कुछ प्रतिष्ठा सम्जस्थी, जाति विरादरी सम्बन्धी, छुत-अकुल 
सम्बन्ती, घनवान मिस अथीत आर्थिक विवमता सब्यस्थी, ऊंच-भीच सम्बन्धी, उमरौगपत्ति 


अधौगिक मजदर सम्बन्धी, सहाजत-करदार सस्वस्धी, कलभीदारकिधान सस्यस्थी, राजा 
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प्रजा सम्बन्धी, माठिक-मजुर सम्बस्धी विवमताओं कौ उखाड़ फैँकना बाहते £ । नै 
इस विवभता के विरुद्ध समानता ढछाने के लिए शाश्वत संघष करते हुए दिखाईं दैते हैं । 


प्रैमचन्द कौ "सेवासदन" के उचनाकाल से ही यह विश्वास हो जाता | कि 

“सच्ची हिताकाज्षा कमी निष्फल नहीं हौती वगर समाज कौ विश्वास हौ' जाय कि बाप 
उसके सच्चे सैवक €, ताप उसका उद्धार करना चाहते €, शाप निःस्वार्थ ४ ती वह आपके 
पीछे चलने कौ तैयार हो जाता है। लैफिन यह विश्वास सख्च माव के बिना कसी 
प्राप्त नहीं हौता । जब तक अन्त: कण दिव्य जौर उज्जवरू न हो; वह प्रकाश का' 
प्रतिबिब दूसरों पर नहीं डाछ सकता € ।** धुमचन्द के *सैदासदन" के पद्म सिंह में हन 
मावना और गुणों का यौग € | यही कारण है कि वे उप उधौग मैं सफलता की 
जौए अगदर दिखाएँ देते है| "प्रमाजन" के परमशंकर, * कायाकल्प के चक़बर बर * प्रतिज्ञा" 
के बमृतराय में भी इन गुण जौर मावमाजों का मैठ है । यही कारण है कि समाज के 
लौंग उनके साथ है और वै समाज का कुछ कित कर सकते में समर्थ है । "फ़र्माक्रम' जौर 

*रंगमुमि' में अपने उद्देश्य कौ पृणै-रुषण्ण सफल न पाकर भी " कायाकल्प के रचनाकाह मैं 
प्रैमचन्द की आस्था में अंतर नहीं आया ह₹। मे लिखते € - *सार्वजनिक काम करने के 
'लिए कहीं भी प्रोज़ की कसी गहीं, कैब सन में निःस्वार्थ सैवा का सात होना चाहिए [* 
पमचन्द के पात्र परसशंकर की 'फिलानों की सैवा, चक़घर की क्माररोँ के साथ संघवे" बौर 
ग्रामाँ मैं ग्रामीण की सेवा, विनय कौ राजस्थान भे जागति का काम आर जंगल मैं 
भीलौँ की शिक्षा, सूरदास की ग्रामीणों की लड़ाई का गैतुत्व, अपैतराय कौ विष्या्जों 
के लिए कार, अमरकाम्त कौ 'किसानाँ की सेवा, युसदा की जहुताँ की लड़ाई और गरीजीं 
के लिए आवास के प्रश्न पर संधनि” का अवसर, ैना' कौ बलिदान का अवसर आदि 
सार्वजनिक जीवन के कारये जाप-सै-जाप मिस जाते है, उम्हें सौजगे की आवश्यकता नहीं 
पड़ती' € । सब तो यह है कि फ़ेमचन्द उन यात्री के सजा के साथ आजीवन सा र्वैबनिक 
जीवन की ढछड़ाईं जास्था, वाशा और विश्वास के साथ लड़ते परे । 


यह फ़राचन्द जी की भामता है कि उनका बज़ देशात का फिदान-चुत्र बहराज अपने 
अधिकार की कल्पना कर हैया है और हरूस देश के समाचार मैं चढ़ हैता' है के * इस देश में 


चमक... जोक... होश... कमल... शतक, का. क्र. दिल... मो. लीड... आहत. की. सो सक.. अकि.. सहह.. आह. ही. जहके.. कं... जे... सकी. जाकिह... जि 
है. हे 
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काश्तकारों का राज €, वह जौ चाहते £ करते € ।** हतना ही नहीं वह फ्ताम 


जार सतिहर मजदूर में भद की दीवार कौ भी मिटा देता ह । वह उपनी सौ से 
ऋहता है - * हमने तुमसे बार बार कह दिया है कि रसौईं में जौ कुछ थौड़ा बहुत हो, 
वह सबके सामने जाना चाहिए । अच्छा खायें, जुरा साथें तो सब साथे । ---- 'रकी 
कौई वैगार बादमी नहीं है, घर का खाठमी है । वह मुंह से चाहे न कहे, पर मन में 
उयश्य कहता होगा कि छाती फाड़कर काम पैं कह जौर मुंछी पर ताव देकर खायें यह 
छौग १९ निसान म॑ यह सुब॒द्धि वा गईं है परन्तु शक्ति और घन वालौं कौ इसका मान 
नहीं हुआ है । सूरदास "रंगम्‌मि' म॑ आर्थिक लड़ाईं लक़ता है। तौर * कायाकत्प' में 
चक़घर जैगार की लड़ाईं लठ़ता है। राजा विशाल सिंह का दावा $ - “हमें परम्परा 
से वैगार ठैमे का अधिकार है ।*२ चक़बर का उत्तर ह - * कौह अन्याय इसहिर मान्य 
नहीं हो सकता कि ढौग उस परम्परा से सह्ते ताये हैं [४ "कायाकल्प में यही संघ 
चमारो के विद्रौह के रुप में हौता ह। "गौदाग' मैं मजदूर अप्रती वेतन के लिए संघ 
रत दिखाईं देते € । 


प्रमचन्‍्द केबल सामा जिक-वा मिंक बुराइयों जौर जार्थिक शौबण' तथा विषभता 
से ही समाज को युक्त नहीं काना चाहते बल्कि वे राजनीतिक दासता से भी समाज कौ 
मुक्त करना चाहते हैं। यर्तंत्र देश में सक्‍स पहली कहानी "दुनिया का सबसे अनमोठ रत्न 
लिखकर वह अपनी हस भावना का परिचय देते हैं । मृत्यु के बार वर्ष पहले ? जन १६३२ 
को बनतारसी दास के नाम पत्र में यह लिखकर - “मेरी आकादात कुछ नहीं है । इस समय 
तो सबसे बढ़ी जाकाशाा यही है कि हम स्वराज्य संग्राम में विजवी हाँ । बन था यज्ञ 
की छाउसा मुफ़ः नहीं रही । साने भर को पिछ ही जाता है | मौटर जौर बहे की 
मुफ़ हविश नहीं । हा यह जरूर चाहता हूं कि दो बार ऊंची कौटि की पुस्तक डिश 
पर उनका उद्देश्य मी स्वराज्य विजय है * अपनी राष्ट्रीय मुक्ति की छटपटाक्ष्ट की 
मावना कौ) संकल्प कौ दुहरा देते है । फ्रेसचल्द अपने उपस्यास “फरमाजन' , * एंगम॒मि* , 
१०७ परमातज्म घक ४६ 
२-- ' फ़्पात्न' यु७ एु८ 
३-० "कामाकल्ब' वृ७ १११ 
हं०० कॉमाकल्व' पक १११ 
'इ-- िटही 
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' कायाकल्प और ' क्मुमि) मैं या ती राष्ट्रीय संग्राम की तैयारी' करते € बथ्वा वे 
राष्ट्रीय शादौलन में सक़िय रुप से संघष एत दिखाई देते हैं । वे जानते थे बिना 

राज तिक स्वतंत्रता के उत्ता समाज-व्यवस्था का निर्माण नहीं हौ सकता है। यही 
कारण है कि वे संघ भ॑ हस पदा की उपदात नहीं करते । 


परमचन्द मानदण्डौं जौर मृत्याँ की प्रतिस्थापना के छिए समाज के कसी भी 
शक्तिशाली वर्ग से संघर्ष कुरने के लिए कार कस हुए तैयार दिसाईं देते है| ये संघ 
चाहे उन्हें महन्तों पुजारियाँ से करता पड़े, चाहे सामनन्‍्त वर्ग के राजे-महा राजों, 
ता ल्‍्कुकैदा रो, ज्मींदारों अथवा उनको समथैन देने वाली सरकार से करना पड़े, चाह 
महाज्नी, उधौगपतियाँ, पंजीपतियाँ, घनाघीजशौं से करना पड़े, चाहे सीध सरकार से वे 
पीछे हटने का नाम नहीं लैते । फ्रमचन्द एक कुशल समाजवास्त्री की माति समाज की 
बुराहयां कौ दुर करते का यत्म करते हुए दिखाई देते है । वे उन्हें दर करते का उपाय 
ही नहीं खौजते; मात्र सुकाव ही नहीं देते बिक उससे मुक्ति पाते के लिए किसी भी 
शक्ति से टकराने के छिए उदघत रहते हैं। समाजलास्जी का काम तो कैब उपाय सौजना 
और सुफाव देगा है परन्तु फ़रैमचम्द साहित्यकार के दायित्व कौ यहा तक सीमित ने 
रखकर सुक्ति' के लिए संघष” तक विस्तुत कर देते है । 


समाज्ञास्त्र और फरमचम्द 


काका व उबकः आता ऋंदा बहा अब आधा! मादा व्यय भाददो! आता आता भा अाः बहा भरलाक मन 


पमचन्द का सा हित्य समाज प्रधान सारित्य है जिसकी सामा जिकता की और 

संह्षाप में संकेत किया जा चुका है । समाजशास्त्र समाज की व्याख्या करता है; सामाजिक 
मृत्याँ का ववपुत्यन करके उन्हें सपाज के छिए उपयोगी बनाने की सहाह देता है; वह 
सामा जिक युग बौघ के साथ सामाजिक विकृतियाँ पर दृष्टि डाठता' है और उनसे हुटकारा 
थाने के लिए प्रबत्न करता है। समाजशास्त्र सामाजिक संस्थाजोँ, समृहीं। समुदायों का 
अध्ययन करता है और उनकी उपयौगमितातों को मी जाकता है। वह सामाजिक रीति- 
'रिवाजाँ, परभ्पराजों के संदर्ग मैं सामा जिक सम्कल्थों को भी देखता है और उन संबस्थों 

छुदढ करता है । साहित्य का उद्देश्य भी इससे सिम्न नहीं है। साहित्य 
पैदा स्तिक रुप में सौल्वय बौघ के साथ अपने व्यावहारिक रूप में मानव का, सानव-समाज 
का उपकार करता चाहता है। समाज में जो कुछ भी गिका, विनशक्ित, जटिषर्ण, 
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समाज के वर्तमान दुजित संगठन मैं प्रेमचन्द समाजशास्त्र और साहित्य के इस दायित्व 
की समकफते थ । उन्होंने हिन्द विश्वविधालय के विक्ञारी' ससौसिएशन के वा्निंकौत्सव 
पर उपने लिखिति साबण में १६३३ में कहा' थी *समाज का वर्तमान संगठन दुजित £€ | 
दुःख, दरिद्रता, अन्याय, हँष्यी', देज' जादि मनौविकार, जिनके कारण संसार तरक 
के समान हो एहा है, हनका कारण दलित समाज-सगठन है | सौशियालौजी के साथ 
साहित्य भी हती प्रश्न कौ हल कार में लगा छा € ।** 


प्रमचन्द कौ समाजशास्त्र का ज्ञान था उन्होने समाजशास्त्र का उध्ययन किया 
था । अमुतराय उनके सम्बन्ध मैं लिखते है - *मातुमुमि कौ मा के रुप मैं उसने पूजा है 
जी कि उसके भीतर का गहरा भारतीय संस्कार है, हिन्दू संस्कार €, स्वदेशी और 
अग्नियुग का संस्कार है, तिलक और बंक्सि का संस्कार है । ठैक्लि सपने जीवन अनुभव 
से वह यह भी जानता £ कि हवाई देश एम काफी नहीं € | देश का' असल मतलब देश 
का' आदमी, उसका सुस-दुख । वह इतिहास और समाजजास्त्र का विधार्थी है और उसे 
पता # कि वाजादी के जितना कमी देश उस्नति नहीं करता ।*' श्सा भी फ्ता चहुता 
*ह कि प्रैमचस्द भे समाजशास्म का वध्ययन ही नहीं अध्यापन कार्य भी किया था । उनका 
एक शिष्य कात्राध्यापक मुमताज अहमद लिखता है « “वे समाजतास्त्र पढ़ाते थे । इतिहास 
में उनकी अत्यधिक रूचि थी । उनकी अध्यापन शैठी' हुवयत्राहणी थी ।* हे 


प्रमचन्द दुचित समाज संगठन के सुघार के लिए समाजतास्त की उपयौनिता से 
ही परिचित नहीं थे, वे मात्र समाजशास्त के विधार्थी जौर तथ्यापक ही नहीं थे बिक 
साहित्य सृजन के लिए समाजशास्त के अध्ययन कौ आवश्यक माततै थे । राजतीति॥ 
समाजशास्त्र तौर मनौ विज्ञान से बनमिज्ञ साहित्यकार को ने साहित्यकार नहीं मानते थे । 
उन्होने हिल्दी के साहित्यकार में इसका अमाव दैसा था | *प्रमतिशील ठैसक संघ के 
अध्यदातीय माणण्ण मैं उन्होने हिन्दी साहित्यकारों का उल्सेस करते हुए कहा था - 
“आज तो हिस्दी में साहित्यकार के लिए प्रवत्तिवात् अछग समकी जाती है और किती 
प्रकार की तैयारी की उसे आवश्यकता गहीं है। वह राज्जीति, समाचज्ासत या 
पनौ विज्ञान से सर्वधा अपप्क्तित हो, फिर भी वह सा हित्वकार है ।* * फ़रेसचन्थ 


अन:. बोड।.. कि. ऋंदक.. अंक... सकित. जरिका.. लक. जतीएे.. सी... गोद... सकल... गे. सकी... यंग... जोक. आल... ऑछ कि. पक... गए. लिंक 


इमंतराजय (सं) "विविध पतन” माग ३, १६६२ (इछाहाबाद), पृ० ५४ 
बयंतरांय: "कहा का सिपाही" १६६२ (इढाशावाव), पृ० १६५ 
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साहित्यकार कौ समाज का उगुबा, पथ-प्रदरशैंक और नेतत मानते थे । उन्होंने इसी 


माजण में कहा था - * हम तौ समाज का कड़ा छेकर बहने वाठ़े सिपाही ह ॥*६ 
वह यह भी मानते थे - *साहित्य सामाजिक लाद्शा' का ग्रष्टा' है ।"  समाजशास्त्री 
समाज कौ गतिशील बनाने अर उसे नियंत्रित करते का उपक्स करता है। प्रेमचन्द की 
दुष्टि में साहित्यकार समाज के जगुजा के रुप मैं यही करता है। समाजशास्त्र 

सामा जिक मृल्याँ और आदशौ' की परख करके उन्हें युगीत समाज के लिए उष्यौगी 
बनाता है। प्रैमचन्द साहित्य कौ सामाजिक वादर्शां' का' सुजक मानते हैं । यह सादे 
तथ॒य प्रमचम्द की साहित्यिक समाज्थास्त्रीय दृष्टि के परिचायक है । 


समाज कै संदर्म मैं साहित्यकार प्रमचन्द का सामाजिक दृष्टिकोण समाजजञास्त्री 
से मिन्‍न नहीं € | यह वह उवलम्ब है जिसके खाघार पर फमचन्द साहित्य की समाज- 
शास्त्रीय व्याख्या का निणय किया गया ह । जगले अध्यायों मैं क्म प्रेमचन्द-सा हित्य 
मैं चित्रित सामाजिक जीवन, उसके विविध हुयों तथा क्षात्रों के खाघार पर उनके सा हित्य 
का समाजशास्त्रीय विवेचन करने का प्रयास करेंगे । 


कातरावर, हि ओाशत शाह! खिकी 


सकी... सम... लि. हक... सही... आकि... किक, सॉरी... हे... कंबत.. भाल.. आओ... शक... सहित... रही... साबत. सास... गली... ऑकि.. भहो. लत. आह. जोकि. शक 
१०* “कुछ विभार पृ० रह 
२०० "कुछ पियषारं पु७ ७ 
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सना जाबेह अदा अ्गा॥ लर्मक्र आाहका साहा यडदा। पाक आ्रमा। पहांक्! आधा कमान कक: कॉयिक अलजो बोआक बकमः अधि! शलोफ नामित आफ आंत आन मालि' जमांक अधाक़ शतक बा पोज अेफ्ाओं: आामिश मदद वडार भाहक अ्कक आभार आवक भागा बालक! ना जे बालति आधे 


प्रमचचन्द-सा शित्य की सीमा के अन्तर्गत गाव जौर शहर दौनौ था जाते € । 
प्रमचनद गाव जीवन के कुशल कि थे । डा० हन्द्रनाथ मदान के अनुसार *त्राम्य-जीवन 
का चित्रण करने मैं प्रमचन्द अग्रदुत है और उन्हींने इस जीवन का चित्रण करते समय 
उसके विकास और विस्तार के रक विशैज समय मैं अपने प्रगतिशील दुष्टिकौण का 
परिचय दिया € ।** प्रैमचन्द मे केवछ ग्राम्य जीवन का चित्र ही प्रस्तुत नहीं कया 
वरन्‌ उसकी समस्यात्रीं कै समाघात का प्रयास करते हुए उसे प्रगतिशील बनाने का यत्न 
मी किया है। "प्रमात्रम और गौदान उपन्यासों का क्यानक मुख्य रुप से ग्रामीण 
जीवन से लिया गया है | "काँममि” उपन्यास में मी ग्राम्य जीवन का सफल चित्रण 
है। इनके अलावा उनके प्रत्येक उपन्यास में गाव जीवन के प्रति सहानुमृति रखने वाले 
पात्र ह और ग्राम-जीवन का चित्रण थौड़ा-बहुत सब मैं हुआ है। प्रैमचन्द के गल्प- 
साहित्य मैं ग्रामीण जीवन कौ प्रधानता मिली है । बनार्सीदास के ताम लिसे गये 
अपने ३ जन १६३२ के पत्र में प्रमचस्द में इस तथय का उत्लेश करते हुए लिखा था » *हिल्दी 
में गल्प साहित्य श्रमी अत्यंत प्रारस्मिक दशा मैं € - किसी में अमी तक समाज के किसी 
'विजशैज अंग का विशैण रुप से अध्ययन नहीं किया | ““-“- मैने कृथक समाज को छिपा 
मगर जमी क्तितै ही रैसे समाज पड़े हैं जिन पर रौशनी ढाहुते की जरुरत ४ * भ्रामीण्ण 
जीवन से सम्बन्जित प्रेमचन्द की प्रमुख कहानियां में “पंच परमेश्वर , "सवा सैर भेह , 
*उलग्यौफा" , "ठाकुर का कुछ” , "मंदिर , “शंसनाद' , "सुजाम मगत' , "बड़े घर की 
बैटी' , "भर का अंत , "दी माह , "वागा-पीढा", "खुचढ़ , * विज्वंस , "सुमागी", 
“घस की पात॑ , "मत्छी हठा", "ज्यौति' , "भजर , "गरीब की हाथ" , " बलिदान + 
परीक्षा , “आावार , “मुक्ति मार्ग आदि सानसरौवर रुण्हों से संगीत है। इनके 
जलावा गुप्त बन मान १ तथा सास २ मैं संमहीत "जथर सिफै रुक आवाज , "बाका 
जवींदार , *घमंण्ह का पुतला”, “हौली की बुटूटी” , "स्वाग' , सौंते और देवी 
कहा निया भी म्रामीण्ण' जीवन की महत्वपूर्ण! कहा निया है| 
१०- हन्दुनाथ मंदात (सं०): “प्रमभन्य: पिल्यन 
प्रयाग, पुर २१४ क्‍ 
जिह॒ठी' पत्ी भाग २५ है 0 छई 
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गाव-जीवन की माति फ़रेमचन्द साहित्य में शहर-जीवनम का मी चित्रण किया 
गया है। उनके उपन्यात्तों मैं "वरदान" , "सैवासदन , " रंममभि' , " कामाकल्प' , 
' प्रतिज्ञार तथा " गबन के क्यानक मुख्य रुप से शहर जीवन से छिए गये हैं । इसके 
गठावा ' प्रमाजम' , "कमुमि' तथा “गौदान में मी शहर जीवस से क्यानक लिए गये 
हैं। हन क्यानकों के मध्य शहर-जीवन के विभिन्‍न पदाते का जिजरण हौता गया € | 
शहर-जीवन से सम्बन्च्ति प्रेमचन्द की प्रमुख कहा नियी मैं *सम्यता का रहस्य, "डामुत 
का कैदी, "लाइन , *चक्सा” , "जैल , "जलत , "शराब की दुकान | "पैक 
*निवासित , "सौमाग्य के कौड़े , " कानूनी कमाए + "तया विवाह , "मिस पढमा” 
कुसुम , "जीवन का शार्प , "मोगे की घढ़ी' , *मृतक मौज , “माड़े का टटू' + "पत्नी 
से पत्ति', “वाद विरोध , "सुहाग की साड़ी” , “भंक का दीवाला", "सत्याग्रह , 
* प्रमस॒त्र' , "इज्जत का सुनो, "प्रतिशौ्थ' , “जाखिरी तौहुफत" , " बौहनी" , " नसीझ्तीं 
का दफुतर! तथा “दो कड़ी आदि €। फ्रमचम्द की क्मर-जीवन से सम्बन्धित 
कहा नियो में मी शहर जीवन के विविष पहातँ पर प्रकाश पढ़ा है। प्रमचन्द साहित्य 
मैं नगर जीवन के विभिन्‍न पदातँ के चित्रण के सस्मस्ध में ढा७ यज्दत्त शमी के विभार 
दुष्टव्य है । उनके अनुसार - *प्रेमचन्द दारा किया गया शहर का निव्पण यथार्थ 
जौए सत्य के निकट है। प्रेमचल्द सारहित्य में हम शहर जीवन के तमाम पद का 
चित्रण मिक्ता है। शहरों में रहने वाठे हौय « घनीमानी व्यक्तियाँ का चित्रण 
उनके कया-सा हित्थ में प्रत्येक जगह है | >«««« उधौगों मिलाँ अथवा व्यवसायां की' 
जयची फ्रमचन्द जी में जहा कहीं सी की है, वह शहर जीवन मैं ही ६ | 


पुमच॒न्द कथा-सा चित्य में को शहर जीवन से सम्यद्ध जिन वर्गों का फित्र मिलता 
है, उनमें सामम्त बने, उौगषति, मिल-मा लिक, गण्य वर्ग के व्यवकशामी, अधिकारी, 
बकीस, डाक्टर, संचादक, अध्याथक, कठके तथा सजबर सब जा जाते हैं। इस जीवन के 
क्हल्लौ घर जौ प्रकाश पद़ता है, उनसे लिकात, संस्कृति $ वारिया पक था 
सामाजिक जीवन, एहसव्सहम, वेशन्मणत। स्थानीय मगर, प्रड़ासन अधि आते है ।* े 
इस प्रकार से स्वष्ट है कि परेमचम्द सा हित्य में नगर>वीयन से सम्बग्पवित विभिन्‍न 
पहहुओंँ पर प्रकाश पढ़ा' है । जितते ठनके जीवन का भौज हाँता है। कसी धाभार पर 
६१०० दा + मशदद शमी! प्रेमचन्द कृषा-शा चित्ल में शहरी जीवन , इहाशाबाद 
हु विश्वविंगा सम की हीक्षफिक उपानि के लिए स्वीकृत होध प्रबन्ध के दितीय जव्याव 
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यह निणय लिया जा सकता है। गाम तथा शहर जीवन का' समाजशास्त्रीय द्ष्टि 
से अच्छा अध्ययन सम्भव है। इस अध्ययन से पुव हमें ग्रामीण' तथा शहरी जीवन से 
सम्बन्धित समाजशास्त्रीय अध्ययन विधियों पर विचार कर ठैना चाहिए | 


माव और शहर : समाजशास्त्रीय सध्ययन«पविषि 


अंदंक आम जल, उन ऋरएक बहाल जाकर अमांप कॉल अब: ककक पका आदिक पाक आकार आग पाईए काम! जा आदर पाइक शयाई आजा! बाद बाइक पाक 'धामं। जातो। समा बका आज जो अप्यल या: पोज 


ग्रामीण और शहरी जीवन के अध्ययन के लिए समाजशास्त्र के अन्‍्तगत ग्रामीण 
समाजशा सत्र धौर शहरी समाजशास्त्र दो भिन्‍न शाखाएं प्रबलित हो गई है। इन 
शासराओं कौ विभिन्‍न ढंगौं से परिमाजित किया गया है। इनमें शहरी समाजशास्त्र 
(अरबन सौ शिवलाजी) ग्रामीण समाजशास्त (रुरठ सौशिवलाजी) से पहले प्रचलित छुलआ। 
गामीण समाजशास्त्र विज्ञान शास्त्र के अध्ययन के प्रारम्मिक अवस्था से ही प्रचलित हा 
गया । वास्तव में ग्रामीण समाजशास्थ प्रारम्भ में शहरी समाजजास्त्र के विरौध के 
रुप मैं उत्पन्न हुआ । मेल्स अन्डसैन और के हैश्वएन ने इस तथय का उल्हेश करते हुए 
लिखा है कि *संयत्ता राष्ट्र अमेरिका में ग्रामीण समाजहास्त्र का अध्ययन शहरी 
अदौलन के विरोध मैं ग्रामीण झाजों के जीवन कौ सुधार जौर उसकी प्रमति के उद्देश्य 
से प्रारम्भ हुवा । इसकी प्रैरणाएँ गावीं के पद्मा में शहर के विस्तार के विरुद 
सुरदातत्मक थी । इत्हौोते आगे यह मी स्पष्ट किया है कि अब वह स्थिति गहीं रही 
| शहरी समाजशास्त्र मी पहडे कुछ इसी तरह की विरोधीणारा के रुप में ज्राइस्म हुवा 
परन्तु अब दौनों पते उद्देश्याँ में वध्ययन में विशयाोँ की विभिलनता के होते हुए भी 
एकडपता की और बढ़ रहे हैं।" * मेह७ भ७ 'रेजिट्ज ने भी अमैरिका में शहरी समाजहास्त्र 
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आर ग्रामीण स्माज्ास्त्र के अंतर की सूचना देते हुए कहा ह कि यह अंतर वित्तीय 
'विश्वयुद्ध के पुव॑ तक बना रहा | उनके अनुसार यह विभाजन दौती स्थानों मं एक 
तरह के व्यवहार हौमे के बावजूद मी बना एहा । उन्होंते यह मी स्पष्ट किया है 
कि वास्तविकता कौ सामने लाने की हच्छा से प्रेरित सम्भवतः प्रारस्सिक दिनाँ में यह 
उचित ढंग था जिसमे इन दी दाजों मैं प्रत्थेक कौ अवसर दिया कि वे विभिन्‍न विजयौं 
का जौ कि किसी रुक दाज के हो या दौनो के हों, वध्ययन के लिए चुन सके | 
मारतव्" में भी सामाजिक विषयाँ के वच्यैयतावों ने स्वतंत्रता के पहले जौ कार्य किए 
वह नगर जौर ग्राम-जीवन में अल़म-अलग विमाजित थे । परन्तु स्वतंत्रता के बाद यह 
विभाजन समाप्त हो गया जौर यह प्रयास किया गया कि सोख और शहर का अध्ययन 
सामान्य नियमों के आधार पर किया जाथ | र७ के० सरन ने इस शौर सकत करते 
हुए कहा है कि मारतीय स्वतंत्रता ने सामाजिक वैज्ञानिकों के रुल में महत्वप्‌ण परिवतग 
किया है । महत्वपृण बात गाव और शहर दौनी स्थानों की वास्तविक स्थिति के 
अध्ययन की रूचि € जिसके आधार पर सामाम्य तरीकों का उपयोग अच्छे सामाजिक 
सम्बन्धी तथा अन्य बातीं के लिए क्या जा सके ।' 
हैं»... का ॥ लायक याल)80 0488778 04970 ७97890479 7७0 80640 408 £8 ४8 0७४ 
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पिछले दौ' दशकों से संसार के विभिन्‍न दैशीं में सम्यता और शिक्षण के 


विकास मे गाव खौर शहर के स्थाईँ जंतरोँ कौ समाप्त सा कर दिया # | ठा० बार» 
रन० शर्मी' के अनुसार गाव जौर शहर के लिए कौईं मी टैसी सर्कमान्य परिमाजा 

नहीं € जिससे गाव जौर शहर मैं अंतर जाता जा सके | 'रेविट्ज के सनुसार समेरिकी 
समाज मैं गाव गए शहर कौ अलग करते वाली रैसी महत्वपूणणी 'विमाजक शत, 
है जा कि दौनी कौ अलग कर सके । उमके सनुसार कल्कि हमारा समाज जे मिस्नत 
की और प्रगतिशील € |" जै० रहैन वीगेठ और चा'त्स पी० लछूमिस मै मी ग्रामीण 
समाजशास्त्र के उत्थान के सम्बन्ध में कहा है कि संसार के बहुत से मागों में इसका 
उत्थान अधिक उचित रुप में ग्रामीण शहरी समाजशास्त्र (इरठ-अरबन सौशिवलाजी) के 
444 87.78 90४03) 47 0 १54.. 58888 छ४00 ऐ)8 0473७8 धर: $)) # पएरछ्ा ६0 /प रह 
एप आएबत 968४ प्रेशक हचश्याछ७लडओ ऐन्रम्र0 ७0: 8 0458॥ 8०4 प्राए 0५ रा) 4 8 दा 
घिलेदाएढड़ 97 लाश 8४४०5 कप ४9 0६774 इक #067 47055 वश भररएऐशएता 
६00 #द)) जबाब वह प्रासां;, ७207एआारंद बाते ॥७०१४०7७०87983 ढोआाहछ हढा00 
<07:७ 0 छत सासएहु लाए #20048)7 ४७]804078779 8, * 

रुस७ केक सन! *“हण्डिया" , दे० जौसैफ” रस» टाठ्सेक (स७), " कण्टेस्पौररी 
सौश्िटाजी' , श्ध्यु८ (स्यूयाकी), प७ १७२८-२६ 
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रुप मैं हुआ ह, जिसका वाधार तुलनात्मक रहा है ।* ग्रामीण शौर शहरी 
समाजशास्त्र के अध्ययन के तुलनात्मक विधि की तौए रैविट्ज ने मी संकेत किया है ! 
उनके अनुसार ग्रामीण ऑऔर शहरी समाजशास्त्र का पिछला उष्ययन तचिक मात्रा मैं 
दौ विभिन्‍न दातज्रों के विभिन्‍न रुप के तुलना में सम्पन्न छुबा' है। समाज में बहुत 
सा जावश्यक व्याख्यात्मक कार छुजा जौ कि वास्तव में विमाजित था । उन्होंने यह 
भी कहा है कि यह कार्य शेतिहा सिक फशन के रूप मैं चढ़ता एहैगा ।' 


प्रश्न यह उठता है कि प्रैमचन्‍द सा हित्य के ग्राम्य और शहर जीवन के 
अध्ययन के लिए समाजशास्त्र की कौन सी विधि अपना जाय ? यह प्रश्न हसलिए 
उठ सह़ा' हुआ क्यौकि हम पीछे देख चुके है कि ग्राम्य और शहर जीवन के उध्ययन के 
लिए दौ तरह की समाजशास्त्र की विभिन्‍न शाखाये ग्रामीण समाजशास्त्र तथा शहरी 
समाजशास्त्र ए्चलित एही €। यह भी कहा गया' है कि अब उनका भेद भिटता जा 
रहा है। तीसरी बात जौ हस सम्बन्ध मैं है वह तुलनात्मक वध्ययन की है । हस 
सम्बन्ध में निणैय हैने के पवै हमें मारतीय समाजशास्त्री डी० वी७ मुकर्जी के विचारों 
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पर दृष्टि डाल लैनी चाहिए जिनके अनुसार “भारतीय समाजशा सती के लिए 
समाजशास्त्री हौना पयाष्त नहीं है। उसकौ पक्के मारतीय हौता चाहिए ।*' 
इसके साथ ही हमें राम कृष्ण मुकर्जी के भारतीय नगरौं जौर गांवों के अंतर के संद्ग 
में कह गए वाक्यों पर भी विचार कर ठैसा चाहिए । उनके अनुसार * ग्रामीण और 
शहरी एकता सम्बन्धी सामान्य विचार पुनः विचार यौग्य हैं। इसके लिए यह तक 
दिया जायंगा कि यंदि यह मान छिया जाय कि कौईं ऐसा विशैषा नया शहरी 
सामाजिक संगठन ग्रामीष्ण संगठन के विरोध में नहीं है या शहरी मनौवृत्ति जौर 
ग्रामीण मनौवृत्ति मैं विशेष वंतर नहीं है तब मी ग्रामीण और शहरी अछगाव ने 
समाज के आर्थिक संगठन तथा' सास्कृतिक रुपी कौ प्रमावित क्या है, >र अंतर क्लाए 
रखने मैं यंह अपनी मृमिका अदा कौैग ।* उमी तक सारतीय गावीं जौर शहरों में 
अंतर बना हुआ है। पश्िकमी देशों तमेरिका और यौरप की माति मारतीय गाव 
अपर हहर विभिन्‍न संदर्मो मैं एक नहीं हुए € । फ़रैमचम्द जी के समय तो यह जलगाव 
१०« आपशाह ३४ 48 ऐी।छई 70 48 20४6 छ5एणड0 (07 दी8 पप04280 80040408 48 ४६ 
६0 98 8 80904075848६6.,.. म6 परधढ 9७ 83 उफ्दवद्ध। 4478४ 
डी७ पी७ मुकर्यी! *हण्डियन ट्रेडिशन रुण्ड सौशल पेन्ज , दे॥ तार७ रम० सक्‍सना 
सौ शिवलाबी,' सौशल र्सि्च रण्ड सौशल प्राब्लम हम हण्डिया” १६६१ (बम्यई)+ 
३9 २१२ 
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#७6४ छ0ा840678 0705, #07 7४ ऋष]6 ४ डाल्टएकों दक्ष) छा 45 + ४ ७७ 
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प्राचीन काल के गाव और नगर तथा' जाजादी के बाद के गाव और नगरों से अधिक 
महत्वप॒ण था । बतः हमारे लिए यह आवश्यक हो जाता | कि हम प्रैमचस्द- 
साहित्य में चित्रि गाव और नगर जीवन कौ ग्रामीण और शहरी समाजशास्त्र के 
जनन्‍्तगत अलग अलग व्याख्या' कं । हसके साथ यह मी उावश्यक है कि धावश्यक्ता 
पढ़ने पर तुलमात्मक विधि अपना ली जाय । यहा पर यह मी उतल्लेसनीय है कि 
समाजशा सत्र के सामान्य नियमों की अवश्लना इस अध्ययन मैं नहीं को जा सकती । 


साफ जात जनक भरे आग 
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मामीण जीवन तथा' गामीण' समाजशा स्ज 


आम! आम आधा फॉक! आओ आते माह: ग्रहर कातीत महक! आह केश अदा अंक आधा। सोकि जगक अपर सोगिक बंका आम कि जि! जाक आधार 'यॉले! संत अेमिए! आस कक 


ग्राम जीवन मुख्य कप से कुचि" पर लावा रत जीवन है । जनसंख्या की 
न्युनता, जीवम में सामूहिकता और सरलता, प्रकृति से सीजा' सम्जन्ध, परित्रम। 
सादगी, रक्‍्ता, सामाजिक स्थिएता तथा सामुदायिक जीवन बादि ग्रामीण जीवन 
की प्रमुस विशेषताएं € । मारतीय गावाँ के सम्बन्ध में कुछ विशेषताएं और जौड़ी 
जा सकती ह वह है दाररद्रिता, तशिवात तथा उनका पिलछहापन । वैदिक काल जऔौए 
'हिम्द राजातों के बाद से मारतवणै मैं गावों की स्थिति दिन-प्रतिदित गिरती कीँ । 
'विशैज” रुप से उत्तर मारत मैं, जौ पमचन्द साहित्य का मुख्य धाज है, विपैशी शासकों 
का प्रभुत्व एृह्ा और सरह उत्तर माख की ग्रामीण उनता छूटी ससौटी जाती रही | 
अंभध्रजणों' के समय मी ठैकैदारी और ज्मींदारी व्यवस्था ते गाव की जनता कौ दाद 
बनाते के साथ ही ठेकेदारों अपर जपीवारो का दास बना दिया । जिटिश प्रशासन 
के अचिकाररियाँ मे मी गामीण्ं पर कस अत्याचार नहीं किश | पटवारी+ थागेदार 
यहा तक चौकीदार तक जपनी करौली मरते रहे । साइक्ारोँ में इक नह वर्ग ने ती 
गासीणो की स्थिति को लौर भी तचिक दयनीय बना दिया | फ़ेसचन्द सा रित्य में 
गावाँ के संदर्म में हम््हीं सबका चित्रण हुता है। फ्रेयस्द साहित्य में ग्राभीण जीवन 
के समाजता स्मीय अध्ययन के पर्व हम गामीण' समाजशा सम तथा उसके विस्तार पेज पर 
विचार कर हैना भाहिश | 





गामीण' समाजता सत्र गामीण जीवन का वैज्ञा मिक अव्यवत्र करता है। दृविट 
धैन्हरतंम के अनुदार "गरामीण समाजतास्त ग्रामीण' पयोगरण में जीवन का समाजतास 
है ।* हा० आर३ रग० शमी के नुसार "ग्रामीण समाजहास्त्र कैसा किनाम से विदित 
है, गाव अपबवा म्रामीण समाज का शास्त्र है। दुसरे श्योँ में यह समाजतास्त की वह 
शासा है यो कि ग्रामीण समाज का अध्ययन करती है ।१ * जासीण जीवन में भी 


अत का. जामे.. एहि.. पड. हेड. गे. सह... सा. जाली. सके. रहीके.. महक... जंग. बिल. ॉत.. मिशी।.. बी... जगत. आग... जीकी।. भी. ऑके. हर 
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दूसरे समाजों की मोति विशैण प्रकार के सामाजिक सम्बन्ध, सामाजिक संगठन 
घामा जिक क्रिया -कलाप, सामाजिक यरिवतेन तथा सामाजिक नियंत्रण अधि होते ह । 
ग्रामीण समाजल्ञास्त्र गाभीण संदर्मों' में इनका मी अध्ययन करता है | 


ज० रलेन बीनेल तथा' बाल्स पी७ ठुमिस ने अप निवन्‍्ध ग्रामीण' समाजशास्त्र 
(रूएल सौ शििलाजी) में इसके शन्तगैत अध्ययन किये जाते वाले जिन विषयों की बौए 
सकत पिया है उनमें गामीण' सामाजिक व्यवस्था' और उसके विकसित तत्व, ग्रामीण 
परिवार व्यवस्था, ग्रामीण परिस्थिति शास्त्रीय व्यवस्था, विभिन्‍न स्तरीय 
गामीण' व्यवस्थार (सामाजिक व, धार्मिक स्तर तथा विभिन्‍न स्तरों के व्यक्तियों 
का बच्ययन) तथा कम; शिक्षात, पैशा तथा प्रशारान जादि पर केन्ड्ित व्यवस्था आदि 
है ।** ढारी भैत्सन के कनुसार "ग्रामीण समाजजास्त्र के अध्ययन विषय ग्रामीण 
परिवेश में विभिलन बना की पएगति की व्याख्या तथा उनका चित्रण है ।*  डूविट 
सन्छरीन में गामीण समाजशास्त्र के वैज्ञानिक ढठंस के अध्ययन सम्कस्ली कार्याँ की जौर 
संकेत करते हुष कहा है कि "जैसा हम विदाएर करते है ग्रामीण्ण समाजशास्म का विज्ञान 
के रथ में प्रथम प्रयास घटनाणोँ का चित्रण होता भारहिए जिसके साथ ही यह ग्रामीण 
समाज से विभिन्‍न संगठनों के रूपी, परिवार, समुदाय, चर्च (वार्मिक संगठन), स्कठ 
जप अपैक पएकार की संगठित संस्थालों, धर अत्पान्य असंगठित वर्गों का मी अध्ययन 
करता है जौ कि कमान ग्रामीण्ण जीवन भें झूथिक महत्वपु्ण होते जा रहे हैं ।**ै 
१०० जै७ एहेन वीगेल एण्दठ भारत पी० ठृमित: रुरह सौ शिेलाजी पे जींसफः रख७ 
राख्येक * कश्टैस्पौरिरी सौखिंलोबी, १६४८, (न्ययाकी), प९७ १६७०१७६ 
२७०७ ऋएछआ हा) 856 ऋाएछ ता लालजओं, 800407087 48 ऐै॥ 80745 ४400 
बाते ब्यश्ोडबा8 00 ऐीक एलजारछ88 उ7 0 भहैकया॥ हुासाफुश ॥8 पोेकड काउंढड ४ 
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लारी गैश्यनः *रुएठ सौश्विंठोजी , १६४२५ (न्युवारक), पु७ ३ 
है ल, म॥ह अर प्रद26077७ 78% दैगक?कॉ ला 
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बटुस्‍्ट वर सहयोगियों के अनुसार *अपने विस्तृत परिमाजित रुप मैं ग्रामीण 
समाजशास्त्र ग्रामीण परिवेश मँ मानव सध्यस्थों का अच्ययम & [* 


ग़ामीण्ण समाजशास्त्र के कायाँ और उसके वैज्ञानिक स्वरुप कौ सममाने के लिए 
हमें प्रसिद समाजशा स्त्री जै० एम० जिडैट के ग्रामीण समाजशास्त्र सम्बन्धी विनारों कौ 
जान हैता चाहिए | जिडेट के खनुसार "ग्रामीण स्माजशास्त्र का महानतम कार्य, 
निर्मित होने वाके सपुदायोँ के जीवन की सहानुमृतिक बौघ की सम्प्रानप्ति तथा उनमें 
प्तामा जिक प्रयत्नों के उचित 'सिद्धास्तों का प्रयाग है | जाँ सम्मवत' कमी मी रहेगा | 
उनके अनुसार यदि ग्रामीण समाजशास्त्र ग्रामीण जीवन की समस्थाजों कौ उचित ढंग 
से सम्फः और उनका निराकरण कौ तो यह अधिक वैज्ञानिक हौगा, मे ही वह 
अपनी सीमित अर शीक्षतम रुप में सामान्य समाजशास्सख से मिन्‍न हे । तागे ते कही | 
कि इसका' सबसे पहला कतौब्य ग्रामीण समुदायों का उनकी दक्शाजों के संदर्म में बोध है 
जौर उसका दूसरा कार्य कार्य में उच्तित ठंग का निर्माण है। वे पुनः कहते हैं कि तप 
गामीण' समाजशास्त्र कौ' समाजशा स्तर की उस शाखा' कै हुप मैं सौच सकते हैं जौ उचित 
ढंग से शामीण समुदायों की दशासों तथा प्रव॒त्तियोँ की सौज करती है तथा प्रगति के 
लिए सिद्धास्त निर्मित करती है |* 
४0078 474 2७ 27०७छाफु ४ भरशारदा डछ 2 ७05॥ 6 #07७8 उकःछणा#8॥ 45 ह0त छा 
शापए8, ल्‍378, 7 
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रामकृष्ण मुक्गी मे मारतीय गावाँ के समाजशास्त्रीय अध्ययन की आवश्यक्ता 
पर बह दैते हुए गाव जीवन के विविध पक्ष के जच्ययम की उपयोगिता पर बछ 'विया 
है। उन्होंने बाघुनिक मारतीय ग्रामीण जीवन के प्रति कि गए कार्याँ कौ कस 
बताते हुए गांवों में होने वाह परिवर्तनों के अध्ययन यर सी बल दिया है | * जामीण 
समाजशास्त्र के अन्तगत गाव का सप्पृण जीवन मौगौलिक दशा, सृमि व्यवस्था, जार्थिक 
पस्थिति, गावीं में परिवर्तित समुदाय, उसकी समस्‍यायें, संस्कृति तथा प्रशासनिक रुप 
जादि समी वा जाते €ै। अतः ऐुमचन्द साहित्य में शोव जीवन का अध्ययन इस्हीं 
विभिसन हुपौ में करता उचित होता । सर्वप्रथम हुम पुमचन्‍्द के गाव, प्रैम और उनकी 
इस जीवन के प्रति सहानुमति पर विचार कर लैसना हौगा। 
प्रैमचन्द का जराम-फ्रम ; ग्राम०जीवन से सहानुमति 


अाओ। जाओ हक हा सा29 रह बजकर बहाल बरकाफी नव, पम्प बमक लालच जाग उड़रेत जाहिंक नए ,ंकाल ऑजोत आर्य परत पन्का सोहोड अेडपक जेल डक डर काहएत सावोक अदेक! पेड! बालक प्रवाह लाल पामक उक 


प्रैमचम्द के " वरदान उपन्यास का क्यानक मुख्य रुप से शहर जीवन से लिया 
गया है परल्तु उसके दौ पात्र प्रतापचस्द (बाला जी) तथा विरजन का गाव से सम्बन्ध 
बना हुआ है। विरणन गाव में जाकर दीन-हीत ग्रामीणों के पास एश्ती है बीए 
उनके रीवि>पिवाज परस्परावों और स्थितियों का चित्रण अपने यत्री में करती ६ | 


जाएव इ#0कॉ02569 एए7#ाछह 48 ब्रा88400 08 चरमोें४78 27478 हतते #एछ4 778 

70 & #वजाडओ, अद्रावातछ ऐोडड इक्ताबह 0९ ल्डातह3 3॥7७॥, 7.४ भ्र33.4 0एएआ 

हद ७2४ 77464 एच ४ भ३73, तै4/न्‍ ७ ७॥8क९48339 2७७ #00404089 #$8 &७०७/"8- 
छज़ #छघ8008 ७ ६४ आठ 2छ9# 5 शत छाती. दिशाकत 4४ #98279... ४58 728४ 
इप्ा0 ७8 49७ ६४8 ० एाओल्डह ऐडोओं अड्डों, उकाका04 408 75 ऐछाशड 6 ऐ852 

सका ४१008, ऐड फक्ाड सन्ड्शलआरैस लक 48 पैसे +0ाधाउबपक 27डपईड हा का 
करेपरैका न. हिंए अंक पड छा क्रययंओं, 8205404089 28 ऐैशकए #टकछाफ0)) 6७४ #047 94089 
प्री; अाडका॥0408349 #फ्रात4886 उच्चाछ ३ तलवार 
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वाला जी गोवौं में जाकर ग्रामवा सियौं की सेवा-सहायता करते रश्ते £ । उनके 
दुस१ उपन्यास "सैवासदन' में मी ग्रामीण पर "बाके विहारी जी" के नाम पर 
वत्याचार करने वाले मह्त रामदास की चना प्रारस्म में ही की गहँ है । शहर 
जीवन के क्यानक के मध्य भी प्रेमचस्द गाव के क्सिनों को नहीं ये । वे क्सान है 
जौ अपनी परम्पराजोँ अपने जातीय गाँख की एदाप कर रहे है । उुधर अनिरदसिंध 
के अनुसार गाव भे क्सिन ही सही अर्धां मैं स्वाधीन हैं ।* प्रैमचल्द के क्‍्यानकॉं॥ 
उनके पात्रीं सस्पादकीय टीकालणों तथा व्यक्तिगत पत्रों से गाव के प्रति उनके फैैस और 
सहानुमृति का पता चछता है | 


'निःस्वा् सैबी' सावैजनिक कार्यकर्ता विटूठलवास वैश्या जादौलन की समाप्ति 
के बाद 'बाजकल वह कृषकों की सहायता के लिए एक कौज” स्थापित करने का उचौग 
कर रहे हैं जिससे 'किधानों कौ बीज आर ह्पये नाममात्र कौ सद पर उघार दिये जा 
सकें [*  *शवासदन' के "स्वामी गजातस्व अजिकतर वेशातों में पक्षी है। उल्होंते 
पमिरैयाँ की कम्यालों का उद्धार करते कै निभित्त अपना जीवन उर्पैण कर दिसा € | 
शहर मैं बाते ६, तो वौ शक दिन से अधिक नहीं ठहरते ।* 


विभिसन वन बारा सताट गए किधान की दयनीय दशा का बाँध फ़ेसचन्द 

कौ मठी भमाति था | *फ़्सात्रय' में सावों की दयनीय दशा का चिम्रण्ण प्रस्तुत करते 
हुए पमचन्द जी मे छिला' है ० “चारी तरफ तबाही ही तवाही आईं हुएँ थी । रैसा 
बिरहा ही कौईं घर था जिसमें जातु के बतेन दिसाईं देते हों । 'फक़ितने घरों में हौके 
के तवे तक न थे | पिटूटी के क्तैगोँ कौ छौड़कर कपड़े में और कुछ दिसाएँ न वेता 
था । ने ऑड़ता+ ने विज्ञता, यहा तक कि गहुत से घरों में खाटें लक व थीं और 
बह घर ही क्या ये एक-श्क, वौन्‍दों छोटी कौटारियों थीं । रुक मनुष्याँ के किए, 

बलओं के किए । उसी रक कौठरी में लाना, सौगा। बैठता श्रव कुछ होता था | 
क्तिया। इतनी घती भी कि गाव में सुछी हुईं जगह दिलाई ही गहीं देती थी | 
'पकिल्ली के दर पर सहन हीं, हुवा और प्रकाश का शहरी की घनी बस्तियां 


















लगा अमाव गे होगा । नो किश्ान बहुत सम्यन्ण सम जाते थे उसके बदन गर 
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साकित कपड़े न थे, उन्हें भी एक जन चना पर ही काटना पढ़ता था । वहनसी 


कण के बौफ से दबे हुए थे । उछह जातवरों कौ देखते कौ जले तरस जाती थीं । 
जहा देखो छोटे हौटे मरियठ, दुबठ भल विदाई देते थे जर खेत में पंगते खीर चरनियों 
पर औाँकत थे ।** 


कितनी गहन अनुमति थी उपल्यास-सप्राट प्मचन्द की । गाव कै हन दुश्यौ 
कौ दैखकर फ़्मचस्द का हुदय कितना रॉया हाँगा यह वही जान सकता £ जिससे गाव 
देखे है तौर जिसके हुदय में उनके एलि सहानुम॒ति है। प्रेमचन्द जिस रुप मैं मारतीय 
गावीं कौ दैसना चाहत थे उनका कात्यनिक निर्माण उन्हौते "फ़्माक्रम' में किया है| 
मायारोकर शेप उदार ज्वींदार की सृष्टि करके एमचन्द सै गोवा की दर्षा सुधारने की 
तैस्टा की है। मायाशंकर के हलाक़ै के गाव का चित्र उस्तुत करते हुए प्रेमचन्द ने लिला 
है - “प्रायः प््मी दार्रों पर साथवान थे । उनमें बड़े-बड़े तर्ते जिछे हुर ये । 
अधिकाश घरों प॑ सफदी हो गयी थी । फुस के कपड़े गायब हौ गये थे । अब सब 
घर्तीं पर त्यौठ थे । द्वारों पर बैलों के लिए चनिया की हुँ थीं। जौर काँ 
द्वारा पर घौड़े बंध हुए नजर वात थे । पुराने चौषाठ मैं पाठशाहा थी तौर उसके 
सामने रुक पक्का वुंबा वीर क्मैशाणा था (* 


पैमचत्द का यह गाव लतनपुर जिसे ज्ञानशंकर ने हर सुस्त से तबाह करते बोर 
मिटा दैभ का यत्न किया था वह अब सुशहाल है। लगता है गोथी के तसह्यौग 
धोदालन बौए राष्ट्रीय जागृति के चिस्हों कौ देखकर ऐमचल्द जी कौ जाशा बंध गहेँ 
थी कि लब मारतीय ग्रामों का घुपघार सभ्मव होगा । काश प्रैमदस्द के का टिपत इस 
गाव का स्वरुय मारतीय योवों में शाज स्वतंत्रता के २? वा बाद मी साकार ही 
जाता | गोधी के गाव फ़रम और क्ाशेस के कार्यों मैं योव के लिए एचमात्मक काया 
क जौड़े जाने पर भी पारधीय गाव अपनी जगह पर जैसे -के-तेस बने एप ! वर्दी तृट- 
खपरौट, वही जौर जबसस्ती' बही पुराना ढंग कुछ तया हौकर चह्ता एहा । सौवान 
के ज्वींदार * राम साहब राच्टुवादी होते पर भी दुक्काम से मे जौक़ बनाने रकते से ।(* 

तह कही लम्बी थीं परन्तु वकिधानाँ ये ज्वया वसकती तौर बसा कैसे में सही 
जि. डघ गे बोध गीत अहेघ. अकेर. रेंक. डिस्क. बढ. लि. थक... केश. जम. सी. सोम... सी. ताक. सके. गत. सके. धा. आह. का. 
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चकत थे । *फुमाअमी के रचनाकाल के १२ वध” बाद भी फि्सान समा नहीं उसकी 
दशा दिन प्रतिदिन दयनीय हौती' गहँ | "गौदान' मैं जाकर प्रमचन्द यथार्थ जगत 
जर उतर आर जौए जौ देखा' वही कृह हाठा' । "हारी की जीवन गाथा" "मा रतीय 
किसान-जीवनी की महागाथा के रुप मैं *गौदान' मैं साकार हो उठी । हौरी के 
पखवार की प्रारम्भिक ववस्था का चित्र प्रस्तुत करते हुए प्रमचल्द मे 'ठिला है - “उसकी 
हक; संतानों पे अब फेवल तोन जिस्दा €, एक लछठका गोबर कौईं १६ साल का बार 
दौ लड़कियां सौता तौर रुपा, बारह लॉर बाठ साठ की । तीन छठके बचपन में मर 
गये । उसका (घनिया का) मन आज मी कहता था, अगर उसकी दवा दारू हौँती 
तो वे बच जाते, पर वह एक पघैडे की दवा भी ने मंगवा सकी थी । उसकी उच्च शमी 
क्या थी । छत्तीसवा ही साल तौ थौं, पर सारे बाछ पक गये थे, वह पर फु रिया 
पड़ गईं थीं। सारी वैह ठछ गहँ थी, वह सुंदर गैहुछा रंग संबहा गया था जार 
आंखाँ से भी कस सूफने लगा था । पेट की जिख्ता ही के कारण तौ ।* 


गाव के किसान के पास दया दाह के लिए पस नहीं ६, फसौँ के बसाव हैं 
उसकी सत्तान मरती ६ । कैतठ दनिया' की ही ३६ व की शवस्था मैं यह दक्षा नहीं 
है हौरी मी निराश है । उसको तउपसे भावी जीवन का परिणाम ज्ञात ह | उसे फ्ता 
है - *साठे तक पहुंचने की नौजत न आने पायेगी धनिया ! हसके पहुठ़े ही चछ दैगे [* 
होरी कर्ज के जौफ' से दवा है। वमैहनत काके जी भी पैदा काला है वह सी उसका 
नहीं है । भौठा से वह अपनी इस दशा का वर्णन करते चुश कहता है - “उसी की 
चिन्ता तो मार ठाठ्ती है दादा तगाज तो सबका सब सखिहान मैं ही तुल गया' । 
कमींदार ते अबना लिया, महाकत में सपना लिया | पैर लिए पाच सेर अनाज जब 
रहा । यह भत्ता तौ मैने राताँ-रात ढौकर छिपा दिया थाऊ नहीं तिनका मी गे 
बचता । जवींदार तो शक ही हैं, मगर महाजन तीस-तीन ६, सहुताहस अलग, मंगड़ 
जलन औप दातावीन पंडित जऱम ।* * 
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भी पुरा न चुका ।** क्सिन जीवन सर पिसता रध्ता/। हौरी के अनुसार "क्सिन 
वपर क्सान के बैठ इनको जमराज ही पिंसिन दें तौ मिठे ।* जीवन मर परित्रम 
करने वाढा किसान सर-पैट सौजन मी कर सके, जौ साई संसार कौ स्छाता है वह 
दो जुन मौजन के लिए भी न जुटा सके । यह सब क्यों ? मैह्ता के जनुसार *हनका 
दैवत्व ही इनकी दुदेशा का कारण ह। काश, ये जादमी ज्यादा बौर देवता कम 
होते; तौ यौं न ठुकराये जाते ।* * 


सीघा-सादा किसान हौरी जिन्दगी मर क्साता रहा परन्तु वह अपनी 
दशा न सुधार सका । यहा तक कि उसके सामने उपनी लड़की तक बेचने की नौक्त 
था गयी । परैमचल्द भे लिखा है - “हौरी की दशा दिन-दिन गिरती जा रही 
थी । जीवन के संध में उसे सदैव हार हुईं, पर उसने कसी हिम्मत नहीं हारी । 
प्रत्थक हार जैसे उसे छड़ने की शक्ति दे देती थी; मगर अब वह अंतिम दशा को पहुंच 
गया था, जब उसकी जात्म-विश्वास भी न रहा था ।** हौरी कौ मकर कसा 
पढ़ता ४ गाय की चिर धभिलाजा खाजन्म पुरी न हो सकी । जपनी चिर संकतित 
अभिलाजग लिए हुए उसे प्रस्थान करता पढ़ता है। अंतिम अवस्था में दशा यह 
कि हौरी के घर में गौ-दान के लिए न गाय है, न बल्लिया; न पैसा ।* केबल सुतली 
के बेय के बीस वाने पैसे | ।* 


*+शुमाजमी और "गौदान कैबीच के दो उपस्यासोंर रंगमुमि% मुख्य समस्या 
अधोगीकरण की समस्या है परन्तु इस उपस्यास में प्रैमबल्द गांवों की परस्परा, 
संस्कृति और श्रामीष्णों के लिए सूरदास के रुप में जीवन मर हड़ते रहते है। "कॉमुमि' 
म॑ं नाव के क्सिनों तथा सकदुरोँ (अहुतों) जो कि किसान भी है, की समस्‍या की _ 
हेकर अमरकास्त) जात्मानत्द, सकीना जौर सहीम संघव करते है । 


यदि ध्यास से देसा जाय तो हम स्वथष्ट रुप से कह सकते है कि "वरदान प्ले 
१०“ बौदान पृ २७ 
२०७ 'बाँदा्न पृ७ २७ 
३०- “मॉबान घु७ २०१ 
४०० "मोदान' पृ ३१३ 
६-- "गोषान १ २४ 
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ठकर अन्तिम कृति "गौदान” तक वह गाव कौ मुकै नहीं । "वरदान के बाठा जी 

तथा 'विएजन “सैवासदर्न के अनिदद्ध सिंह, विटूठलदास तथा स्वामी गजानन्द गाव 

से पुरी सहानुमृति रखते ह। "प्रमाजम' में प्रेमशंकर अर सायाशंकर कौ उपने '्सिानों 

से सहानुभीति है। फ्रमशंकर जौ क्सिानों की सैवा के लिए अपना हक छोड़ देते है 

माई के विरोध की चिन्ता नहीं करते । मसायाशंकर क्सिातों का हिवी और 

साथी ज्मींदार € जौ उन्हें फलता-फुलता हुआ देखना चाहता € । " रंगममि के 

विनय की हृच्छा भी गाव में रहने की है, वह अपने मावना जगत में निश्चय करता | - 
' चल कर दैह्ात में एहुगा । वहीं रुक छोटा-सा मकान बनाऊंगा, साफ खुला हुआ, 

हवादार, ज्यादा टीमटाम की जरुरत तहीं ।* विनय अर सौक्ियिा भीलों के गाव 

में रहते भी € और उनकी सैवा करते हैं ।' 


* कायाकल्प” के सार्वजनिक जीवन का हिंतेणी "चक़वर गांवों मैं जागति 
पैदा करता है। चढ्रवर मैं सैवा समिति की स्थापना कर रसी है जौ कि यगोवी में 
जागति का काम करती है। मनौर्मा भी चक़्बर के स्लाथ गोवा मैं रहना चाश्ती ह । 
बह चक़्थर से कहती है - “अच्छा, तौ मैं आपके साथ वैहातीं में धमृंगी' । इसमें तौ 
आपकी आपत्ति नहीं है ।** बढ़वर जीवन से विशाग लेकर गांवों में ही रहते | | 
उनके सेवा और उपकार की चना करती हुईं गाव की रक वद्धा शंसवथर से कहती है « 
*महीने मर यहा रहे । इस बीच में कहाँ जानें बचाई | कहो रोगियों को तो मौत के मुह 
से निकाल लिया ।** चढक़बर अपने पुत्र के मिल जाने पर बैटे के साथ-साथ गाव-गोव 
टहछ्ते # और दीनोँ को सेवा' करते है । 


* काम" के अर॒रकाम्त जीर आत्पानन्द स्थाई रुप से जस्से तक गाव में रहकर 
'क्खितौं में जागृति पैदा करते हैं | उनके खुस-दुस में सास लेते है । अमरकास्ल के 
सम्बन्ध में प्मचन्‍्द लिखते. हैं - “अमरकास्त इसी भाति सहीनों से दहातोँ का बजकर 
लगाता बढ़ा जा एहा है। छगमन प्यास छोटे बड़े गावीं कौ वेह देख चुका है, कितने 


् रश्मि 
हु एन 
२«- * रबम॒मि” बुक. इ२२ 
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ही आदमियाँ से उसकी जान पहचान तौ ही गयी ९, कितमे ही उसके सहायक हो 
गये है, 'क्तिने ही भक्त बन गये #, नगर का सुकुसार युवक दुबहा तौ ही गया *, 
पर घुप और छू, तोथी और वर्षा, मुस और प्यास सहने की शक्ति उसमें प्रढर ही 
गयी € | ------- वह ग्रामवासियाँ की सरहता और सहदयता| प्रेम और सहाजुमृति 
से मुग्ध हो गया ह। रेसे सीवे-सादे, निष्कपट, मनुष्यों पर ाये दिन जौ अत्थाचाएर 
होते रहते €, उन्हें देखकर उसका खून सौंठ उठता ह। जिस शान्ति की जाशा उसे 
दैहाती-जीवन की और सींच छाहँ थी। उसका यहा नाम भी न था | घौर अन्याय 
का राज्य था और उमर की आत्मा हस राज्य के विरुद्ध केंडा उठाये फिरती थी ।** 


वास्तव में अमर की आखौ श्र प्रमचन्द में गावों की दशा कौ देखा था औौर 
अन्याय के विरुद्ध फ़मचन्द की आत्मा विड़ौह का फण्डा उठाये हुए थी । इन तमाम 
परिस्थितियाँ के हौते हुए मी प्रमचन्द कौ गाव का जीवन पफ़िय था । "गबनो उपन्यास 
के श्ानाथ, जालपा, वेवीदवीन आर जौहरा कौ बच शकाम्त जीवन व्यतीत करने के 
लिए प्रयाग के वास के गाव में भजते है ।' 


"गौदान' के प्रौफसर मैछ्ता की सहानुमृति गाव के किसानों को प्राष्त है । 

व मिस्टर तंखा द्वारा राब साहब अमर पाक सिंह की तारीफ किये जाने पर कहते है- 
“| चाहता हूं ह्मारा जीवन हमारे सिद्धास्तोँ के अनुकृठ हो । आय कृण'काँ के जुमैच्छ 

हैं, उन्हें तरह-तरह की स्थायंत दैना' बाहते है, जनींदारों के जधिकार छीन ठैना' 
चाहते हैं, बहिक आप उन्हें समाज का शाय कहते हैं, फिर मी आप जमीदार है, 
बस ही ज्मींदार जैसे हवारोँ जौर ज्मींदार हैं। अगर जापकी वारणा है कुणकों के 
साथ र्वायत हौनी चाहिए, तो पहले आप खुद झुरु को - काश्तकारी को बगैर 
नजराते के पटूटे दिस दें, बेनार बन्द कर दें, इजाफा! उगास कौ तिढाजरि दे दें, 
चरावर ज्मीन होड़ दें ।** आगे वह फटकारत हुए कहते हैं - *मुफ़ उस ढौगों से 
जरा भी हझुमदर्दी नहीं है, जो बातें तो करते ह कप्युनिस्टों की-सी, मगर चीवन है 
रहता का-सा, उतना ही वितासमय, उतना ही' स्वार्थ से मरा हुवा | 

कोनमिं, पृ १३४१-४२ 

गयने शष्लिंग गत्रित्द (पर) दुष्ष्टव्य है बैंक यु७ १२२ से ३२६ तक 
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मैहता की यह फटकार राय साहब रैसे स्वार्थ सैवी जमींदारों के लिए 
उमचन्द की फटकार है । प्रौ० मैह्ता जौर मालती श्से सुशिद्तित और पढ़े-टठिसे 
लौगौं कौ मी फ्रैमचस्द गाव मेज देते € ।* * माहुती म॑ गाोवों की दशा देखने के बाद 
जी प्रतिक़िया हौती € उसका चित्र सींकत हुए फ़ेमचन्य लिखते ४ - *उसे ग़ामीणँं 
पर ड्रौद आ जाता था । क्या तुम्शारा' जन्म हसलिए हुआ है कि जन्म मर सरकर 
क्मातों जीर जो कुछ पैदा हो उस खा न सकौ ?* रे 


गाव का सरह समाज, गाव का यातता भरा जीवन, अत्याचारियों के 
कश्तब, गाव की दयनीय दशा, ग्रामीणों की सरठ्ता उ़रमचन्द की सहानुमृति के रुप 
में उनके क्या-साहित्य मैं साकार हुईं € । प्रमचन्द जीवन पर्य॑न्त ग्रामीणों के साथी 
बने एहै, उनकी विपत्ति में बस बहाते रहे बर उनकी खुशियाँ मैं मस्त होते ए|े । 
यह बात बवश्य है-समय की कठौर पाटों के बीच उनके समय गाव का जीवन 'पिसता 
रहा हसछिश उनको गामीणा के दुस के साथ रौना सचिक पढ़ा है। संकट और 
कठिनाईँ में साथ न ड्ौड़ने वाला व्यक्ति ही सच्चा साथी होता € | फ़्रेमचन्द ही 
'हिन्दी-सा हित्य के बह साहित्यकार है जिन्हीते साहित्यकार के रुप में सामीण का 
साथ नहीं हौंहा । गाव की पीड़ा कौ यवि कसी साहित्यकार में समका है तौर 
उन्हें सच्ची सहानुमृति दी है तौ वे केवल फ्रमचल्द है । 


पैमचन्द के माव * मीौनोलिक पर्यावरण 


अऑफिक दायर बालक सका पर्मह॥ तक 'अकाई भ्राता आजकल आहत अत उक्त (लिन शक अल अल अत बढ़ाड। माला पेड ुआ आमढा पका शलकाओलं, भला 


फैमचम्द साहिल्य मैं हमें मारतीय गावाँ के सौनों लिक परयौवरण' का गौ 
हाँता है। गयी, पहाड़, तथा सेतों के दुश्य+ विभित्स कुछुतों के वर्णन तथा' मौसम 
उनके सम्यृी साहित्य मैं ग्राम जीवन के संदर्मां में मिल्ता है। इस चित्रण कौ प्रकाश 
में छाते के पर्य हम इमाजज्ञास्स के अन्‍्तगत हस चित्रणा की सार्थकता पर वियार कर 
कैमा चाकिए । प्रसिद ग्रामीण समाजहास्मी सैन्‍्सर्दन में सपनी सुस्तक करक सी खिललाजी 
शमाइजैशन के चौथे अव्याव मानव मगौकू (हयसय भैशोव्रेफी) में सपाज- 
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पहाड़ और मैदान जादि का जीवन में प्रमाव, ममि तथा खनिज पदार्थ का मौसी लिक 


महत्व मौगौडिक परिविश तथा' मौगौलिक स्वीकृति उथवा' नियंत्रण बादि कौ 
आवश्यक बनाया € ।* 


ई७ सी० सैम्पिल ने मौसम और तापकुस के प्रमाव की महत्ता का उल्लेख करते 

हुए कहा है कि प्राचीन सम्यंतायें इनसे प्रभावित हौती रहती ४ । उनके अनुसाए 
ययनवृत्त मुनष्यता' के 'हिंडौले थे वर तापकुमिक फरका सम्यता के कुछे तथा शिवाय के 
स्थान थे ।*. स्माजशास्त्री ठैविंसकी भें ग्रामीण जीवन भ॑ स्थान के महत्व कौ संसार 
के विभिन्‍न देशौं के उदाहरण के माध्यम से स्पष्ट किया है। मारतवज के सम्बन्ध 
में उन्होंने कहा है कि भारतवर्ष मैं ग्रामीण समुदाय प्रायः वैदानी माग मैं पाया 
जाता € वही दूसरी और वह हिसाछ्य के पहाड़ी पुदैशों में नहीं मिलता | इस 
पुकार से स्पष्ट ह कि गामीण जीवन के अध्ययंत्र के अन्‍्तनैत मौगौलिक स्थिति और 
मौगी लिक पयावरण' का महत्वपर्ण' स्थान एहा है। 
१-- डुबिट सन्हसीन,' रुएछ सो शिजलॉजी रेण्ड हरठ सौशल वर्गनाइजशनों १६४६(स्ययाक) 
पुस्तक का चौथा अध्याय * हुयमन जैवौग्रफी! पक ४२-प१ से दुष्टव्य है । 
२०० १ 408६6 67 द॥8 ढ0ए04छ7: 077474,28 7004 07787 74४७0 |08 8 हर 077 
$६8 ४३0 छछ0०3१ पेहबछा फ्डहुरंग 0 ए08 खाए" 8७ 2900॥ ++०#४ ४78 है/':9 208 
पार 9सलछए रोड 5080)१७ 07 फाजशा479॥, पक 7 साए७7 8४७ 2008 2:88 9७७3 78 
तक). हाओी क्षीड007, #7* एप 7.37 28508 * 
हँ० सी७ से म्यितः"इन्फु लरन्सेस अब जेवॉतरेफिक इसवायरयलचैम्ट' , १६११ (म्यूबाक), 
पृ ई३ 
ड+-> #, 7४ ३8 3 कलककाक्ा2च दाफमाड रिशवड़े परेड ती2288७ धछाआएा॥37 
६७ 9७७ >्खाओं हैं दो प#)098 7७४ श७ ४ छा दोफ 7737, 84008... 774 कब्र एल 

[दे ए७) छत ठिडससतँआ ॥2928॥ भर केडशमर७ भ्रछाटए ७३७३०३३ हैथ४ 
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प्रमचन्द-सा हित्य मैं भारतीय गांवों की मौगौलिक प्थितति का बहुत ही 
पइन्दर और यथार्थ चित्रण प्रस्तुत किया गया है । "क्ममृमि' में क्िपालय की तराईं 
के रक गाव का चित्र प्रस्तुत करते हुए प्रमचन्द जी ने लिसा है - * उत्तर की पर्वत 
श्रेणियाँ के बीच रक छौटा-सा समणीय पहाड़ी गाव ६। सामने गंगा जि्सी 
बालिका की मात्ति हंसती उठती, साक्ती-गाती, दौढ़ती चढी जाती ४ । पीछे 
ऊंचा पहाड़ 'क्सी वृद्ध यौबी की माति जटा बढ़ाये, शात गंभीर, विचार मस्त 
सड़ा है। ---- उस गाव में मुश्किठ से बीस-पत्चीस कपड़े होंगे पत्थर के रौड़ी 
को तह ऊपर रखकर दीवारें बना ढी गहँँ है। उन पर हृष्पर डाल दिया गया है । 
द्वारा पर बनकट की टूट्टिया ६। हल्हीं काजुकों में उस गाव की जनता अपने गाय- 
बलौ, भैढ़-बकरियों कौ लिए अनन्त काल से विश्राम करती चली आती € ।* १ हषिदार 
के दस पहाड़ी गाव के वर्णन को पढ़ने सात्र से पहाड़ी नाबवौं की स्थिति, उनके घरों 
की बनावट तथा इन इलाकों में गाय-बैलों और मेह-बकरियाँ के फुंडां के चित्र आसो 
के साममे सैरसे छम जाते है। उत्तर भारत में सस्य नदी के कला के शक गाव का चित्र 
प्रस्तुत करते हुए प्रमचन्द लिखते हैं - “सुबह का वक्त था, मैं गढ़ी में गया । नीचे समय 
सदी तह मार एही थी |. उस पर साख का जंगठ था । मीछौं तक बादाभी रेत, 
उस घर सरबज और तरबज की क्यारियाों थी । पीढे-पीढे फूलों से छहराती हुईं । 
बगुलों और मुगौमियों के गौह-के-नौल बैठे हुर थे । सूर्थ देवता ने जंगठों से सिर निकाला, 
लहाँ जनमगायीं, पानी मैं ब्रार निक्‍छे । बढ़ा सुहाता ता त्थिक उल्लास देगे वाठा 
दृश्य था ।** राजस्थात के दैजात का चित्र प्रस्तुत करते हुए प्रमचस्व लिखते है -'थौड़ी 
दर के बाद पवरीत़ा रास्मा' मिहा | शक तरफ 'हरा«मरा मैदान, दूसरी तरफ 
पहाड़ का सिह॒सिता । दौमोँ ही तरफ बबठ) करीक, करौंदे और द्वाक के जनक से । 
जता 79] भऐ दोड9 अशाता॥ ऐआक भछ जे6७ कड़े डक ४ 0 पलक अप .ब] &8 
पां।) हर श्रक्क« 
ज0 छिविस्की' “वर्जिन जाव प्राथरटी रेण्ह द फारतैेशन आवब व विलेन कब्यनिर्टा 
'कर्मममिं + वक १३४१ क्‍ 
पक का चुद” | सुष्सकता भाग १, ३७ २९०६ 
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उरमचन्द- सा हित्य में विभिन्‍न ऋतु में देहात के मौसम और स्थितियाँ के 
चित्र सींचे गये ह। इन वणैनों के मध्य देहात के क्सिनों की दशा का जौ 
स्वाभाविक बाघ हो जाता ह वह स्मरणीय है । मारत के ही नहीं विदेश कै 
निवासियाँ कौ मी इन चित्रणों के मध्य विभिन्‍न क॒तुकों मे गोवीं की स्थिति का 
बोघ हो सकता है। आसाढ़ महीने की दशा का चित्र प्रस्तुत करते हुए प्रमचन्चद लिखते 
है - *आसाढ़ का महीना था । क्सिन गहमे खौर क्तैन बेच-जैब कर भेलों की तलाश 
में दर-दर फिरते थे । गांवों की बढ़ी बनियाहइन नवेली दुल्हन बती हुईं थी धौर 
फाका करे वाला कुम्हार बरात का दुल्हा था । मजद्र मौके के बादशाह बने हुए 
थ। टपकती हों उनकी कृपा दृष्टि की राह देस ए्‌हीं थीं। घास मै ढके हुए सेत 
उनके ममतायुण हाथौं के मुह्ताज ----- जाम और जामुन के पड़ी पर आठौं पहर 
'निशानैबाज मनचड़े छह़कों का बावा एकता था । बढ़े गदनों पैं कौडिया' छटकाये 
पहर शत से टपके की खौज मैं घमत नजर आाते थे जौ बढ़ाप के बावजद मौजन और 
जाप से ज्यादा विलबस्प बौर मजैदार काम था | गाछै पुरशौर। नविया बचा ह 
चारों तरफ हरियाही जप खुशहाडी ।*  वासाढ़ माह में खती के लिए उत्सुक 
'क्सिनाँ, सकदरों की समौव॒त्ति, आम और जामुन के पड़ के नीचे नाव के समच्छै 
लड़कों, पके आम के टपके के लिए छालयित वुद्धों। पानी से मरे हुए नाडे जौर निया 
तथा हरियाली का अद्भुत चित्र फ़्मचन्द की कठम से ही सब्मव था। सावन की 
अंधरी रात का चित्रण्ण प्रस्तुत करते हुए प्रमचम्द लिखते है » दस की रात का वक्त 
और सावन का सहीता । वाझ्मान पर काछी घटायें दवाई हुईं थी | ----साभौशी 
हराकी और गंभीर साटे के कपड़े कौर सकान इस अधेरे में बहुत गौर से देखे पर 
काली-काही महा की तरह-सजर जाते थे | “--- गगर आबादी से दूर कँ पुरक्षौर 
नालाँ और ढाक के जंवलौं से गुजर कर ज्यार जीर जाचजरे के सेत थे और उनकी पढ़ा 
पर साटे (एक गाव) के विशात जगह-जगह महँवा ठाछे सेतों की एसवाही कर एहे थे । 
तहे जीन, न ऊपर अंधरा, मीठों तक इत्नाटा छाया हुवा । कहीं जंगठ़ी खुबरों के 
मौक, कहीं मी गायों के एक्ट, चितम के सिया कौई साथी गहीं, आग के सिना 
कौई. मददगार नहीं १ ' सादा का दुश्य सागो साकार हौ उठा है - “मादों का 
को, कम का कक जार का. गौ डा का के का कु का का ४449 0390%2 «47% 9४७0 

स्‍जीका कॉपर + मुष्तवन मान १, १० १३१९७ 

बार + तुककावद साभ २५ पु७ १३६ 








9 8 
महीना था कपास के फुलौं की सुत्ै कर सफद चिकताएईँ, तिल बौर ऊदी की 
बहार थौर सन का शौस पीक्ापन अपने रुप का जलगा दिखाता था । किसानों 
की मड़ेया बौर हृष्परों पर मी फछू-फुल की रंगीनी दिखाईं देती थी । उस पर 
पानी की हत्की-हल्की फुहाईं प्रकृति के सौम्दरय के छिए सिंगार करने वाली का 
काम दे एही थी ।** मादों के सुहावन दुश्य के बाद कुलार का सहीना सपनी नमी 
और मच्छरों की बीमारियों के साथ जाता ह। कुंशार के महीते मैं भारतीय गांवों 
का दुश्य प्रमचन्द के शब्दों में देखिश - *क्लार का सहीता था, वषणकुतु समाष्त हो 
गईं थी। वेहातौं में -जिधर निक्‍क जाइर, सड़े हुए सन की दुगैस्ध उड़ती थी । कसी 
ज्यैष्ट कौ ढज्जित करने वाली बप होती थी, कमी सावन कौ शस्माने वाह बादल 
घिर आते थ । मच्छर और मकैरिया का प्रकौप था, नीम की छाछ और गिलौव 
की बहार थी। बराबर मैं दर तक हरी हरी घास लछहरा रही थी। अमी किसी 
कौ उसके काटने का अवकाश न मिला था ।*' 


बैग ऋतु मारतीय किसानों का जीवन, उनका प्राण तथा उनके जीवन 
का आधार हौती है | फ्रेचम्द मे बबत ऋतु का बणन अनेक स्थलों में बहुत सुस्दर 
ढंग से किया है। " रंगम॒मि' में अरावद्ी पहाड़ियाँ म॑ व्षत के दुश्य को चिजित करते 
जुट वे लिखते ह - *पावप्त ते उस जनशुन्‍्य, कठोर; निष्यम, पाक्ञागमय स्थान कौ, 
परम, फ्रमौद जौर शौमा से मंदिर कर दिया है, माती कौईं उजड़ा हुआ घर आजाद 
हो गया हो ।*' "पुमाजम' में वा क्रतु में किधानों की व्यस्तता का चित्र प्रस्तुत 
करते हुए प्रमचन्द 'लिहते हैं - “बरसात के विन थे । किशानों कौ ज्यार और बाजर 
की एसबाली से बम मारते का अवकाश न मित्ता था । जिवर देखिम, वादुर की श्यति 
जाती थी । कौई टौठ क्याता था| कोई टीन के पीप पीटता था । दिन को 
तौतों के कुण्ड-के-्फुण्ड टूटत थे; रात को गीवड़ के गौकू, उप घर घास की क्या र्यों 
मैं पाँच जिठाने पहले थे । पहर रात एहै; ताल में जाते और पहर रात सये जाते थे । 
मच्छरों के. ठंक. से ठौगों की देह में झक़े पह जाते थे । किसी का धर निख्या भा, 
किसी के से से भह़े कटी जाती थी । जीवस-संड्राम की दुहाईं सनी हुईं थी ।* 


९-- “बाक स्मींदाए मुष्यक्ष नाग १५ कु (कक 
हड . 
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जाड़े की कुतु मी ठंढठ और गरीब फ्सिन का जाह़े के दिन काटने का चित्र 
अस्तुत करते हुए प्रमचस्द "पूद्ध की रात' कहानी में लिखते £ - *पुस की बंधरी रात 
जाकाश पर तारे भी ठिद्ठुस्ते हुए मालठ्म हौते थे । इल्फः (शक क्सिन) अपने खेत 
के कलारे ऊस के पत्तों की रुक छतरी के सीने बास के खटौे पर अपनी पुरानी चाड़े 
की चादर जोड़े पढ़ा कौप रहा था । खाट के नीचे उसका संगी कृता जमरा पैट पं 
मुंह डाडै सर्दी से कृ-कू कर रहा था । दौ में से शक कौ मी नींद न जाती थी ।** 
हल्फ़ू कौ विवश हौकर पत्तियां कौ बटौर कर जाड़ा छुटाने का यत्म कला पढ़ा । 
नीछ गायें ज्त चर गईं परल्तु जाड़े से परशात क्सिन हत्कू इसलिश परशान £ कि 
*रात की ठंड मैं यहा रोना तो न पड़ेगा ।* * बआर्चिक तंगी से क्सिन की सनौवत्ति 
कौ बदल दिया है। माघ की मधानक ठंढ मैं "गौदान” का हौरी सेत में ससिकह़ 
रहा है। फ्रेमचम्द ने हस दुश्य का मार्सिक चित्र प्रस्तुत करते हुए लिला है - *माथ 
के दिल से, महावर हगी हुईं थी, घटाटौप अंधेरा छाया हुआ था । रक जाड़े की 
रात, सौ माघ की वय । माँत काया ससनाटा छाया था | रुचरा तकम 
सकह़ा था ।*' 


माघ के बाद फागुन का महीना जाता ूैै। इस समय जाड़ा समाप्त होने 
लगता है। बसंत के महीने में पतकड़ प्रारम्म होता है । पढ़ौँ में कॉय्े फटती 
हैं। जामोँ में बौर आती £ कौयछ की फक सुनाई देती है । फ़ेचन्द मे इसका मी 
'चित्र प्रस्तुत जिया है। शक स्थात में वे लिखते हैं - “ब्रतमासी का पूरा भाव सर्य्‌ 
के सुनहरे फर्श पर ताकता था और तह कुही से गे मिल मिलकर गीत गाती थी । 
फागुन का महीना था) पैड़ौं में कौसझें भिकहीं थी और कौयठ कुकी ठगी थी ।* * 
दस स्थान पर ने 'लिलते £ - “फागुन अपनी फंसी में ननजीयन की विभृत्ति झेकर 
आग पहुंचा । धाम के पैड दौनों हाथों से बौर की सु्ंध बॉट रहे थे और कौयह धाम 
की डाहियाँ म॑ किसी हुईं संगीत का गुप्त दात कर रही थी ।*४ 
१०० "बस की पाती, मानसरीवर मान १, एक शरप 
' २०» "बस की शत; मानसरौवर मान १५ १० १६७ 

३+- ? गौबान' + पृ७ (११-१९? 

 ॥-- "ऋण्ड का पुल्छा" + मुष्यभत गा ३५ १० २१२ 
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जत का महीना क्सिान के श्रम का फल वैसे वाला होता ह। किसान अब 
तक अपनी फसल सलहिहान में पहुंचा देता है। फाशुन तक फसल पक जाती ह | 
किसान मढ़ाई करता €। सलिहान का दृश्य प्रस्तुत करते हुए प्रमकत्द जी ने लिखा 
है - “ हौरी लपक कर बैलौं के पास पहुंच गया जौर उन्हें पौर मैं ढालकर भककर देने 
लगा । सादे गाव का यही सलिहान था । कहीं मढ़ाहँ ही एही थी । कौहँ अनाज 
कौसा एशा था, कौई गल्ला तौंछ एहा था ।* काश, 'कि किसानों का यह गह्ला 
उनके घर तक पहुंच पाता । इसके मालिक दातादीन; सहुताइन कौर मिंगुरी सिंह 
जादि महाजनों के घर न जा पाता । 


प्मचन्द में अन्‍य महीनों का चित्रण मी किया है । जैठ की दुपहरी में ही 
हो री सड़क पर काम करता छुआ बलिदान हौ जाता है । फ़रेमचल्द के इन चिंत्रणौं 
से जहा रक तौर मारततीय यावाँ की मौगौलिक परिचि, दैर्वती मौसम और भारतीय 
गांवों की दशा का बौच होता है वहीं इस और मी संकेत मिलता है कि माझत का 
गरामीण उपनी लार्थिक तंगी और सपृर्ण' साथनों के सध्यक्र किस प्रकार से हत मौस्मों 
सै, इन परिस्थितियाँ से जकता है, या उन परिस्थितियाँ कौ अपने अनुकल बनाने का 
प्रयास करता है। विभिन्‍न कतुओं में किसानों के 'क्रिया- कठाप का बोज भी हैं उक्त 
संदर्मा के मध्य तुला है। येहं सब समाजशास्तीय अध्ययन केए महत्वपृण पद्दा' है । 
भूमि व्यवस्था : मूमि पर आजा रत वर्ग 


सका आकक आइए खाने आगाज) अंडा जा आजाक जान कहे जार आडा॥ आहत! अगली! सॉलीए भव अप आर कॉम लिंक किक! झड़ आक तहत आते: ली वेग: मर के 


संसार की अथै-व्यवस्था' में मति का महत्वपण स्थान है। मृमि के स्वामी 
प्राय! विश्लात हौते हैं जौर गावौं में उसका निवास होता है। खैती ही वह साथत 
* जिसके बल पर चिश्व को सार्चिक ढाया पछता है। विश्व की अन्य-म्रियाये भी 
सती पर ही बाधा रति है। प्रसिद्र समाजतारती बैठी के अनुसार " कृणि” राजनीतिक, 
आर्थिक तथा सामाजिक टोने की गींव ह। यदि सृभि को युरत्तित न रसा बाव वौ 
आमे नहीं ज्ढ़ा हुआ जा सकता है। इस ग्रामीण कार्य की महानता उसके प्रतिफ 
पर निर्यर करती है उस्यें इसके पर्ित चुणे तरीकों पर सही । बैही के बनुसा। 
१००  बौदान , १३ रेहड 
2»  बौबान $ ् डा है 5 श 
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“यदि कृषि" व्यवस्था प्रजातंत्रीय नहीं हौ' सदती तो प्रजातंत्र ऋ ही नहीं ।* 


भुभि तौर कृणिः के इस महत्व को अस्वीकार नहीं किया जा सकता | | 

अमरिका मैं ग्रामीण समाजशास्त्र (इएड सौशिलाजी) की उत्पत्ति का सम्बन्ध भूमि 
आर कृषि से ह | *हण्ड ग्राल्ड कालेज मकक्‍ौन्ट' से हसका घनिष्ट सम्बन्ध है। इन 
काहैजौं की स्थापना १८६२ के मौदित एक्ट (धत>747 &०७ ह* वाधार पर हुईं 
थी । इस रैक्‍्ट का मुख्य विषय विश्वविधालयों और कालेज में शसी शालाजों की 
स्थापना से था जौ कृणि और सैकतिक आार्ट्स का अध्ययन करें । १६०८ में जब 
जमरिका के राष्ट्रपति इजवैत्ट ने * कम्ट्री लाइफ कमीशन की नियुक्ति की उस समय 
से कृषि की और वधिक रुफकान हुईं । ग्रामीण समाजशास्त्र का दात्र इसके बाद 
बढ़ता गया । ममि-व्यवस्था का अध्ययन अब समाजशास्त्र मैं परिस्थिति शास्त्र के 
उन्तगत पिया जाने छगा है। बीगैल जौर छपिस ने परिस्थिति शास्त्रीय उच्ययन के 
अख्तगैत इसकी जौर ध्यान विलाया है । उनके बनुसार समाजशा स्तियों का व्यान 
'क्सिनाँ मैं ममि>विमाजन की और रहा ६। इस व्यवस्था के अन्तमँत उन्होंने जिन 
तीन बाताँ की जौर ज्यात वाकॉपैत किया है वे हैं (१) सृति व्यवस्था के ढंग 
(२) स्वामाविक वर्ग ग्रामीण सपुदाय सक्तित तथा (३) मुमि वितरण का ढंग । रे 
१०. 2 एउेंका। वैध छ 48 पैग द्रीए8 जाओकंगका 6 ४७ 9034040834, ७0077006 
दा उकछ पक अत दरार, है प्र ठह्आा0 ५ तेशरछ७ॉ ७ 87 एछुल्फुकाछ? 4 8 
एप एएएगाप् 9७०७ 7०,॥ ए७ उछा767 प्रभाकर 40 सरकार. 29 ह7७७४५70088 
०? क).. कांड क्ाएड), अद्काफे 48 ६४0 3248 40 दै0 7सड0 3 |ै8 कतते 50४ गै0 ऐड 
७४308 8 ह्वाफयी. ह्रोड80ल) 8909 कांड) ता छह काछाहए ७. 77 बड़।750७) 5" बक्का॥क 
#9& चेक कई ५ दी॥७0 दी।276 75 9 पैला॥का855 
रल७ रुच७ पैली:"द हौती वर्ष' , १६१६, न्यथाके, पृ० १४६०-४७ 
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प्रत्थक देश की भूमि व्यवस्था' का ढंग अलग-अलग हौता है। प्रेमबन्व-्सा हित्थ मैं 
ग्रामीण जीवन के संदर्भो में जहा' हस तरह की समस्‍या की आऔर संकेत किया गया £ 
उसका आधार भारतीय व्यवस्था' ही #€ | 


अंग्रजां' के समय सता की ज्मींदारी व्यवस्था प्रचलित हुईं । पके के ठकदार 
अब भूमि के मालिक ज्मींदार के रुप मैं पनप उठे । ज्मीदार मृमि के मालिक थे जौर 
वे अपनी स्वैच्छा से किसानों कौ म॒मि देते अथवा छोन लेते थे । प्राय: गरीब किसानों 
के पास न तो अदालत के लिए पैसे हौते और न ही वदालत जाने का साहस ही | 
प्रमचन्द ने " बलिदान कहानी में हस सत्य का उद्घाटन किया है| “हरख की मृत्यु 
के बाद उसके खत गाव वालौं की नजर मैं चढ़ गए । हरख का लड़का गिरधवारी तो 
क्रिया-क्स मैं फंसा हुआ था । उधर गाव के सनचे क्सिन लाला जौंकाश नाथ कौ 
चैन न हैने देते ध, नजराने की बही-बह़ी रकमों पैश हो रही थी ।* * छालनी ज्मींदार 
शॉकारनाथ निरघारी के लिए लगान की वही दर ख़ने के लिए तैयार है परन्तु 
नजराने के सौ रुपये नहीं छौड़ सकते । गिरषारी बैल-बहिया बेचकर पत्रास रुफ्ये की 
व्यवस्था करने के लिए तैयार है । इधर *रक सप्ताह बीत गया और निरवारी 
रुपये का कौई बंदौबस्त न कर सका । ताठवे दिन उसे माठुम हुआ कि का लिकादीन 
मे १००) नजराने दैकर १०) बीच पर झैत के छिये ।" इस कहानी का अंत गिरणारी 
की आत्प हत्या से होता है। कहानी के क्यानक से स्पष्ट है कि जमीदार की 
इच्छा ही मृभि की व्यवस्था के झिए अंतिम फैसछा | । "बाका जमींदार कहानी 
में जमींदार फ्रधुम्नसिंह गाव के लौगौं से तीन सार का पैशनी लगान मोगते है जौर 
सुबह तक हगान न दिए जागे घर गाव में हछ चतवाने की ककी देते है । प्रातः काछ 
जमींदार के जातंक से मयमीत "गरीब किसान वफ्लीन्लपनी पौट्क्िया हादे, बेकस 
अंदाज से ताकत, शासौं- में याचना मर बीबी-अच्ची कौ साथ किए रोते विललते 
किसी अज्ञात देश कौ चठे जाते थे । शाम हुईं तो गाव उजड़ गया ।** गाव दुबारा 
बसता है परन्तु ठाकुर साइव कौ गाव में छमनेह आर बफै नही मिछत 


आाक .. अन्त. बाहए.. बंस॥. अंक... जहक.. यीक.. मेन. जिंक... हम. खत मॉगः.. जोडडि.. ओह... हक. जाके... चलिए... ऋयक.. हल... की... पहली... जिले. शशि. मील 
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उन्होने प्रातः काल तक पुमः गाव खाली करते का तादैश दे दिया । “वर शैसा 
ही हुआ । दूसरी रात कौ सादे गाव म॑ कौईं दिया जहाने वाला तकन रहा । 
फूल्ता-फल्ता हा गाव मृत का डेरा बन गया ।* तीसरी बार गाव में बंजार 
बसते है जौ बला के चीमड़ छौहे की सी हिम्मत वाले हौग थ । ठाकुर साहब कौ 
उनके सामने दबना पड़ता € | 


प्रमचन्द की यह कहानी १६९३ में "जमाना " में क्षी थी । हस कहानी में 
जहा एक जौर ज्मींदारों के ममि के स्वामित्व की और जौर उनके अत्याचागों की 
तौर सकैत ४ वहीं उन विरुद्ध शाज्िति प्यौमग का भी । इस कहानी मैं बजारी की 
शकता' और उनका जमींदार से सामना करते का निणय आगे चल कर प्रैमचन्द के 
"पुमात्रम' मैं जमींदारों के अत्याचार के विरुद्ध ललनपुर के क्सिानी के रुप में उठ खड़ा 
हुआ । "विध्यंस कहाती मैं जिला बनारस में बीरा नामक गाव के ज्यींदार पंडित 
उदयमानु पांडे के करिन्दे मुनगी भीलती का भाड़ इसलिए तौड़ देते हैं क्यौकि वह 
प्रयत्म करते पर मी ज्मींदार साहब का सत्त नहीं मृत सकी । मुतगी पुनः साड़ क्लागा 
चाहती है। हसके तपराथ मैं जमींदार उस गाव से निकट जाने का जादेश देते है । 
मुनगी आग में क्दकर तात्म हत्या कर ठैती € | 


परमचन्द-सा हित्थ में प्रमुख जमींदारों में "सेवासदनो के बनिरदसिह, "प्रमाजम 
के प्रमाशंकर। शानशंकर और सायाशंकर तथा “गौदान" के अमरपाल सिंह हैं। इनके 
अलाबा' उनके उपस्यासों और कहा मियां में सगैक क्मींदारी का उत्लेश है। ज्वींदारों 
के बढावा भति के स्वामी सामन्‍्त वर्ग के तख्य हौन मी रजवाड़ों बोर रिवास्तो के 
राजे जौर महाराज भी तपने दाज विश” के म॒ति के स्वामी जे । रेसे कौगीं में 
एसमभि" के कुंवर मर्तसिंह। राजा महैल्डु बुसार सिंह तथा महाराजा ज्यवन्त नगर 
कायाकत्व' कीएानी देवीफ़्मा तथा राजा विशाक सिंह आदि है। पाजैन्‍्महाराजाज 
अपर जनींवारों के बीच तामस्तवर्ग के ताहहकैदार होते से इनमे पैमाजम' के राय 
क्ाछा नस्द धर सहारानी सासत्री देवी हैं। अटिपु्शा' सृमि-व्यवस्था' के अन्त 
मंगव के किसान और मजदूर इसके आजीन थे । हमकी बेगाए हैने की पुणे स्वतन्ता 
बी । राजा विशाल सिंह समाज के मजदूरों से बेगार टेते है जबकि राय वमरपाल सिंह 


न मम पा आर आर 
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किसानों से ही बेगार ठैसे €। भृमि के थे स्वामी गाव के छौगौं पर प्रत्यद्ष” शक्ति 
से उथवा' अप्रत्यक्ष रुप से सरकारी सहायता, मुक्दपैबाजी वादि के माध्यम से 
जत्याचार करते रहते थे इसके उनैक उदाह्एण पमचन्द-सा हित्य में मिलुँग | रु 


स्वतंत्रता के बाद मारतवर्षः में ममि-व्यवस्था' का यह रुप नहीं रहा क्योंकि 
प्रच्धित व्यवस्था' की त्रुटियाँ बौर सामनन्‍्ती के अत्याचार, क्सिनों और मजदरों की 
तबाही का अनुमान दैश के स्वतंत्रता संग्राम के सेना नियाँ मैं स्वतंत्रता जावौलन के समय 
ही कर लिया था| स्वतंत्रता प्राप्त हौते ही जौ महत्वपुण कार्य हमारे देश की 
जपनी सरकार ने किया था वह था रजवाड़ौं और र्ियासताँ की समाप्ति तथा 
जमींदारी फ्रथा का उन्मूलन । अब मृमि का लगान सीच सरकारी क्ौचारियाँ द्वारा 
वसूल किया जाता ह। क्पित और सरकार के बीच उब दूसरी शक्ति नहीं है| 
प्रमचन्द-सा हित्य में हमें उनके युग विशेष की मुमि-व्यवस्था' के चित्र मिलते ह । 


जहा तक ममि-विमाजन का प्रश्न है उसके सम्बन्ध में हम देख जुकै हैं कि 
जमींदार ही भूमि का माछिक था । बहुत सी बजर या परती जमीन का मालिक 
जमींदार ही होता था | “प्रमाजम” मैं विछासी के अपमानित होते का कारण रेसी 
ही परती चरावर मृमि है | जौ थाने गौस सा की हत्या का कारण क्यी | 
अपने इलाके की ऐसी ममि को वह स्वेज्हा से जिस भाहे दे सकता था । गरीब जौर 
'निर्वह क्सानों की जौवदार ममि को मी वह उपनी शक्ति से छीत सकता था' | 
मतति कौ इस डुप मैं ढ्ीति जाने की वैधानिक स्वतंत्रता' उसे नहीं थी क्योंकि "फ़्माजव' 
के ज्ञानशंकर को भूमि का हगान बढ़ाते अथवा उसे बेदसल करते के लिए अदालत का 
सहारा ठैना पढ़ता है । ऐसा इसलिए है क्याँ कि हंसनपुर के किसातों में शका हो गया 
#€ और ज्ञागशंकर धाक्ही करके म॒ति नहीं हवीन सकता । वेसे सामस्तवर्ग के ठौग भौसा- 
बढ़ी और गावली करते रहते थे । 


मारतवर्ण” में सैती मैं फ्यौग बाते वाली मृतति के किसान काश्तकार कस मद 
थे। जिस म॒मि का काश्तकार किधान हा गया हो वह उसकी भूमि मानती बाधी थी | 
रैसी मृपि का विवाचन या रिया ररिक बंटवारे के रुप में किए जाने की प्रथा प्रव्षित है 
जिसको वैवा गिंक सात्यता भी प्राप्त है। फ़रसचत्य-सादित्य में भूमि के पा रिया रक 
' ६:+ हंस सम्यम्थ में अगहे अध्याय में विस्कुत अध्ययन प्रस्तुत किया चायना | 
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विभाजन के अनैक़ उदाहरण मिलते € । प्रेमचन्द की "अलग्यौफ]" कहानी मे 

पा खविारिक मुमि का विमाजन भौला मह्तों के पहली स्थ्री के पुत्र रथ जौर दूसरी 
पत्नी के पुत्री फरार, छृश्मन और झुन्‍्नू के मध्य होता ह। हस बटवाप का 

उल्लेख करते हुए प्रमचन्द ने लिला है *आगन में दीवार सिंच गयी थी, सता मैं महे 
ढाल दी गयी थीं, और भल बीज बाट लिये गये थे ।* * *दौ माई कहानी में 

यह बंटवारा दौ माहयौं-केदार जौर माज्य के बीच होता ६ । माज्व की दशा 
गिरती जाती ह यहा तक कि उसे अपना धर भी कैदधार के यहा रेहन करना पड़ता है । हे 
“सवा सैर भह में मी ममि का बंटवारा दौ माहयौं-शंकर जौर मंगरू-के सध्य हौता £ 
जिसके कारण शंकर क्सिन से सज॒र हो गया ह। ' एक साथ रहका दौनो क्सित 

थ, अलग होकर मजर हो गये ये ।* *ै 5 जौदान में यह विपाजन हौरी; शौमा वौए 
हीरा तीन माहयौं में हौता है| हौरी अलग ह शौसा और हीरा रक साथ ह । 
हसका परिणाम यह हुआ है कि*जब से वलूग्यौफा छुता है, दौनौ घरों में एक जम 
रौटी पक्‍ती है ।* £ 


ममि-व्यवस्था में जमींदप्तर करिन्दा और प्यादे की सहायता लैते थे । 
हनका अत्याचार चरम सीसा पर था । "प्रेमाजस” में ज्ञानशंकर के का रिल्‍्दे के रुप मे 
गौस सो और ध्यादे के रुप में फुल का चिन्रण' किया गया है | "गाँदान मैं राय 
अमरपालठ 'घिंह के करिस्दे के रुप में ठाकर मिंगुरी सिंह का चित्रण हुवा है | उत्तर 
भारत में भूमि के सरकारी सिशाव-क्तिव के लिए घटवारी होता था| गौवान' 
का पटेश्वरी वटवाररियोँ का प्रतिनिषि है जौ फिंगुरी सिंह और दातावीन के साथ 
'भिहकर किसानों से हाम उठाने का प्रयास करता रश्ता है | 


भारतवर्ष की इस मुति-व्यवस्था के वम्शगत गाव जीवन से सम्बस्थित जौ 

वर्ग उमर कर सामने जाए उनमें सामस्तवर्न के राजे-्महाराजे, ताल्‍्छुकैदार, कमीदार 
क़ररिल्दे और दूसरी और क्यान और मक्बर थे । मारतीय ग्रामीण जीवन का रूप 
पाचीन कार मे ही सहकारी जीकस का रहा है। सारतीय कृचणि-व्यवस्था में विभमित्न 
१०० बहष्यीकत + मानतराौवर मान १ पु श८ 
२०० "दी भाई दे७ वानबरोवर मान ७ यु रशइनररर 

. ३०» "करवा जैर गेंद सायशशीवर सान ४ पृ७ ए८४ 
३४०० "गोषान' पृक रू 
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वर्गों या जातियौं के छौग पल रहे € जौ सती के कार्मों में सहायता करते थे अथवा 
ग्रामीणों के अन्य कार्याँ में सहायक हौते थे । ऐसे लौगौं का जीवन निवाह बाज 
भी उसी ढंग से हो एहा है। हनमें पुरौछित, माट; नाई, छौहार, बढ़ईँ तथा 

जन्य निम्न वर्य के लौग हैं। उत्पादन का कुछ अंश हनकौ उपज के समय दे दिया 
जाता है। फ़ेमचन्द ने "गौदान' मैं क्त के महीने में सलिहान उपस्थित हैसे लौगों 

का' उत्लेश करते हुए लिखा है - नाई, बारी, बढ़हँ, लौहाए, पुरौष्ित, माट, 
'मिखारी समी सपने सपने जेवर ठैसे के छिए जमा हो गये थे ।* * *सुजान भगत कहाती 
म॑ भी मार्टों जार मिद्दुकों की सलिहान में उपस्थिति का चित्रण है ।* 


प्रश्न उठता' * क्‍्या' फ़्मचन्द ने तत्कालीन प्रचलित मुमि-व्यवस्था' के सुधार 
के 'लिए कुछ प्रयत्न क्या है ? क्या उन्होंने टूटत हुए परिवारों बौर उनके कारण 
वितरित मृति तथा गिरती जार्थिक स्थित्ति कौ रौको का कौई साथन खौजा है ? 
इसके उत्तर में हम यह कहना है कि फ्रमचन्द का सम्पृण साहित्य जमीदारोँ के शौजक 
और किसानों के शौजित रुप में बिजित किया गया है। किसानाँ से सहानुमृति 
रखने वार उनके प्रमुख पात्रों का उल्हेस हम इसके पूर्व कर चुकै हैं। उनके उपन्याश 
*सुपाजम' की रचना ही इसी व्यवस्था के विरुद, किसानों मैं एकता पैठा' करते चौर 
उनकी वार्थिक स्थिति सुधार के छिए की गहँ है। किसानों के हितैणी प्रेमशंकर 
जानते ६ कि * म॒मि का कुसशः अत्यन्त अल्प माँ मैं विभाजित हा जाना और उसके 
ठनान की वपर्रिमित वृद्धि ही उनकी दयनीय स्थिति का काएण है| वै यह भी 
जानते | कि *पर्िसी तो हनसे अधिक कौह संसार में त होगा । मितव्यथिता में, 
आत्म संकम मैं; मृहफ़्बल्थ मैं वे मिपुण्ण हैं। उसकी वर खिता का उत्तरदायित्व उन पर 
नहीं, बिक पर्रिस्थितियाँ पर है जिनके आधीन उनका जीवन व्यतीत होता है और 
वह परिस्थितियां क्‍या £? आपस की फट; स्वार्थयरता बऔौर शक रैसी संघ्त्या का 
विकास जौ उनके पात्रों की बेढ़ी बनी हुईं है ।*  तपनी कहानियाँ "बतप्यीका 
अर "दो माई में वे टूट परिवार कौ रुक करते €। "फ्रेमाजस' में वे क्मींदारी 
१०» मौदान १४ शहर 
२०- ."घुजान मंगत' भानशरीवर माभ ६ पूछ १६२ 
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अब्याचार का विशेध करते ह तथा ' क्ैममि' में लगान बाल्दौलन करवाते # ।* 


ँमाल काए करी जाकर आला, आधक वा जोक जातक कॉफ 


प्रस्तुत ब्याय के प्रारम्म में की प्रसिद्ध समाजशास्मी जिठैट फे विचारों कौ 
देखा जा चुका है, जिनके अनुसार ग्रामीण सपुवायों का अध्ययन तथा उनका उचित 
ढंग से निमीण ग्रामीण समाणशास्त्र के प्रथम तथा दूसरे प्रमुस करैवब्य ह। प्रमचनन्‍्द- 
साहित्य मैं ग्रामीण सपुदायाँ के अध्ययन के पर्व हमे ग्रामीण समुदाय के स्वरुप पर 
विचार कर हैना चाहिए। हा० वाए० सन० क्षपी भे ग्रामीण समुदाय कौ परिभाजित 
करते हुए कहा है कि ग्रामीण समुदाय एक निश्चित मौगौलिक दात्र मैं एचमे वाले 
मनुष्यों के स्थाई समृह कौ कहां जा सकता है जिसके सदस्यों मैं सामुदायिक्ता का माव 
तथा रेस सास्कृतिक सामाजिक रवं जारथिक सम्बन्ध विकसित हौ गए हो जो कि उन्हें 
दूसरे समुदायों से लह्ग करता हो ।*' डा0 शप्री की ग्रामीण समुदाय की पर्रिमाणा 
के खनुसार एक वैश मैं अभेक ग्राभीण समुदाय हो सकते €। तमेरिका, अफ्रीका तथा 
रस रैसे देशी में विभिन्‍न प्रकार के ग्रामीष्ण' समुदायों का स्वरुप सरहता से देसा वा 
सकता है। मारतीय गावीं के सम्बन्ध में मौटे रुप भ॑ तौ उनमें अन्तर विसाईं दे 
सकता * परन्तु सृक्म दृष्टि ठालमे पर यंह स्पष्ट हो जायगा कि सारतीय गांवों का 
सास्कृतिक, सामाजिक और धार्थिक स्वरूप एक सा है। जहा तक ग्रामीणों के 
स्वभाव और धादे जीवन का प्रश्न है उसमें भी सेंद्र नहीं ह। राजनीपिक मतवाद 
या प्राम्तीयता का तारा महे ही क्मी-क्सी कुछ स्वार्थी मैता वर्ग की पुकार पर 
बलत्द हौ जाय, परस्तु ग्रामीण्ण अचलाँ में यह स्थाई नहीं रह पाता है। फ्रलचस्थ 
क्या-«ता हित्य का प्रमुस वाग उत्तरी-माजत के जीवन से सम्दद है परस्तु उसका विस्तार 
दाज पर्व में बंगाल, दत्िण्ण में सड़ास तथा पश्चिम मैं दिल्‍्ही और पंजाब तक है | 


१०० एस सम्बन्ध में अगठ अध्याग में विस्तुत कप से विभार कितना जावगा | 





| 0 & 
'निबथकार और संपादक की हसियत से प्रमबन्द सम्पृण मारत के है। अतः प्रेमचस्द 


द्वारा ग्रामीण जीवन और ग्रामीण समुदाय का जौ' चित्रण' हुला है उसे सम्प्त 
मारत के गांवों का चित्रण माना जाना वाहिए । साहित्य मात्र प्रतीक हौता है 
जौ विभिन्‍म अवस्थाजाँ की जौर संक्त करता है। समाजशास्त्र के अन्तगत मी 
समाजशास्त्री रक़ पात्र विशैजा का अध्ययन करता ॥ परन्तु उसके वाधार पर विस्तत 
भूखण्ठ के सम्बन्ध में अनुमान लगाया जाता ह। ग्रा्मों के अध्ययन के सम्बन्ध में इस 
तरह के उदाहरण जी रुप७ रत७ शीनिवास का "पैसर के गावों का सामाजिक स्वरूप” 
(सौशल सिस्टम बॉव मंसर विज) टी० सिया का "मलावर के गाता का जार्थिक 
धधच्ययम' (हकौनामिक स्टडी ऑव र मठावर विलैज) तथा ई७ जै० मिछर का उत्तरी 
केरल के गाव का ढांचा” (विज स्ट्रक्चर इन नार्थ केर्ठ) जादि है। इस तरह के 
और भी बहुत से उदाहरण € । हन अध्ययनों का सम्यस्ध डोज विशेष तक ही 
सीमित नहीं ४ बॉल्क उसके जावार पर दुसरे स्थार्मां के सम्बन्ध मैं भी निष्कण 
निकाला जाता है। इसी प्रकार फ्रचल्द-सा हित्य में ग्रामीण समुदाय से संब न्‍्वित 
अध्ययन कौ दाज विशेष” तक सीमित न करके सम्पण भारत के ग्रामीण समुदाय से 
उसका' सम्बन्ध माना जाना चाहिए | 


भारतीय ग्रामीण समुदाय की अपनी फ्रमुस विशेषताएं विरादरी का 
महत्व, संयकतः परिवार, प्राचीन संस्कृति के प्रति आस्था, की में विश्वा और का 
मीझ्ता, सामहिक माव, सक््यौग आदि रही है । फ़रेमचल्द-सा हित्य में त्रामीण 
समुदाय म॑ हसी विशेषता स्थान-स्थान पर विभितन संदर्भो मैं प्राप्त होती € । 


विशादरी का अस्तित्व: सामचिक्ता और सहानुभृति का ग्रामीण समुदाय | 
महत्वपवण स्थान है। पंचायतों के निर्णेया कौ स्वीकार कर ठैसा। यहा तक विरादरी 
की पंचायतों कौ मी हामि उठाते हुए समान हैता ग्रामीण का फ़पुस गुण € | 
'मौदान' का होरी ग्रामीण समुदाय की इस मनौवृत्ति का अनीता उदाहरण है | 
लिया को शरण दी है। उपका कहुका नौजर उसके ऊपर कुमिया का 
हखकर शहर साग गया है। गान के लोग फिमुरीसिह, वाताबीन और 
पटेश्यरी शौरी पर ववान ढाउते है कि वह कुमिया को घर से निकाकु ने । होरी 
मिररेण है फि शा पिया राजी हे जागा गारे तो अपने पिता फे व्‌ था सकती है। 
* आविया के जाथ दगा किया है। हौरी "विरादरी के मय से 
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हत्यार का काम नहीं कर सकता ।** दयाहु होरी फुनिया को घर से निकालते के 
लिए तैयार है। उसके अमुसार *पंच पे परमेश्वर रहते हैं ।* धनिया द्वारा 
विशेष किये जाने पर हौरी हाथ जौड़कर कहता है - “हम सब विरादरी के भा कर 
#, उसके बाहर नहीं जा सकते, वह जौ डाड लगाती है उसे सिर फुकाकर मंजर कर 
जवक बनकर जीने से तौ गछे में फंगसी लगा ठैना अच्छा ह। जाज मर जाय ती 
'विरादरी ही तौ इस मिटटी कौ पार त्गायैगी । विरादरी ही तादेगी तौ तरंग । 
घनिया के जनसार *यह पंच नही $, राक्षस €, पक्के रादास ।** हौरी अपने 
बाल-बच्चौं के लिए चिंतित # | बाल-बच्च क्या' खायैंग इसकी तचिम्ता उसके प्राण 
सौस जा रही थी परत विरादरी दारा दिए गए दण्ड कौ परा करते के छिए वह 
अपने खलिहान का उनाज ठपते सिर पर ढौ-टौकर मिंगरी सिंह की चौपाल में दर 
कर रहा है क्यौंकि *विरादरी का मय पिशाच की माौति सिर पर सवार #कुस विये 
जा एहा था | विरादरी से फृुथक जीयन की वह कौई कृत्यना ही न कर सकता था । 
शादी>व्याह, मस्न-छदन, जन्म-सरण सब कुछ विरादरी के हाथ में ६ । विरावरी 
उसके जीवन मैं वृद्द' की माति जढ़ जमायें हुए थी और उसकी नस उसके रौम-रौम में 
'बिह्ी हुईं थीं |" हौरी सक्तिहान का अनाज दे ढाठता है। अपना घर बस्धी 
रुपये म॑ भिंगरी सिंह के यहा गिरा रस देता है परन्तु वह पंचों के फसके कौ नहीं 
टाल सकता । विरादरी का मय "लग सकद' कहानी में साथी कौ उसके पिता बादव 
राय) माता दैवकी और परिवार से विस रहने के लिए विवश करता #। साषों 
बचपन में पादरी के साथ चढ़ा जाता है। शिकित होने पर युवावस्था में वह घर 
जाता है। वह तैयार है कि * मिराडरी जौ प्रायरिकत क्तावैगी) मैं उसे कांता । 
जिरादरी का निर्शेय है कि " छड़का इतने दिनो के गाव घर जाया है। झ्मारे प्रिर 
अंसो पर 7है। कस जया सानैेनवीते और छृत-हत का बचाव जगा पहना जा हिए | 


१०» 'मौदानो पृ७ १२६ 
२-- “वौदान पृ र३१ 
३०० मौदान १७ १२१ 
"मौदान' पु दश्र 
इ>- "गोवा यु १११ 
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साथौ उसे अपमान समफता' € आर वह वापस चला जाता श्र 


प्रेमचन्द ने "सफैद ख़न' कहानी में बिरादरी की इस चाहर दीवारी के 

विरुद्ध शिक्षित युवक साधौराय सै विड़ौह कराया € | वपने पिता द्वारा 

बिरादरी की बात मानने के 'छिए दबाव ढाछै जाते पर साथौराय स्पष्ट कहता * 
क्या मान हू ? यही कि उपनों में शेर बनकर रहूं, उपसान सहं, मिट्टी का घड़ा 

भी मेरे छूमे से लजुद्ध हो जाय । न यह मैरा किया न होगा, में हतना निलैज्ज नहीं 
हूं ।* हस 'विड़ौह से बिरादरी के जार से बचत नहीं ह | मा द्वारा मनाये जाने 
पर वह बिरादरी के अगड़े कदम की शोर संकेत करके कहता है - *लैकिन बिशादरी ने 
मेरे कारण यदि तुम्हें जाति च्युत कर दिया तौ मुफस न सहा जायगा ।* ' साथौ 
गंवारौं के कौर अमियान के सामने फुक्ता नहीं चाहता, परन्तु उन्हें फुका मी नहीं 
सकता । उसे घर छौड़कर जाता पड़ता ह। “बहिष्कार कहानी पे ज्ञानचन्द को 
जाथिक कठिनाई का सामना इसलिए काना पढ़ता है क्योंकि उसकी पत्नी गौविस्दी 
के माता-पिता का दौज' सौभदत्त ते हैबैत के कारण खौल दिया है | हस कहानी 
का अंत ज्ञान चन्द्र की हत्या जौर गौविन्दी की मृत्यु से हौता है ।** ग्रामीण 
समुदाय की जटिलताा का बौध इस कहानी से स्पष्ट होता है। "क्ममि' में काशी 
कौ बिरादरी की चिंता €। उमरकान्त के नाच से उठ आने पर मुल्नी नाचना 
छोड़कर चढी जाती ह। काशी उमरकास्त से कहता है - “तुम चलकर कह दी तौ' 
साहत जी जाय । कौन रौज-रौज यह दिन जाता है। विराबरी वाह़ी बात है 
छौग कहेंगे, हमारे यहा काम जा पढ़ा; तो मुंह दियाने लगे ।** ज्रामीण समुदाय 
में शिक्षा और जागृति के प्रचार के बाद भी विरादरी का तकुश बना हुआ है | कुछ 
उंशौं मैं यह अंकुश रुड़िवादी बौर अतुपयागी है परल्तु सामाजिक मयादा की पका 
जार वर तिक कार्यों के रैक मैं यह सहायक मी है। विरादरी और ब्वामहिक्ता का 
अस्तित्व पैमचम्द-सा चित्य में इन संवर्मों में स्पष्ट इला है | 

१०» "सफेद सब मानतरीबर भाग 5, पृ० १४ 

३०» "सफादसन . मानसरौवर मान ४, पृ १६ 

३-- "बहिष्कार मानसरौबर भाग ६, पृ० ६६-११० 

कॉमामि । घुर मर ह 
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गामीण पखिर : ग्रामीण समुदाय के उन्तगैत ग्रामीण समाजशा स्क्रियाँ की रुचि 
ग्रामीण परिवारों के शध्ययन के प्रति विशेष रुप से रही है। विभिन्‍न सामा जिक 
विज्ञानों के वन्तगत परिवारों कौ महत्व दिया जाता रहा है फिर मी ग्रामीण 
समाजशा स्त्रियाँ फ खौज विधय ग्रामीण परिवार रहे है । इस शौघ-प्रबल्ध में जागे 
चलकर प्रैमचन्द-सा छित्य मैं परिवार का स्वतंत्र झुप से अध्ययन किया जायगा परन्‍्तु 
ग्रामीण्ण जीवन के ग्रामीण समाजशास्त्र के संदग मैं ग्रामीण पर्रिवार पर संक्तेष मैं 
प्रकाश डालना आवश्यक हौ' गया € । ग्राद्ीन काल से मारतवर्ण मैं संयुक्त परिवार 
प्रणाली का प्रवह्न मारतीय परिवार की विशैशा विशेषता रही है। वाशुतिक 
शहरी जीवन मैं परिवारों की संयुक्तता कौ मारी बाघात छुपा ह। वहा पर 
परिवारों के विघटन की स्थिति हचिक प्रकठ् है । माएतीय गावीं मैं संयुक्त परिवार 
प्रणाली के विधटन कौ रक्‍्दम से नकारा' नहीं जा सकता है परन्तु वहा पर संयुक्त 
परिवारों की प्रधानता जाज मी बनी रुएँ है। फ्रमचम्द-सा छित्य में " क्मौूमि' के 
गढड़ चौथरी का परिवार संयुक्त परिवार कै रुप में चिजित किया नया है | बौवरी के 
लड़के प्रयाग, काशी, तैजा तौर दुख्जन चौथरी के साथ ही रहते हैं ।र हटके ही नहीं, 
उनकी बहुईं थौए मुल्ती मी साथ है । “कौमृमि' उपन्यास के पूर्व के ब्रामीण जीवन 
से सम्बन्धित उपन्यास "प्रैमाज्म' में परमचल्द मे माव जीवन मैं था रिया एक 'किघटन 
की जौर संकेत नहीं दिया है। "गौदान उपन्यास में अवश्य हौरी का संयुछ परिवार 
टूटता छला दिलाया गया है। इसी प्रकार "सवा सैर भें कहानी में भी शकर और 
मंगह दौ माहयों का परिवार विधटित होता है । हस किबिटन के कारण भाव के 
१०. नैं॥ 8 त08 07 ७ ्रातकड पाए वबबड ला हल्फ्चाफ का 2०978 8॥ ताक. 
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विश्लान हौरी ॒ौए शंकर कौ मजदूर बनना पढ़ता | फ्रेमचस्द गाव जीवन में संयुक्त 
परिवार प्रणाली कौ विघटन से बचाने के लिए प्रयत्मनशीछ दिशाईँ देते हैं| "कहे घर 
की बैटी” तथा "शंसनादो कहानी में वे पत्िवार कौ टूटतै-्टूटते बचा ठैसे हैं । 

बड़े घर की बेटी" कहानी मैं हौटा माह लाह विहारी घर दौड़ के लिए तैयार 

है परस्तु जलग रहने के लिए नहीं । साभी अानस्दी उसे क्षमा कर दैती £ ! 
परिवार टूटने से बब जाता है ।* + " शंहताद' कहानी के पारिवारिक झछह जौ. 
जल्गाव का कारण बन सकता था। गुमान दारा क्यौपथ में प़्वैश करते का निरैय इस 
'विघटन कौ बचा छैता है * "धर का उंताी कहानी में विश्वैरराय को मुत्यु के बाद 
भतीजा जागैश्वरराय अपने पिता रामैश्वरराय औए स्त्री की हच्छा के विरुद्ध भी 
'विश्वैश्वरराय के छड़कौ के लालन-पौषण का निर्णय काता है | *गौदानी का 
हौरी भी अल्गाव के बाद पुनिया के सेत की एसवाली करता है तथा ठफ़ो भाई हीरा 
के पदिवार का' पाछठन-पौवण' करते के लिए प्रवत्भशीरऊ है। प्रेमचन्द ग्रामीण जीवन 
की संयुक्त परिवार प्रणाद्षी कौ बनाए एसना चाहते थे ययपि उसके विघटन की 
प्थिति से वे परिक्ति ये । मारतीय गावी के वर्तगाग अध्ययन के जाधार पर यह 
'मिष्यर्थ” मिकछा' है कि गावों में लम्बे संयुक्त परिवारों की संख्या गहुत थौड़ी 75 
गई है। गाव के लौग ह्ौटी-डौटी पारिवारिक हकाहयों में विधटित हौ रहे दे । 
उत्तरी मारत में यह स्थिति विशेष” रुप से पाई जाती है। कुछ विशिष्ट अवसरी पर 
अस्थाई रुप से सब लौग रक्‍त्र हौ' जाते है पैस व्यवहाररिक कार्यों शव आर्थिक हुप थे 
उनीं स्वतंत्रता पाएँ जाती ६ ।* पुमचसन्द को ग्रामीण जीवस में इस पारिवारिक 
१०० “बड़े घर की बेटी दे सानसरोबर साभ ७ 

२०० “शंखनाद दे॥ वामबरावर मान ७ 

३०० “बेर का बंद दे० मानसरौवर समान ७ 
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स्थिति का बोध हौ गया था इसी कारण उल्होंते विघटन के तथय को छिपाने का 


प्रयास नहीं पिया, परन्तु उसका' उल्ेख करके, विघटन कौ पैक का प्रयल्म अवश्य 
किया ४ | 


प्रावनता के प्रति मौह : हाँ किक तत्व: ग्रामीणों कौ पुरातनता से मौह और 


मॉहलेर जयाका बोलड आग महक वाह बहेंक! एल 


प्राचीन संस्कृति के प्रति जास्था हौती है | वे कुछ नया ग्रहण करने में 'हिचको £ । 
हथर नर युग मे गांवों मैं नयापन उत्पन्न कर दिल्ला है परन्तु पुराने छौग ढब सी पुराने 
के प्रति आस्थावान ४ । बनैर ने १६२७ है मैं प्रकाशित अपनी पुस्तक में ग्रामीणों 
की हस प्रैवत्ति का उल्लेख करते हुए कहा है कि गाव के कुछ छौग एक विशेष” तरह का 
तार्थिक दुष्टिकोण' रखते €। श्से लौगों के जीवन का अपना वलग ढंग हौता | | 
वै ससार मैं मौके की खौज नहीं करते बहक शान्ति जोर सफाई चाहते | यही 
कारण है कि उसकौ नवजवानों की सहानुमृति नहीं मिल पाती है । "गौदात में 
हौरी जौर गौबर की यही स्थिति | हौरी कन के लेकर अपना काम क्हाता 
जाता €। उसके बैह-बक्िया सब हो गए £ परन्तु समय आने पर वह करने हैसे से महीं 
चकता । बिना रसीद दिए बह लगान दे दैता' है । जवींवार उससे पुनः हमाम 
मागत | । हौरी के शब्दों में *भंत पाई-पाई गान चुका दिया | वह कहते है, 
तुम्हारे ऊपर दा साठ की बाकी है । अमी उस दिन पैसे ऊस बेची पास रुपने 
वहीं उनकी दे दिये, जौर आज वह दा साकु का बाकी निकाहते £ ।* | हौरी के इस 
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तरह के नासमकः कार्य से गौबर कौ एज | । वह सौपाल में खाकर हौपरी कौ 


ज्ताडृता हुआ कहता है « “तुम तो बच्चों से भी गये बीते हाँ जौ बिल्डी की स्याऊ 
पुनकर चिल्ठा' उठते हैं। क़हा-कहा तुम्हारी रात करता फिज्गा । पं तुम्हें 

सत्तर रुपये दिये जाता ह_ै। दातादीत है तो मरपाईं छिसा देना । इसके ऊपर तुमते 
एक पैसा भी दिया तौ फिर मुफसे रक फसा मी न पाजौगे । पैं परदेस में हसकिए 
नहीं पड़ा हुं कि तुम अपने कौ ठुटवातै एहौ' और मैं क्साकर मर्ता रह ।* & 


आर्थिक ही नहीं सास्कृतिक दृष्टि से भी शामीण प्राचीनता कौ छोड़ना 
नहीं चाहते ह। डा० शमी के बनुसार गाव समाज्ास्त्रीय दृष्टि से इसलिए भी 
महत्वपु्ण € क्योंकि वे समाज की प्राचीन संस्कृति को सुरतचित रखते है। मारतीय 
गावों के सम्बन्ध मैं उनकी घारणा है कि ग्रामीण प्राकृतिक शक्तियां के उपासक हौते 
ह जौर इन शक्तियाँ से सहायता पाने के लिए क्मी-क्मी वे जाद जौर मंत्र का भी 
सहारा डैते €।' फ़्मचन्द-सा हित्य में हमें ग्रामीण जीवन के हम महत्वपर्ण' तचूयों 
के मी उदाहरण प्राप्त हौते £ । 


मारतीय गाव अफी पुरानी परम्पराजों जौर रीति-रिवाजों कौ आज भी 
अपनार हुए ६। सममें प्राचीन संस्कृति का स्वरूप इल्हीं परस्पराजों और रौति- 
्िवाजों के मध्य दिग्दरशित होता है। भारतीय गोवीं में हौठी दर्द आर दीपावर्ल 
श्से बड़े त्यौहारों के बहावा नाग-पंत्रमी जौर सत्त-संक्रा न्ति ऐसे ह्ॉटे-मॉट त्थीशार 
भी मगाश जाते हैं। फ्रमचन्द में हौही, दीपावती आदि कहे त्यौह्दारीं की च्रा' की 
है उनके बर्णान सै नागपंच्मी और कैत की संक्रास्ति मी नहीं छूटी । सावन में नासपंक्ती 
१०० मौदान , पु २२७ 
२००. गएएचक पि॥ 20040]08463] ६७ ए०वै3॥ 2.90७ दी20 २47]38298 #?७ 
(ज्रए ७० ऐैखाओ$ 9७0&826 ॉं)आ.ए' फए'88छ"6 दो #&004085 €02 0027७ 0६ ॥0०40ऐ३ « 
पफतीरंड /8 का हालिया धाए?॥), 00छऐफ 7५ 720 2778 ७९ द्ो0॥ १378&. 078 
पका 2९. गा पआड प्रोजाजए धरककडोंउक 2४083 70975 ७8 44068 
इक थक कोड, टिक! बस 0स2७ देगंआक0 0के2लाएर कर 700७0%ए 8. ० रथ ३५ 
हो !' बैंक हंकाओ फ्रेडक 824 20006 करा दीए0880 एस 0७ 
झपीः "हण्सिकन रुझक सी किमेंडांजी। १५६७ (कानपुर) पु० 3३. 
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के दिन गायों मैं दंगठ होते €। गाव के नवजज़वान कुश्ती के लिए एक स्थान पर 
इक्टूठे होते है जौर स्थ्िया नाग देवता की पूजा करती है। हसका नित्र प्रस्तुत 
करते हुए प्रमचन्द ने लिखा है - *नागपंक्सी आयी | साठ के जिन्दा दिल नौजवानों 
ने रंग>विरंग जाधिये बनवाये । अलाड़े में ढरौ की मदौना सदायें गुंजन लगी । 
जास पास के पहलवान हकक्‍टूठे हुए और अखौड़ पर तस्वौद्धियों में उपनी दुकानें सजायी 
क्यों कि जाज कुश्ती औए दौस्ताना मुकाबठे का दिन है । औरतों मे गौबर से अपने 
बगन ढीप और गाती बजाती क्टौरों में दूध-चावछ लिए नाम पूजन चढीं ।* * सावन 
में इसी नागपंक्मी के दिन स्त्रियां गुड़ियाँ कौ विदाईं देती हैं और छड़के मु़िया 
पीटतै हैं। इस ग्रामीण परम्परा का उत्हेख करते हुए प्रेमबन्द ने लिसा है - “ताज 
गुड़ियाँ की विदाई है । गुड़िया वपनी सपुराछ जायेंगी । कुलारी लड़क्यों हाथ- 
धर में मंहदी रजाये गुड़िया कौ गहने कपड़े से सजाये उन्हें विदा करते आयी ६ उन्हें 
पानी में बहाती £ श्र छककर सावन के गीत साती हैं। सगर सुल-जैम के अच्छ से 
'मिक्‍टती ही इन छाइ-प्यार से पड़ी' हुईं गुद़ियोँ पर चारो तरफ से छृड़ियाँ बौर 
छक़ठियाँ की वौद्वार होने हमती है |" जैत की संक्रास्ति का उत्हेश करते हुए प्रभचसन्द 
लिखे | « *भत का महीना था और संक्रास्ति का पर्व । आज के दिन ये अमन का 
सत्त साया बौर दाग पिया जाता है घरोँ में बाग नहीं बहती | गावाँ में हौी 
घम-घाम से मनाई जाती है इस दिन भाग छाती जाती है। रंग और भुलाक के साथ 
मुंह पौतने के लिए क्राठिस का भी ज्रवौग किया जाता है। “गौदान में हौंी की 
तैयारी का चित्र पस्तुत करते हुए फ्ाचन्य कहते है » “होठी का प्रौताम बनते हुमा | 
सब मंग घूटे। दुचिवा मी, तमकीत मी जौर रंगों के साथ काहिस मी बने बोर मुख्य 
के मुंह पर काठित ही पौती जाय । हौठटी में कोई गौछ ही क्या सकता है| किर 
स्थाग सिकठे और पंत्रों की मह उड़ाई जाम ।** होती सौहार्द का त्यौहार माता 
जाता है हौग चिह-मिठ कर हौंटी सेसी | रंग बोर काठिस कौ प्राय: ढौग बुरा नहीं 
मानते । स्वाग भरते की मी पुथा है। "स्वास कहानी मेँ हौटी के दिन शौटी 
१०० “अपर मध्तणन मान १, पु ११३ 
२-- *मेकी" मुच्यणत गाग १५ पु७ १६४४ 
8«- "| विष्यंती मानशरीवर साग ८, पृ० (८७ 
भौषान' + पुंछ २१६ 
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जलने के बाद ससुराहू आए हुए गजैन्द कौ डाकुछों का रुप धारण करके डरबाया 
जाता ह। उसकी पत्नी श्याम दुहारी कौ बनावटी दाकु है जाता चाहते है| 
मयमीत गजन्ड़ के हाथ-पाव बाथकर बागन तक उठा छाया जाता है। श्याम बुलारी 
डढाकुओं के साथ चलने कौ पैयार हो जाती है । इसके बाद रहस्य सुलता है | हे 


गांवों में लौकीत बब भी सुरदित € जिनके साथ्यम से ग्रामीण जीवन की 
अभिव्यक्ति सम्भव € | "गौदानों का व्यथित हौरी कौयल की' मर्मस्पशी रसीली लय 
सुनकर गा उठता है - 
“नहिया जर्त रह्त दिन रस 
जाम की ढसया कौयल बौठै, तनिक न वावत चैन ।*' 


लौकगीतोाँ में ज्त्र विशण", गाव विशेष” के मौरव की अभिव्यक्ति' हौती है। 
गगमीण्ण जन लौकगीतों के माध्यम से जपते अन्त! कण की बात सीच रूप से कह देते 
#€। लौकगीत ग्रामीण संस्कृति का' शक तरह से साहित्यिक पद्चा' है | साठे जौर पाठे 
दी गावीं की प्रतिष्रल्दिता लौकगीत मैं इस प्रकार व्यक्त की गईं है| पाठे के चरवाहै 
यह गीत गाते है « 
*साठे वाठह़े कायर सगैर पाठे वाले | सरदार 
ऑ'र साड़े कै धौबी गाते है «- 
साठे बाल साठ हाथ के जिनके हाथ सदा तलवार । 
उन लौगन के जनम नसायें 'जिम पाठे मात लीन अक्तार ।** 


गाव के लौकनीती में कमी-क्सी अन्तकैया्य लिसी होती है इस तरह के एक 
गीत का उदाशरण्ण ऐमनस्द की कहानी * सिर्फ़ एक आवाज में मित्ता है। गाव की 
'स्त्रिया' चन्दुग॒दण्ण का सस्‍्तान करते ला रही है वे मा में यह मीत भा रही € - 
*जाद सुरज दूगो लौक के वा हिक 

हक दिना उन पर बनती 

हम जानी हसहीं पर कलती 
₹०+ “स्थान”, गुब्मषन मान २५ पुं० ९२७ 
२-- “मौदा्न + ९० २४७ द 


३-- अगर; मुख्यपन मान १५ पृ० रश्इ 
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शहर जीवन में जहा आज के एचार क्ष युग मैं सितेमा के दिन प्रतिदिन नए 
गीतों और वाय-यंत्रों की नह-नहं जुें सुनाई देती ई वहीं गाव जीवन थे हनका 
थोड़ा बहुत प्रचार होम पर मी लौकगीतों की परम्परा सरचित है । 


लौक्यीतो की परम्परा के बलावा ग्रामीण जीवन में लौकन॒त्य मी सुरक्षित 
हैं। "वरदान" उपन्यास म॑ विरजन क्सछाचरण' के नाम पत्र मैं गाव मे थोजियाँ के 
नाम की चना करते हुए लिलती है - * कछ सायंकाल यहा एक बड़ा चित्ताकशक प्रतसन 
देखने में बाया । यह घौजियों का नाच था । पन्‍्ड़ह बीस मनुष्यों का एक समुदाय 
था | उसमें एक नवयुवक श्वेत पैशवाज पहिमे, कसर में उसंख्य घंटिया बाच, पाव भं 
घुंघछ पहिने; सिर पर लाह टौपी रहे नाच रहा था । जब पुरुष नाक्ता था तौ 
मुदंग बजने ढगती थी ।** इसी प्रकार फ़्मचन्द ते * क्मैपूमि' में चमारों के लौकतत्य की 
चर्चा भी की है। प्रयाग जौर रक युवती मिलकर तान रहे ह। अब दुसरे जोड़े की 
बारी आयी ६। चौड़ी छाती वाला गठीछा' युवक सौने की मुहर पहने और कहनी 
काढ़े हुए है। उसका' साथ वैसे बाली मुस्नी घेरदार लहंगा पहने गुछाबी औदुनी बौड़े 
जौर पाव में धजमिया बाचे हुर है । दौनां कमी हाथ में हाथ मिठाकर, कसी कार 
मेँ हाथ रखकर, कसी कल्‍्हाँ कौ ताल में सटकाकर नाकने में उन्‍्मत्त ही रहे है । सभी 
मुण्ध मैन्नों से हम कहा विदाँ की कहा देस एहे हैं। ---- दागी हाथ में हाथ मिलाये। 
'थिरक्से हुए एरंगममि के उस सिर तक चड़े जाते है जौर क्या मजाऊ कि एक मति भी 
वेताल ही ।*'. उपुक्त उल्हेशोँ के माध्यम से ग्रामीण सपुदाय में लॉकतत्याँ के 
जस्तित्व का बौच होौता' है जौ समाजशास्ती की अध्ययन सामनगी है । 


घम जार बार्मिकता ! कौ में आस्था और भर भीस्ता ग़ामीष्ण समुदाय की रुक 

दूसरी विशेषता है। विवाह, करू, मुंढन आदि मैं जहा वार्मिक अनुष्ठातों का 

आायॉजन होता ॥ वही भैया कि हम उल्हेश कर चुके है प्राकृतिक शक्तियों से सहायता के 

'छिए मी क्या और अनुष्ठान का सहारा किया जाता है। ड्रामीष्त बीगन के संदर्भ 

भ॑ धरमचम्द जी मे" सफेद खूब” कहानी में इस तथय की जतर संकेश किया है /*अकाठ्ठस्प 
इतर जबनतप कि, हैट और पत्थर, दैवी-देकलाओं! 

है। जद [न कि आनी' की अपिता ३हू 


महक गो हश. आहोडे.. होुएघ | हि. गाकिए.. होश. मीशि... ऑल. जी बॉलि. लीक आह सके बीते, शोक सभा कुति. सी लीक. जो. भा. आग 
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तरह न पसीज ।** छुमचन्द जी का यह कक्‍यन मे ही ग्रामीणों के अंधविश्वास के 
प्रति व्यंग हो परन्तु उनकी घार्सिक धास्था अपर इस तरह की प्राकृतिक उपासना के 
स्वरुप की तो स्पष्ट करता ही ह। बस्डग्हण, सूर्यग्रहण, अमावस्या, पृणैमासी 
तथा' अन्य घार्मिक प्वाँ पर नदियाँ में स्नान काने की प्रथा' सारतवर्ष” मे प्रचित है । 
गरीब, सपाहिज, असहाय, बंद सब ठौग स्‍्तान के लिए जाते हुए ग्रामीण के दृश्य 
ध 'चित्र प्रस्तुत करते हुए प्रेमचन्द लिखते हैं - “दौपत्र हौते-हौते ठाकुर और ठकुराश्म 
गाव से चढ़े तौ सैकड़ों जादमी उनके साथ थे बौर पक्की सड़क पर पहुंच तौ यात्रियों 
का रैसा तोता छगा हुआ था कि जैसे कोई बाजार € | रेसे-ऐसे बढ़े लाठिया टेक 
या डौलियां पर सवार चठे जाते थे जिन्हें तकहीफः दैने की यमराज ने भी कौंड जरुरत 
न समकी थी । अंधे दुसरौँ की लकड़ी के सहारे कदम बढ़ाये आते थे । कुछ बादमियां 
ने अपनी बढ़ी मातावों कौ पीठ पर छाद छिया था । किसी के सर पर पौटली॥ 
'क्सी के कंध पर लौटा-डौर, कसी के कंधे पर कावर । 'क्तिते ही जादपियाँ मे पैरों 
पर चियड़े लपेट लिये थे, जते कहा से छाये । मगर घार्मिक उत्साह का यह बऱान था 
कि मन किसी का मैछा न था| सबके चेष्टर खिल़े हुए, हंसते-हंसते बातें करते चे जा 
रहे थे ।* रे 


गाव के उंच और धपाहिज लौग मी कम क्साते की लाछसा से कष्ट फरते हुए 
भी पसन्‍न हैं। का के प्रति यही आस्था और विश्वास संकट में उनके सहायक होते हैं। 
दैवी-देवताओं के प्रति आस्था बौर विश्वास घरह तामीणों के अन्तमन में बैठ मया हैक 
“मंदिर कहानी की गरीब सुल्िया का पुत्र जियावन बीमार है ।* दुसिया का चिता 
व्यकित चंचल मन कोठे-कौटे दौद्ध रहा था । कित दैयी की शरण भाव, किस देवी 
की' मनौती कौ) इसी सौच में पड़े-्पड़े उसे रुक कपकी आ' गयी ।* रे उसके अचेतन मस्तिष्क 
में देवता कै प्रति आस्था बती है। यही कारण है कि स्व्न में उसके मृत पत्ति यह 
कहकर कि. तैरा बालक अच्छा हाँ बाबगा । कह ठाकुर थी की पा कर दै। वही तेरे 
सहायक हॉँगे. !** दुसिया.पुजा का निरशेस ढेसी है। सरीव बब्छा को सारे गाव भें 
माने वर यो भार आगे पैसे भी नहीं भिठ्ये । बब वह हाथों के वादी के कहे गिरी 


कक मल चल न कट चाहे की कोश औी अत कान न मी वन नही जात जा ता मा या का गत 
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टतकर तूत्ा का सामान जुटाती है। परन्तु जाति की क्ारित इस टुलसिया को 
मंदिर में स्थान कहा, पूजा की स्वीकृति कहा १ कहानी का अन्त सुख्या बौर 
उसके लाडुठ़ पृत्र के बंत से होता है। कतमात हिल्द समाज की नीच बारणा का 
जहा इस कहानी मे पदीफास हुआ है वहीं स्ररठ ग्रामीण सहला सुस्िया की वार्थिक 
आस्था रवं देव-्यूजा मैं विश्वास भी उपर कर सामने जाया €। यह वास्था और 
विश्वास सुस्तिया का' महीं € बल्कि गामीणाँ की आस्था जौर विश्वास है| 


"अंधर कहानी मैं गौपाल राजि कौ बदमाशों द्वारा पीटा जाता ९ । रफ्ट 
न हिलवाने के अपराध मैं पुलिस उसे पकडना' बाक्ती है उसकी पत्नी गौरा मुज़तिया के 
माध्यम से रुपये देकर उसकी रक्षा करती है। गौरा कौ विश्वास है पफितरोँ मेक 
दीवान हरदौल ने, नीम तह वाही दैवी ते, तालाब के कतार वाली सती ने गौषाह 
की रदाय' की, यह उन्हीं का प्रताप था । देवी की पुजा होगी जढरी थी । सत्य 
नारायण की क्या भी छाजिमी हो गयी थी ।* | गौरा ऐसी सरह गाव की स्त्री 
कौ यह फैंस, विश्वास हाँता कि यह रुपये की माया थी जिसके लिए अभभिवौन हगाते 
का' जाल पता गया था | गौंरा देगी की प्जा करती है और उसके यहा सत्य तारायण 
की कथा भी हौती है | 


शामीणश पुरुणोँ में कम मीर्ता' का स्छ्णा उदाहरण "गौदान' का हौरी 
€। मौला हौरी के बैठ मार्दां के महीते में क्ज के बदढे सौहने वाया है। उसकी शर्ते 
है कि दौरीफुमिया को घर से गिकाल पै या बैक दै दे । मौदा कै हे जाते पुर 
गाव फै छोगाँ द्वारा रौका जाता है तो हौरी कहता है «० “मेते कहा; में बह की तो 
न गिकालुंगा, न मेरे पास रुपये हैं। अगर तुम्हारा बरस कै तो भेह सौछ ती | 
बस) मैने हनके घरस पर होड़ पिया अपर इ्हौने केछ सौ छिये (* * बनिया कुनिया 
कौ रौकसा गाझती है। गौवर उसे शहर है जाना बाहता है। होरी घनिया कौ 
समकाता हुवा कहता है.- “गो बाय का वस्‍्त है हड़के को पाऊ-पीस कर कड़ा कर 
देगा । वह हम कर चुके । “>> मा बाष का बरस सौकहाँ आता हछहुकों के दा है । 
कट़कों का मोल्याभ के सांच रुक आगा मी पश्स नहीं है | वा जाता ६ उसे असीस 
देकर विदा कर दे $ तारा कायात ना ठिक है। जौ कुछ भौषना क्या है सौभग 
| कह! हे सी। कृर कार की. हें कक हट कट गे. कफ का के का कत का कक गाए भा सत २ 4७ ३० 
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चालीस सात भताहीस साह इसी तरह रौते-चौत कट गये । दस-पोच साठ ३, वह 
भी रेसे ही कट जायेंग ।* ग्रामीण पिता हौररी कौ पुत्र से कुछ नहीं चाहिए वह 
तो ईश्वर कै मरौस ह। उसे कुछ चाहिए नही कैवक मगवान के ताम पर बिन 
'किताना है । 


साम्‌ हिकता “मैलमिलाप_! गाव के निवासी पर दुस कातर होते ६। के समय बीए 
अच्छे समयाँ में वे एक हो जाते ६ । ततिथि के लिए उनके यहा स्थान हौता 'ै | 

. परैमचन्द-सा हित्य में हमें गामीण्ण जीवन में शैसे उदाहरण ही मिलेंगे । “फ़्माजम' के 
किसान विपत्ति मैं संगठित होते हुए दिखाई देत है । "कायाकल्प में गाव के निवासी 
गाव जाते पर चढ़वर का स्वागत करते हैं। “कॉमृर्मि' में अमरकाल्त कौ सलौनी के यहा 
लाजय 'मिलता' ह€ अर लतमऊ जाते समय "गौदान के गौबर कौ मार्ग में कौदई के 
गाव में आातिशय मिलता है। डक साथ उत्सव या प्रसन्‍नता में सक््यौग से काम करने 
का उदाहरण देते हुए फुवचन्द में "अंधरं कहानी मैं गोपाल के यहा सत्य नारायण 
की क्या के समय का चित्र प्रस्तुतु करते हुए छिसा है » *माठित फुछ के हार) केठे की 
शा शौर वम्दनवाई लायी कृष्शार नवै-्मये दिये और इंडिया दे नया । बारी फ 
हुए ढाक के पत्तत और दौगे रख गया । कहार ने आकर सटकों मैं साती मरा । बहु 
भे आाका गौपाल जौर गौरा के शिए दो नहँल्‍नहं पीढ़िया बनायीं। नताइम में आगन 
ठीपा और चौक बनाई --« अप के कामों की व्यवस्था कुद व खुद अपने निरिचत 
दायरे पर कहने लगी ।* ' छुमचन्द के अमुस्तार आपसी सैठ, एक्यौग जीर माईं भाई 
की यही व्यवस्था प्रंश्कृति है जितने वेहात की जित्दनी को आठप्वर की बोर से 
उदासीन बना रजहा है (*' प्रश्न है कि क्या' इस व्यवस्था में हार्विक तौदाद अब भी 
अवशेण- है । फैसचस्द मे इस तथुद की तौर भी संकेत किया है कि कार्य रूप में बंद 
व्यवस्था तो कनी हुईं है पहल्तु साय ूझूप में नहीं रही । वे स्पष्ट करते हैं » “ठेफित 
अफसोस है कि अब ऊेच नीच की केमसतब और वेश्या केयोँ मे इस आपसी कहैब्योँ 
को' यौह्ा्द सहमौभ के पद से इटाका ढत घर अफ्तान और नीच का दाग रूगा 
विखा है (" जवाना जुठाई १६५३ में प्रकाशित इस कहानी की यह दक्ति आज भी 
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५७ वर्षा बाद तथा मारतीय आजादी के २३ व बाद ग्रामीण जीवन में सत्य है । 


शिक्षा राजनीतिक जागृति का ऊंच-नीच की जातीय मावना पर कौहँ प्रभाव नहीं 
डाल सकी । 


उचायत व्यवस्था ! आ्रामीण समुवाय के सम्बन्ध में हमें ग्राम-जीवन की' पंचाख्त 
व्यवस्था पर भी विचार कर ठैना बातिए । समाज शाहम के अन्तर्गत गाव प्रशासन 

का अध्ययन उसके स्वर्ष तथा' स्मस्यात्री' के सुठफाने मैं सहायक के हुप में होता *ै । 
भारतवशः में ग्रमीण जीवन मैं भदिक काल मैं मो ग्राम का प्रमुख "गमिणी” कहा 
जाता था | उसका सम्बन्ध प्रशासन से मी था । महामारत काल में भो "गरामिणी" 
गाव का उमुख था । दस गोवों के प्रमुस कौ "देश ग्रामिणी” , बीस गावौं के प्रमुख 

कौ “विशेतिक , सौ ग्रामाँ के उमुल को "शत ग्रामिणी" और एक क्षणार गावाँ कै 
व्यवस्थापक को "“अधिपति' कहा' जाता था । "मनुस्पृति' में मी "श्रामिणी”, 

“दशी" , *विम्सशी' , “शतैश को अधिकारी के हुप मे उल्हेस किया गया है। ग्रामिणी 
गंव के छौगाँ की सहायता से गाव के मामझों का निपटारा करता था । त्रार्भो भें 
समाणौं ऑए पंगों की व्यवस्था हिन्द तथा मुस्झास राजाजो के समय तक बनी रही | 
अंग्रजों के प्रशासन काल में इस व्यवस्था' कौ बआधात पहुंचा क्याँकि गाव के जनींदाए धर 
ठैकैदार गाव के मामला में वलत देगे लगे । ढा० तारा अन्य मे श८ वी शताब्दी शे 
हस व्यवस्था में विधान का उल्लेश किया है |" अपनी जनैपित अवस्था में वह व्यवस्था 
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गाव में प्रचत्ित रही । महात्मा गोवी भे इसकी उपयोगिता कौ समफकर इस 
व्यवस्था कौ स्थापित करने पर बछ दिया । अब पुनः ग्राम पंचायतें। ग्राम समायें 
तथा पंचायत वदाहतें गावाँ में बगाईं गहँ ह परन्तु समस्‍या सुल्फान के स्थान पर 
ते कलह जाए दलबन्दी का कारण बनती जा रही € | 


प्रैमचम्व- सा हित्य में गाव जीवन में गाम«पंच्रायतोँ का उल्डैस है| उनके 
साहित्य में इस व्यवस्था की पक्ष का प्रयत्न मी है। अदालतीं के फसलॉ की 
तरह यहा' पर कानन के सहारे निर्णय ने हौकर सत्य कौ देखकर निर्णय होते है । 
"पंच परमैश्वर कहानी मेँ पंचायत-व्यवस्था' के बन्‍्तगैत सत्यता और ईमानवारी के 
पनिर्णेय का सुन्दर उदाहरण' प्रस्तुत क्या गया है। जुम्मन सैख जौर बलगम नौंघरी 
में गाढ़ी मित्रता थी । दौथरी ने जुस्मन जार उसकी खाला के जायदाव के कमड़े 
मेँ मित्रता का मौह हौड़कर *ल्ालाजान कौ माह्वार सर्च दिए जानें ९ का समर्थन 
किया । इस फसल ने ठग जौर जुम्मन की दौसस्‍्ती की जह चिछा दी । उसके बाव 
अलग चौधरी बौर प्मक साहु के बीच मंचायत की नौक्त रक बैठ की कीमत कौ ठेकर 
जाती है । जुम्मम इस पंचायत के सरपंच है वे भी शज्ञता पर व्यास ने दैकर उचित 
'मिणय दैते है कि समक*भेठ का पा दाम दें ।* द्राभीणों की यह आस्था" कि 
पंच की ज्वान से झुदा बौस़्ता है” सच स्याय कौ ऐश देती है। जायदाद+ 
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'निणयां आदि के लिए भी पंचायतों का सहारा लिया जाता ह। पऐमबन्द की 


आधार कहानी मैं अनृपा का माईं उस किदा कराते आया है। सथुराठ के छौग 
जिंदा नहीं करता चाहते । इस मसठे कौ लेकर "गाव के तादमी ज्मा हो गये । 
पंचायत होने ठगी । यह निश्चय हुआ कि अनुपा पर छोड़ दिया जाय ।* 

सामू हिक निणैयाँ के जलिए पंचायत का उल्लेश "परमाजम" में छुछा है। ज्ञानशंकर 
करिन्द गौस सी ने बरावर में गाव के मवेशी जाने से रौक लगा दी ह जौर वितासी 
का अपमान मी किया जा जुका €। इस मस्डे पर विचार करने के लिए “काबिएर 

के दार पर पंचायत सी बैठी हुईं थी ।* पंचायत में मनौहर तहीं जाता क्योंकि 
पंचायत का फैसला सा साहब कौ कुछ दे दिलाकर मामा शोत करते का है । इस - 
समय तक स्थिति यह थी कि पंचायतों का मृत्य जाता रहा और जमींदार, करिल्दाँ 
तथा सरकार की दुष्ष्टि में उसका कुछ मी मृत्य नहीं रहा । प्रमचन्द पंचायत-व्यवस्था 
कौ पुनः कायम काना चाहते हैं। यही कारण है कि " रंगम॒ति मैं विनय के 

माध्यम से वह गाव पें पंचायत दारा मामलों के निषटाने का यत्न करते है। जयपुर 
'स्थासत के जामीण *जरा-जरा सी बात पर जदाख्तों के दार नहीं सटडटाने जाते 
पंचायतों में सवकतता कर हैसे ह ।*  क्मैममि” का अमरकास्त मी साोव की पंचायतों 
में सहायक हौता ह। टउचस्चके कार्यों से “उसका सम्मान बढ़ रहा है। आइन्भात् के 
गाज में भी जब कोई पंचायत होती है, तो उसे अवश्य बुटाया जाता है ।* इस 
प्रकार ऐमचन्द गाजी में पंचायंत-व्यवस्था की युनैव्यवस्था के लिश प्रवत्नक्षीक विसाई 
देते € | 


प्रपवतनशीह स्थिति : पैसचस्द या हित्यथ में ग्राम तथा वामीश' जीवन के समाच- 
शास्त्रीय अध्यवत के सम्तर्गत सक्हे अंत में हम ग्रामीण खतुदाव की परिकॉनिद्ञीर स्थिति 
पर जियार के । परिवतन प्रकृति का निबस है। मानव समुदाय में पारिकर्शन 
स्वामा विक है। संबति ग्रामीण समुदाव शहरी समुदाय की अपैगात का वारिवर्तनहीत़ 











है परल्यु परिवतद की स्थिति बहा मढ़ा री नहीं जा सफती' है महें ही उसकी 


ह-- *लावाए + गानवररीवर भाष ३+ पृ७ र॑ 
“बना ज़न- + हा 2७३ ह 
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वीमी हो । परिवतन फ्ै इस वास्तविक तथुय को मारतवर्थ में कसी भी भाग 
में किसी ग्रामीण' समुदाय मैं देखा जा सकता है | समाणशास्त्र के अन्तर्गत 
परिक्‍्तन की स्थिति पर विचार करना अनिवार्य भी है क्योंकि हससे हौने वा 
परिवर्तन के लाधार पर वच्छे या बुर परिणाम का जिस्तन किया जा सकता है । 
सा हित्यकार मी जीवन और स्साज के परिक्तन पर खपनी सजग दुष्टि रखता है 
और मविष्य की समावनावों पर विदार करता है । 


प्रश्न यह है कि क्या प्रमचस्द के समय गाव-जीवन में परिक्तन की '्थिति 
थी १ जौर यदि थी तौ क्या प्रैमचन्द ने उस परिवर्तन जौ समझने झा प्रयास 
किया है ? साथ ही यह मी देखना ४ कि क्या उन्होंने परिवतैस की इन 
सम्भावनाजों और परिणामों पर मी चिल्तन किया # ? क्या कुछ आवश्यक 
परिवर्तनों के किए प्रयास मी 'क्या' है ? भसा कि देखा जा चुका है कि पमचम्द भे 
गिरती हुईं ग्रामीप्णों की जार्थिक अवस्था, उनके टूटवे हुए परिवारों के कारण' 
उत्पन्न दयनीय स्थिति पिछ्लैपन आदि बातौं पर विनार किया है वहीं उन्होंने हम 
परिस्वितियाँ सै ग्रामीणों कौ बचाने का पुयत्न मी किया ४६। ग्रामीण तंक्लों मं 
प्रमचम्द के समय शिक्षा और जाशुनिक युग की जागृति का प्रभाव पहुने छा था | 
ग्रामीण्यों में मी कुछ लौग च्तुरता सीसने छन गए णे । "बकछिदान कहामी भें उल्होने 
ग्राभीश्श जीवन में हुए परिवतैन की अद्भावस्था' का विम्रण करते तुश हिला है - 
*मौज बैठा के मंगरु ठाकुर जब से कास्सटिव्ट हो गये हैं उसका नाम संसत्सिह्ट हो गया 
है! तब उम्हें कोई मंसह् कहने का साहस नहीं कर सकता कल्छू अहीर ने जब से सके 
के थानेबार साहव से मित्रता कर ही है और गाव का मुद्या हो गया सै, उसका 
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ताम काहीबीन ही गया € ।** गाव के नवयुवक शहरों में शिक्षा ग्रहण करते 
जाने ही थे । 'गौदान' के फिगुरी, पटैश्वरी जौर मौतैरास तीनों के लड़के शहर 
पैं अंग्रेजी पढ़ते ह। उन्होंने शहर में जाकर कुछ सीखा नहीं ह केवल डिढाईं जौर 
किलो रापन सीस कर बार ६। तीनों की शाविया हो चुकी थीं परन्तु गाव की 
लड़क्या ताकने म॑ नहीं हिचको क्रारण' ह वे “शहरी हो सये, गाव का साहँ-बारा 
क्या' सम [3 शहर का प्रभाव गाव मेँ पढ़ने लगा ह। गायों में भी वही बातें 
जा रही है जो शहरों में ह। गाव का पुराता सामाजिक पत्रिविश टूटने छगा है । 

" एंगमुमि) का योडेपुर का' 'मितुआ अब मितृजा नहीं रहा । वह ग्रामीण परितेक्ञ से 
ऊपमर उठ चुका €। बढ़ीं का बआादर अब उसके चरित्र की वस्तु नही है | स्वार्थ 
के के चढ़कर वह सोचता और बाँलता है। सुरदास के दुसी होते की बिना चिता 
किए वह स्पण्ट शब्दों में कहता है - जीते जी मेरा बुरा कला; मरते के बाव काटे 
बौना चाहे हो । तुम्शारा मुंह देखना पाप ६ ।** "सौदान का नौजर मी अपने 
पिता' हौरी कौ फटकार क्ताता € कि*ध॑ परदेस में इसलिश नहीं पढ़ा हु कि तुम 
अपने कौ' कुटवाल रहा और मैं क्याकर सत्ता रह ।* सवोदाजादी साहित्यकार 
उस सत्य की उपैदात नहीं कर झके जी यथार्थ हौकर घटित ही रहा है । 


१६१६-२७ है? के बाद राष्ट्रीय आंदौछन प्रतर ही उठा था । गायों में भी 
उसकी ज्यौति पहुंची थी | "फरैमाजम के कितान रक हौकर क्वीदार और ज्मींदार 
की थाड़ से सरकार पे छड़ने के लिए तैयार है।  रंगमृति) मैं विनय कुमार के प्रवाश् 
से गाव का प॒त्थेक व्यक्ति अब केवल जफी किए नहों, दुूसरौँ के लिए मी है; वह अब 
अपने कौ प्रत्तिदस्दियाँ से घिरा हुआ नहीं, पिन्नाँ और सक््यो गियाँ मै घिरा हुआ 
समकता' ६ । सामृहिक जीवत का पुनरुद्वार हौने छुसा है । ६ करममि' का अमरकाल्स 
गोव में जागृति पैदा करता है, उन्हें संगठित करवा है ऑर ब्रामीणों की बन्याव 
के विरुद कहते के छिए प्रेढीस़ करता है। "गौदान' का गौबर हौरी की तरह वक्ता 
६-० “बदिदान' , मानसरौगर भांग ४, १७० ६३ 
३००» “मौँदान + फुछ रेइुम 
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नहीं बल्कि जौजेराम कौ डाोटता' छुपा कहता € “अच्छी बात है; साप मेदसछी 
दायर कीजिए । पैं बदाछुत में तुमस्ै गंगाजही उठाकर रूपये दूंगा। इसी गाव सै 
रुक सी सहादतें दिलाकर साकित कर दूंगा कि तुम रसीद नहीं देते । सीवै-सादै 
किसान ६, कुछ बौत्ते नहीं, तौ तुपतै सपफ लिया है कि सब काठ के उत्छु € ।* 
इस प्रकार स्पण्ट है पमचन्‍्द चाहते थे कि गाव के लौग सामुह्िकता कौ वर॒ण करें, 
अन्याय कौ सिर फुकाकर सहन हैं बहिकि संगठित हौकर उसका विरोध कं, साथ 
ही बह अपने सदृगुणं कौ हौड़े नहीं बल्कि उल्हें अपनाये रहें । 


प्रस्तुत अध्याय के पवाद में प्रमचम्व-्सा हित्य में चिकक्ति ग्रामीण जोवन 
तथा ग्रामीष्ण' सपुदाय से सम्बन्धित अशौं का उच्ययन प्रस्तुत करते का प्रयत्म किया 
गया है। इस उध्याय के उत्तराद़ मैं उनके साहित्य में विजित नयर जीवन जा 
स्माजशा स्त्रीय अध्ययन प्रस्तुत करने का प्रयास किया जायगा । जग अध्याय पैं 
पैमचन्द-सा हित्य मैं चित्रित युग फे तामाजिक बौघ का बच्ययन किया जाटैगा । 


न मी. 2. 9. 90 4७ आाहि.. लेडी महिंए. मी. जी भें. बहन. पी. लि. त जि ताकत... सििए.. सेकी.. जोकि... बके.. भिंकी! 
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परीकाण : ननरमीकन बीर रहती स्वापशास 
नगरी करण की प्रवृत्ति! प्रेमचन्द-सा हित्य में शहर जीवन से सम्बन्धित विभिन्‍ल 
पद्ठात पर स्माजशास्त्रीय दृष्टि ाठमे के पर्व कमों आाजनकि युग में नगरीकरण की 
मवृ ति। सगर-जीवन के महत्व तथा शहरी समाजशास्त्र पर विदयार कर ठैना चाहिए | 
नगरों के उद्मव के छिए कसी एक कारण की वौर संकेत नहीं किया जा सकता है | 
प्राचीन काह में मी नगरों का वस्तित्व था । हतिशहास हस तथय की और संकेत 
कर्ता है कि प्रारम्म मैं नगरों का उद्मव घार्मिक तथा' राजनीतिक कारणों से हला 
है। विश्व की प्राचीनतम प्म्यताओं में जिन तगरों की जौए संकेत क्या गया है 
वै या ती तीथै स्थान थे बथवा' राजनीति के स्थछ । मारतव्थः में भी जिम तगरों 
का' उत्हेल 'मिलता' हैं उनके मी उदमव का कारण जार्मिक अथवा राजनीतिक था | 
'सिंदुधाटी की सम्यता' के नगर कहुप्पा बोर सौश्नचोौदढ़ी का मी उदुमव प्राचीन 
नगर-राज्य स्पार्टा, स्वेंस तथा रौम की तरह राजनीतिक घुरदात की दृष्टि से 
हुआ था । उत्तर वैदिक काल के बाद जिन नगरों का विकास हुआ मे कौं, शिक्षा 
आर राजनीति के स्थछ थे | पृश्ग उठता है कि क्या प्राचीन नगरोँ या मगर-राज्यों 
का' स्व़्प आाज के नगरों से मिन्‍न था ? क्या वहां का जीवस आज के तनर-जीवन 
की माति ही व्यस्त, विजमताओं और कार्य-व्यापार से पृण था १ हत प्रश्नौं 
के उत्तर के लिए हमें छेविस मम्फोौड़े की पुस्तक " शहरी की सम्यता” (द कल्नर ऑज 
सिटीज) की म॒सिका में शहर के उत्पत्ति के सम्बन्ध में उनके विचारों को बैसना होगा । 
वै शहरों की उत्पत्ति का सम्बन्ध पृथवी की देन से मासते है । जिनका निवोीण 
छौगौं गे सुरक्षत तथा' स्थाई आजब के लिए किया था । इस आजय या युरपा। में 
ममुष्य के साथ उसकी पशु सम्पत्ति तथा ठसके सावन भी सॉम्मि्ित थे । * 
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नगरों की उत्पत्ति के सम्बन्ध में मम्फोड़ का मत तथुयसंगत लगता है 
क्यों कि जिन नगर-राज्याँ या नगरों के अस्तित्व का पता' प्रात्रीन सम्यताजों से 
चलता' है उनमें कृभि', व्यापार तथा मव्य भवनों का होना पाया जाता है | 
नगरों की स्थिति आज से मिन्‍न थी । नगरोँ ने अपनी उत्पत्ति के साथ-ही-साथ 
प्रकृति के क्रिया-क्लापो से जआाश्चय चक्ति मनुष्य कौ जौ कि उसकी शक्ति के प्रति 
आस्थावान हा उठा था, ठपनी आस्था अर विश्वास को प्रकट करते के लिए 
साथन दिश । जिसके कारण वह मित्र के पिरामिठ रेस विशाल वामिक स्थान 
निर्मित कर सका तथा मौहनजोवड़ी आर हह्प्पा तगरों मैं जलाशय तथा उनके 
अपस-पास यज्ञकुण्डौं का निमौणा कर सका । इसी प्रकार अपनी राजनी तिक शक्ति” 
कौ दृढ़ करे तथा उसकी रात के लिए मनुष्य ने सैन्य तथा शासन व्यवस्था के लिए 
नगरों का आज़ब गरहण्ण किया । अपनी सामूहिक्ता के कारण नगर सिध्याए और 
संस्कृति के केल्द मी बने | 


तगरों का बाथमिक उधौग तथा व्यापार प्रधान स्वस्प परिक्त मैं पहटे 
प्रारम्भ हवा । भेल्स अन्ख्तैन तथा के० दैश्वरत के अनुसार प॒र्व में कैब जापात की 
छोड़कर शहरीकरण की प्रवत्ति गैर पश्च्मी देशों की अपद्मात पशिकमी देशी में तेज 
पही ६। सामान्य रुप से यर्वी देशों मैं शहरीकरण की प्रवत्ति पिद्ठक दशकों तक 
धीमी रही है। रश्िया के तगर वा तक कौ-शिद्रात तथा प्रशासन के केन्द्र प्र 
# | अधौगीकरण मे अब उन्हें भी एमावित कर लिया है । 
ए95णप्रहराकाई बहए डा प्द0३ 8 3326 ठा्वंचाद को भाएत एक ह0 जा एसलबाडाका। 
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जाधुनिक युग में नगरों के लाविधाव की अधिकता का कारण मनुष्य की 
मौतिक वादी दृष्ष्टि है। सत्यव्॒त सिदालंकार मे शहरों की शति बाढ़ के चार 
कारण - बतिरिक्त सम्पदा पर अधिकार, उपौगीकरण, व्यापातीकरण' तथा 
जीवन के उच्च स्तर की लाससा मात बताये ।' अतिरिक्त सम्यदा पर अधिकार 
का' तात्यय आधुनिक युग में वैज्ञानिक साथनाँ के कारण वस्वैजणाँ बौर साथनों 
की सुगमता के कारण खनिज फ्वार्थों' की प्राप्ति से €। नईं-नहीं खौजाँ तथा 
वैज्ञानिक साधना मे शहरीकरण की तीव़ता मैं सहायता की है। उ्ौगौँ की वरद्धि 
के कारण भी यही वैज्ञानिक साभन | | सौचौगीकरण' के कारण शहरों मैं 
श्रमिकों का दबाव बढ़ा है। उ्ौग ही शहरों के सीमा निवारक बनते जा रहे है । 
डैल्बहै सी० मिलर तथा विलियम रच० फार्म के अनुसार " तगर कारखानाँ के लिए 
मजद्रीं के केस्ठ बन गए है। शहरों की सीमा कारलानोंँ के दारा निवषारित हौती 
है। इन्हौंने न केवल शहरों के युराने ढांचे को ही प्रमावित किया है बॉल्क 
अपीधो गिक उत्थान ने नए शहरों के निमौण्ण और विकाश्त में भी सहायता की है | 
इसके साथ ही अनेक प्रकार के व्यापारिक ज्रियाक्लापों में भी वृद्धि हुईं है १ 
१6% एछका"४ उजायंथगा छत ह8 उल्तडे।कक8 ते 037 68404., ७दै702854,७7 8077 
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है ६ 
उधौगीकाण भे व्यापार के शात्र कौ अत्यंत विस्तुत बता पिया है | कु 

प्राचीन काल से छैकर आज तक मगर व्यापाए के स्थछ एहे है । परन्तु आधुनिक युग 
मैं व्यापार सम्बल्धी उसकी महत्ता बढ़ गईं ह। व्यापारीकरण (कामर्सियलाइजैशनन) 
ने शहरों की संख्या की वृद्धि में उम्त पर्व सहयौग दिया ह। व्यापार की हच्छा 
से केवल शहरों के धासनपास के पाजीय लौग ही नहीं प्रान्तीय, अम्तपरीन्‍्तीय, 
अन्तदैशीय तथा अस्तरीष्ट्रीय व्यापारी शहरों में आते है । इस व्यापारिक 
अौधौगिक गतिशीलता से शहरी मैं जिन कार्यों में बद्धि हुईं उसमें भकित, यातायात, 
प्रकाशन, गृह«निमीण, प्रवार कार्य, ठेसन, शिक्षा निकित्सा तथा फुटकर व्यापार 
आदि प्रमुख ६ । भेत्स अन्‍्छतन तथा के इैश्वएन मे आधुनिक युग में शहरों के 
सास्कृतिक तथा सामाजिक स्वब्पाँ के महत्व कौ स्वीकार किया है। उनके अनुसार 
"नगरीकरण बुरुय हुप से दौ या तीन शता लज्दियोँ की सामाजिक उत्पत्ति है। यह 
सपने अधिक झूप में व्यापारिक तथा ऑऔधौरिक उत्थान का सास्‍्कृतिक पा है | 
अपने पद शऔधी शिक युग की तुछता में यह धाज मिस है। हम सोच सके है कि 
यह आज उजिक ज्ञान से मुक्त, कट, इठ तथा मिलावट से पृण, प्राविधिक रुप से 
निर्मित तथा स्वरुप में अधिक पृ है। आज का शहरी ममुष्य अधिक सज्ञान है बार 
संयार के विजय मैं उपनी कुछ ही पीदियों के पहठे के मनुच्याँ से अधिक बातकारी 
रखता है।'* 
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नगर-जीवन ! शहरी जीवन में जहा अनेक प्रकार की जुटियां # वहीं उसमें कुछ 
'विशेजताएँ मी €। शहरों मे जाथनिक जीवन की जागृति, ज्ञान, राजनीतिक 

सफ-«बफ, आर्थिक प्रतति तथा सामाजिक जागृति में महत्वपृण यौग दिया है | 
शहरी की सामाजिक महत्ता के सम्बन्ध में शहर जीवन फे विशेषज्ञ ठैबिस मम्फर् 
के विचार वशैनीय हैं। उनके धनुसार शहरों का सामाजिक विचारों तथा 


सामाजिक सह यौग के कात्र म॑ महत्तपण' स्थान है | 


'निश्च्त रुप से आधुनिक युग में शहरों की स्थिति मनुच्य जीवन में महत्वपैण 
हो गह है। राजनीतिक, विदयाएक, शिद्वा“शाह्त्री+ दाशैनिक, वैज्ञानिक, 
समाज सुवारक, उधौगषति, व्यापारी, मजदूर समाज के विभिसन क्तराँ और वर्गों 
के लौग शहर जीवन के अभिन्न तंग बन गए है। प्रायः इन छौनों का कार्य दातर 
नगर जीवन हो गया है । तगर की इस महत्वपूण स्थिति के कारण समाजशास्त्राय 
विवेचन के अन्तगैत शहरी समाजजशा सत्र (अरबन सौ शिवेटोजी) रैसी महत्वपूृण शा 
कौ जन्म मिला । शहरी समाजशास्म के चात्र विस्तार जथवा शहरी समाजतास्मी 
88 0078 77 0:७त0 हां, #0फोा,2 गए अपको 2078 ६७5777458.79 074७7 ७7 | 
7076 &].008)]. ॥7 १8 एछ/8090 0499५. + 7700 ब्रक्ते 4223 पान) 407. 4870 ॥87 78 079 
बा ॥2"0 0०7 00 कह 07७ 'द्राडफा 808७ ह00959 ऐड अ्रपंदेकष भअ0कओ 0 प्रोजा) भकड़ 
9088 7938 407 '44 2887 078॥ धरा ॥ (वा 8७5078 ४7078 #8820+* 
भत्स अन्ह॒हैन रण्ड के? हैश्भरन:“अरकत पर शिवेहांणीण , १६६४ (नई दिल्ली), पृ० ४ 
ह०-+ १87७ बारात 00 पड0 ॥00487. 809 04 ७8:॥8॥099080॥ ढ।/0# फैकबंडह कल 
90670, फ2?48 39 ७7०३७ एश7४ ७ ॥0 परैडकोककाओँ) 0्रांशाए ऐैक अकक 8 
है कत्काहीएड2 7] 09, , ५ «7 ऐआ फोज 8883) 07 ह बा ग्रक 0१908 कई ऐश पका 
चज;व5 दॉश॥8 भरह्8 काजएकोज़ फडकग0फुक 9) ध्वाक ग्राउ8 0 7धकाथाओ ढ 





१6889 कर भर 673 एक इज क2 8 040७8 कर द्रोड॥89 ऐकक्रा2॥ ७ अंक शजहुकातह का 





00 
की अध्ययन परिषि कौ निषा रत करने के पूर्व हमें शहर की सीसाजो पर विचार 
कर लैना' चाहिए | 


प्राचीन काल में विभिलन कारों पे शहर की सीसा दीवाली से बंधी हुईं 
थी । कसी भी पेश के बड़े से बे नगरों की सीमा परिसा या दीवाक से 
'निषारित की जाती थी । यह परिसा था दीवाल शहर जौर गाव का विभाजन 
कर देती थी । परन्तु जाशुनिक युग में शहर की सीमा कौ दीवाल से नहीं बाथा 
जा सकता है। साज वीवालों का स्थान सड़कों ने के लिया है। आज के 
लधौमिक युग थे शहर और गाव की सीसा तिषारित करता एक सतस्‍्या है। बतः 
शक्तर और गाव की सीसा मवनों सथवा दीवालौं से न निषारित कर जीवन के 
तरीडों से निारित होगी चाहिए । नेत्स अस्छतैन तथा के दैश्वरन ने झपने पुस्तक 
के प्रारस्म मैं ही इस और संकेश किया है। 





सम पिका में शहरीकरण्य की प्रव॒त्ति संसार के समस्त देशी की अपैषात स्ब्स 
अधिक है। वहा पर शहर जीवन ने जनता कौ इतना अधिक आकपित किया है 
_नक्न समाजशास्त्री सेठ ने७ 'पैजिट्ज इस निष्कथ पर पहुंचे ई कि वास्तव में शहरी 
समाजशा सत्र की बात कुएता विविज्ञ हौना जबकि पुरा देश शहर में कदर जाएगा बौर 
कुछ जी जित बचे हुए गाव उजाड़ सौची टिक अंच्ठाँ में अणवा किधी कैता की पहुशाठा 
की बसिश्यी किया मेँ सथवा किसी टैठी विजन के कार्यकु्मों में पाये जा सकेते । 
१०>. नए.७ घाल्ाउबा 97 भोगंकी) भ्र७ ह9बको 4 75 सता इक 09 प्रा 7 
एगह0७8५ 79 आह 5 #0 २७७०8 हकों 88 # भरहआ | 3479 प्र: ऐकाओ॥ फै0 
एशदे38 8७ "जा 00408 ए्दैश्नदा्च ,. 78 आक्छा४ देऋर 7))9&6988 &4.#9 
पदक चाओताः दीडड इक पिडाका80 का बरद्रेरेक॥,. ककरड॥ भोए209 670498 हट्एा 
|+ हक, चाहा शा. द्ोक0 चंदज ७ 2॥७ $७ 04४498॥ ##7'क्रकाएीेड 
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यधपि मा रतवब मैं नगरीकरण की प्रवत्ति इतनी बलकती नहीं ह फिर मी ह्ष्मारे 
लिए यह वावश्यक है पके शहरीकरण के तथ्ययन में हमें पश्चिमी देशों क नगरीकरण 
की ध्यान में एहना चाहिए । वाईं० बी० उठे मे स्पष्ट किया है कि माउतवब 
में नगरीकरण कै स्वमाव के वच्ययन में सतक विवेचन की आवश्यकता है। उनके 
जनुसार पश्चिमी समाज का शहरीकरण तथा उधौगीकरण भारतीय संदर्ग पे उचित 
और वनुरुप है।* 
सहरील्समाज्यास्त्र: शहर आशिक जीवन कौ अधिक मात्रा में प्रभावित कर रहे €। 
शहर का' परिस्थिति शास्त्र (हकौलेजी) बढ़ती हुएँ जनसंख्या, अौभौरिक अवस्था 
अर उसकी समस्‍यायें, शिव्ात, उधौग तथा ज्यायार प्रबान संस्कृति, शहरी समुदाय 
आदि शहर समाजजशा सत्र के अध्ययन के दाज है। शहर का साज परिचय पा लैना ही 
समाजशा स्तरीय व्याख्या नहीं ६। इस संदर्म में भेत्स अन्छतैन तथा केक हैश्वरन से 
अपनी घारणा' प्रकट्ट करते हुए कहा' है * केवल मात्र शहर के विषय मैं ज्ञान प्राप्त 
कर हैना' ही शहरी समाजज्ञास्त्र का पात्र नहीं है क्योंकि शहर केवल अकेठा सहीं है । 
ग्रामीण दैन तथा शहर के बास>पास की मुभि तथा पूर्ति के साथनों के विनय मेँ 
मी जानता आवश्यक है। शहरी सपाजशास्णी जज मिज्ित कहे उमाज (ग्रामीण 
तथा शहरी) जौ यदि पृण रुपैणश शहरी नहीं है, और शहरी हाँ रहा हो, से 
हक ईद 9ए0028४8 07 47 प्रेक् ढा82878 ४4038 0 एक वेद्रत॥ 2क्रा550 
99 ७ £७7७748407 0:07 « 
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परिचय प्राप्त करता ह |, 


हस प्रकार हम देखते है शहरी-समाजशास्त्र का दात शहर जीवन के विभिन्‍न 
पहछुओँ से तो € ही इसके अलावा उन पक्षातं से मी है जौ शहर से सम्बन्पित है, 
शहर जीवन से प्रभावित ह श्थवा' शहर जीवन की प्रमावित करते € । इनके अम्तमैत 
शहरों के जास-पास का ग्रामीण्ण जीवन मी ह जौ मगरीकरण का' रुप ग्रहण करने 
जा रहा है, वे मजदर मी £€ जौ शहर मैं काम सौजने के लिए ठाते है या मजदूरी 
करते है, वे व्यापारी भी है जौ शहर व्यापारिक कारौबार के लिए जाते ४, वे 
उधौगपति € जौ शहरों के आासन्‍पास कठ-कारउसाने लगवाते है, वे क्ह-काउसाने अर 
उनमें काम करने वाठ़े लौंग भी € जौ शहरों के आस-पास रहते ह तथा है गामीण 
भी ह जौ शहरों में शिक्षा-्वीक्षा। या अत्य कार्याँ' के लिए ताते हैं। इस प्रकार 
शहरी समाजशास्त्र के अन्तर्गत आने बाठे शहर के अगैक अम्तपैद्दा तथा बचिंयदा | | 


समाजशा स्त्री मैठ ज७ पविट्ज ने अपने लेख शहरी समाजहास्त्र (अश्वन 
सौ शिवेटोंजी) में समाजता सत्र के अन्‍्तगत शहर-जीवन के अध्ययन के विविध पद्ा्ँ 
की शौर संकेत किया है। जिसमें उन्होंने समाजशास्त्री वर शहरी बायौजक 
(जरबन प्हानर) में अन्तर बताते हुए कहा' है कि पहले का सम्बन्ध ममुष्य समाज के 
सम्प्ण पक्षातँ से है जबकि दूसरे का सम्बन्ध मौतिक प्रा उथात सहुक मकान, पाक 
आदि के वौजित्य पर विवार करते से है । शहर औौए नंत के सस्यस्थो की और 
संकेत करते हुए उन्होंने कह विशेणः बातो को दौद़कर शहर-बीवन के अध्ययन के लिए 
सामान्य समाज्शास्त्र के विधयाँ को लागम करते पर कह दिखा है | उन्होंने शहर 
के अध्ययन में जनसंख्या शहर के सवीनीकरण, शहर की भुपि के उचित प्रयौग; पुराने 
शहरों तथा मध्यकाठीन शहरी की समस्थालौं, शहरी मैं नवीपित दोजों की 
१०० भरए48 ॥8 डरोड0 हॉफओडज 7॥02 0 करी छलेआ3 #205407089॥ 7900 आछ7७7 ७ 
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समस्यातौ, समुदाय तथा शहरी जीवन अधात व्यवस्था , सुधार, प्रशासन आदि मैं 
नागरिकों के सहयोग अर नियंत्रण के अध्ययन पर बछ दिया है ।* 


जीवन्त साहित्य वही हौता # जी जीवन कौ उप साथ ठैकर चलता है। 
साहित्यकार सामाजिक जीवन के जिस पद्दा" का चिश्रण करता है कह उस जीवन 
की समस्याजों कौ तो ग्रहण काता ही ह साथ ही वह उन परिस्थितियाँ, दशाजों 
जौर कारणों की जोर मी संकेत करता चलता ह जिनके काएण' वह समस्याएं 
उत्पन्न हुईं है। प्रेमचन्द-सा हित्य में शहर जीवन का जौ स्वरुप उमर कर आाया 
है उसका' समाज-शास्त्रीय दुष्टि से उच्छा अध्ययन सम्मव ह। फ़्ैमचस्द-सा हित्थ में 
शहर जीवन से सम्बल्वित विभिन्‍न पथातँ में समाजशास्त्रीय दुष्टि से अध्ययन करने के 
लिए महत्वपण पक्ष नगरीकरण, परिस्थितिशास्त्र जोर फरैमचन्द के नगर, 
जीधौगीकरण , शहरी संस्कृति, शहरी समुदाय, विविध वर्ग, आदि के साथ शैदिक 
तथा' प्रशासनिक स्थिति कादि है | 
नगरीकण और प्रमचम्द 


जा: जा साथका आाडा फमकरोनलिया मादा: भा अत आग आम! आदका ।भरोक धमकः पंतक अंडा ओगए भला: 


पमचन्द वाधनिक युग में बढ़ते हुए नगरों आए उनके नतरीकरण की स्थिति 
से परिचित थे । आधुनिक युग में सगरों के बढ़ते हुए अस्तित्व और जीवन के दाज में 
उनकी महत्वपृण स्थिति से भी शनमिज्ञ नहीं से । बीसवीं शताव्दी में भारतवर्ष में 
अधोगिक विकास के नगरों के निमौण में अमतपर्व प्रमति हुई है। हन नगरों मैं 
जनसंख्या का दबाव मारी हुआ है । ढा0 बार० सी७ सक्धेता के अनुसार क्तमान 
शताब्दी के प्रारस्म से वम्भह और कहकता' हेसे तगरों की जनसंस्या में दुह्री और 
'सिहरी वद्धि हुईं है और दसौ सड़ाख, मथुरा, तासपुर, कानपुर सी चतसल्यथा की 
दृष्टि से बढ़े हुर ६ । इसी प्रकार से अगैक तथे नगरों का सी प्रादुभाव हुला है ।' 
माइतवर्ष” की ४8२ प्रतिशत जनसंख्या गावाँ में एशती है जिलमें मै ७२ प्रतिशत कौन 
कीथि' घर निमेर है। परल्तु शहरों की तरफ स्थानास्तरण की जदति विन-पर«विन 
१०० मैल७ जै७ प्रविट्अ: “अश्वन सो शिमेलेजी, दे७ जौसेफ ९० राख्येक ' कम्टैल्पौपरी 

किेडाजी", १६४, (म्यवार्क), यक ३२१०७३३१८ 
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तेज होती जा रही है । १६०१ से लेकर १६४१ तक विभिन्‍न तगरीं की बढ़ी हुईं 
जनसंख्या' का प्रतिशत पना ३७० प्रतिशत, रैदराबाद-सिकल्वराबाद २४२ प्रतिशत, 
बड़ौदा २१३ प्रतिशत, गौरखपुर २०६ प्रतिशत, हुबली २१६ प्रतिशत, उलनऊ १६४ 
प्रतिशत, सरत १८७ प्रतिशत, जमशैदपुर १८२६ प्रतिशत तथा कानपुर ३७० प्रतिशत 
है ।* ९ मारतवजे में नगरों की जनसंख्या की वृद्धि का कारण नगरोँ मैं कारीगरों 
लए मजदूरों की वद्धि है । 


पुमचन्द शहरों के प्रति उधौग-धन्चों की तछाश के लिए मजदुरों के 
बकव-ण कौ जानते थे । वह यह जानते थे (कि कठ-कारसानों पे काम का 
वाकवैण क्सिनोौं कौ मजदूर बनने के लिए विवश करता है। प्रैमाजम मैं उत्हौने 
राय क्ालानन्द के शब्दों पें इस और संकैत किया है । राय क्मलानल्द कम्पनी के 
रजैण्ट से उपौगों के बाढ़ के प्रति अपना विरोध प्रकट करते हुए कहते है - * निस्सदेश 
आप कह हजार कृठियाँ को ठगा देंगे; पर यह सजर जविकाश क्सिन होगे और 
मैं किसानों को कुठी बनाने का कटूटर विशेधी हूं ।" राय काहानस्व के शब्दों 
में जहा एक और किसानों कौ सजदर बनासे का विरोध किया गया है वहा इस 
तथय की और भी संकेत है कि उभौगों की बाढ़ में क्सान अपना पैशा छोड़कर उधोग- 
घन्वों में काम सोजने की लाठुसा मन मैं लिए हुए ई। "गबन उपन्यास में फ़मचन्द मे 
उन मजदरो का उल्हेस किया है जो पकररी की टौह में दूर देश जाते ह€। में मकर 
पुयाग के आस-पास वाह है जौ प्रव मजदूरी की सौंज में जा एह थे। “तीसरा पा 
था, अधिकाश मजदूर कैठे थे; नौ मजुरी की टौह मैं गृरण या रहे से ।* * निरिच्त 
रुप से मचरी की टौह में जाने वाठे घुरन दिशा के मजदूर विश्र अयया बनाढ़ की 
सानाँ था उधौनी में काम की सौज में जाते वाहे मणचदुर ये | "गौदान उपस्यात्त के 
गौजन में युन रसा है कि “शहर में मेलदारों को पार छः जाते रोज मिह्से है| हे 
अही स्थिति उसे शहर जाने के लिए प्रॉनित और प्रौत्याकित करती है। उसकी 
१०-- गेल्य अन्कदेग रुण्ड केक इश्वरम: "अरबन सो डिवेकोजी , १६६६ (नई दिल्ली, 
स्थ॒वा के) पु७ १२-३१ 
२०० “बैमाजन , पृ रूपू 
३-० " गक्म , १७ ३४ 
४०० "मौदान , १० ११७ 
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यौजना है *दिन-मर सजरी की, रात को कहीं चौकीदारी कर ठैगा | दी जाने 
भी रात के काम के लिए मिल जाय, तो भादी €। जब वह लौंटेगा, तो सबके 
लिए साड़िया छायैगा । फुनिया के लिए हाथ का कंगन जरुर बनवायैगा बौर 
दाडा के लिए एक मुंडासा छायगा |" गौबर की रैसी ही वनेक हच्छारं हैं जिनके 
कारण फुनिया की वौर से निरिंच्त हौकर उसने तढ़के लनऊ की सड़क पक ली ।' 
गाव से शहर आते के अनेक कारण हो सकते है परन्तु सक्‍से बड़ा कारण जौ 
मनौवैज्ञानिक है वह अधिक घन क्साने की इच्छा है। यह समाजशास्तीय सथ्ययन 
का महत्वपुण पक्ष है। गौबर की तरह हजारों ग्रामीण अपनी आकाझ्षात के 
वशीमत हौकर शहरों की जौर प्रस्थान करते हैं। "गौवान मैं ही अन्य जगैक 
व्यक्तियाँ के शहर जाते की ख़बना दी रहँ है। गौँबर जब कौदईं के गाव से चलता 
है उस समय “गाव कै जौर क्यो आदमी मजरी की टौह पैं शहर जा रहे थे ।* * 


शहर के शास-पास के गाव जहा पर नगरीकरण्ण का एसार होता जाता है 
नगरीकरण की सीमा मैं जा जाते हैं। इस दुच्ष्टि से "रंगमसि के योड़पुर साव का 
नमरीकाण जेल सेवक के सिनरट के कारसाने से पारस्भ हो जाता .है। जान सेवक 
पाडेपुर म॑ चमड़े के गौदास के स्थान पर सिनरेट का काइशाना खौछना चाक्षता है ।* 
सुरदास के दारा विरोध किट जाते पर भी पाहेपुर में कारसाना मुठ जाता है | 
यंधणि फ़ैमचन्द उभौग-सम्यता से कृणि सम्यता कौ जैब्ठ मानते थे परस्तु शुभ के 
यथार्थ के कारण उन्हें काएसाने के स्थापन में जात सैवक को सफर विसाना पता 
है । पोहेपुर अब शहर का अभित्स अंग बन नया है क्योंकि शहर के सारे रुषाण वहा 
मिलने कमी €। फैक्टरी करीय-करड़िन तैयार हो चुकी है मचुर मिसमी धादि बहुत 
कही संख्या में लाकर कस गए ६ । पाडेपुर की बस्ती के छौसों से तपने सकास किराए 
यर हाभ की दुच्ष्टि से उठाता प्रारस्‍्भ कर दिए हैं। यही नही मजदूरों की सल्था 
इतनी कहती जा एही है कि * कृलियाँ के गाल-वज्यों को वहा जगह दी जायगी तो 








६७० मौवान + पु७ शश८छ 
४बौदान , बुक श्श्छ 
३००» “मौयान ., १७ १३४६ 
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एक शहर ठाबाद हा जायगा | 


पाडेपुर का नगरीकरण लगभग पूरा हौ चुका ह क्योंकि " मिल के जास्नन्पास 
पक्के मकान बने चुके थे । सड़क के दौनों क्नारों पर जौर निकट के खेतों मैं 
मजदरों मे कौपड़ियां ढाल की थीं । शक मील तक सह़क के दौनों और 
फरपड़ियाँ की जिया ही नजर जाती थी । यहा बड़ी वहल-पह् रहती थी | 
दुकानदारों में मी अपने अपने ऋृष्पर ढाल लिश थे । पान, मिठाहँ आज, गुड़, घी+ 
साम, माजी और मादक वस्तुओं की दुकाते खुझ सही थी ---- मिछ के परपैशी 
मजदूर जिल्‍्हें न विरावरी का सथ था। न सम्वन्कियों का लिहाज दिन-मर तौ 
मिल में काम करते; रात को ताड़ी-शराब पीते । जता नित्य हाता था | रेस 
स्थानों म॑ कुछारं मी जा पहुंचती है । यहा भी शक छ्वौटा सा चकठा आवाव हो 
गया था । पाडछयुर का पुराता बाजार सर्द होता जाता था । इस ग्यारह जज 
रात तक यहा बढ़ी बहार रहती थी । कोई चाट सा रहा है; कौईं तमौली की 
दुकान के सामने सहा' है, कौईं वैश्याजाँ से विनौद कर रहा है। अश्ठीठ हास- 
पत्र्हास रण्जास्पद गेत्र-क्टाज़ बौर कृवासना पण हाव>माथ का अविरक प्रवाह 
शैता रघ्ता था [** 


शहर की दुकानों की चहठ-पहल, असामा जिकता। बंधन-हीमता। मंद और 
मस्ती हस ऑधीोशिक दाज में फेल चुकी है । अब उसके शहर होते पैं संदेह नहीं है । 
हम देस चुके हैं कि नगरीकरण तथा शहरी-समाजशास्त्र के अम्रगत शेसे दाज मी बा 
जाते £ जिसमें शहर का प्रमाव हो तथवा वे अर्डद शहरी ही गये हो । इस दृष्टि से 
घोडेपुर के नगटीकरण में संदेश नहीं एहा । युगैस्‍्कौ के ररद्ाणा में तह कीड़े के 
काउसानों वाष्टे शहराँ के किए जाने वाठे सर्वे की १६४६ की प्रकाशित पिपार्ट मैं 
बासमसौर से सप्यस्वथ मैं कहा गया था कि सम्यण अौधचोनिक दाज गाव और शा 
गिहाका सम्वरण' मान को शक शहरी दाज माना जाता चाहिए क्योंकि प्रगतिशी 
उवनीकरण' ते फैज्टरी के शास-पास की मसि को शयनकदातिय व्यवस्था में काल 
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दिया है । इसी प्रकार से स्थानान्तरण मैं बिहार राज्य के छोटे से स्थान 
हजारीबाग को इस दैज में कौयलाँ की सातां के अस्वेजण के कारण सौ व 
के अन्दर शहर के रुप में बदल दिया ह। विहार के इस शहर की साति बंगाल 
म॑ दुगीपुर मी श्सी ही स्थानान्तरण व्यवस्था के कारष्ण नये ढंग से विकसित 
वर विशैजगीक्त शहर के रुप पे बदल गया है।' स्पष्ट है पोछेपुर का शहरीकरण 
भारतव्धः मैं उधौगों के कारप्ण विकसित हौने वाले तथा विस्तृत हौने वाठे शहरों 
का प्रतीक ह । 


यदि हम मारतीय संदर्भ में तनरीकरण पर विचार कं ती हमें अनेक रैरी 
कारण' जौए स्थितियां दिखाई दैंगी जिनके वाधार पर लौगौं ने गाव की उपाय 
शहराँ मे पहना पसंद किया है। सामंती तथा ज्मींदारी व्यवस्था का एक ऐैसा 
कारण था जिसके कारण नगरीकरण में सहायता मिली ह। ज्मींवार और 
१०० न[( ऐी७ छा१०8 2०७8 870च30 ४08 &8#87807. शत ६7783 0085 4 ७ 
]]86898 328 ध७]) 288 एक गररडोा। भर], 9७ 00084087छ70 0808 .74 74७ 
पलोाहा अल्छाथ 88 #हक१0 4#गरा8:7784.886707. 708 ए॥9 एड" 7 8» 
02१ ड08)0 प78९ ४००४३ (7६० तै0790079 890४ ४).७0७0४8 702 १६६8 
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सामन्त शहरों मैं पहना पसंद करते थे । कारण स्पष्ट हैये लौग धपने कौ 
शासन का बमिल्‍न अंग समकते थे । प्रैमचन्द के सामस्त-वर्ग के प्रमुख पात्र प्राय 
शहर निवासी € ययपि उनके ठाट-बाट, साज-सज्जा जौर सुलन्सावन ग्रामीण 
जनता के खून फ्सीते की क्साई पर निरमर है। टैसे सामन्त वर्ग के प्रतिनिधियों 
में स "सवासदन' के अमिरुद्डसिंह, "प्रमाजम"” के लाठा जटाशंकर, प्रमाशंकर, ज्ञानशंकर, 
मायाशंकर, शाम क्सलानन्द तथा गायत्री वादि * रंगममि' के कुंवर भरतसिष्ठ, 
राजा क्षारी, महैल्दक्पार सिंह | | *कायाकत्प' के ठाकुर विशाऊशिंह राजा 
विशाजसिह होते पर शहर बनारस के निवासी बन जाते है। इसी प्रकार "सौदान 
के राय उमरपाल सिंह कहने को तो "सैमरी” में रह्ते हैं परन्‍्सु केवल उत्सव बौर 
राम लीला के लिए उनका' अधिकतर समय शहर में बीतता है। उनके नौकर-चाकर, 
करिन्दा-युनीम आदि भी शहरों मैं रह्ते ह कसा कि "कायाकल्प में ठाकुर 
हॉरिसिवक जौर मुंशी वज़धर €। इस प्रकार से सारतवजे में लगभग प्रत्थेक नगर में 
सामस्त वर्ग अथात राजे-महाराजै, ज्मींदार तथा वात्कुबार के प्रतिनिधि मिटेंग । 


जमींदारों के अत्थाजार अथवा उनकी शन-हिप्सा ने भी घख्व॑ंत्र मारत में 
लौगां को गाव हौद़कर सासने के किए विवश किया था । रेसे ठौगों का कुछ 
प्रतिशत शहरों मैं क्षरण ठेता' एहा ६। दुसरे वैशों में मन सही मारतवरण में गगरों 
में कसते वाले रेसे कौन भी हैं जिनकी वैसा-देसी और मी भावों के हौन शहरों में 
बसने के किए चल देते हैं। पोरेपुर उजह जाते के बाद स्वभाव से ईमानदार क्वरंती 
को भाव से पुम है परन्सु क्मींदारों का सवराना रक शैसा कारण है जिसकी कमह 
से वह शहर में रहते का हच्छाठु है। वह कहता है - घर नहीं, पत्थर मिहछा । 
सहर में हूं ती, हतना किराया कहां से छाझूू, जास-चारा कहा मिके । इतनी 
जगह कहा मिली जाती है, हा, थौरों की माति दूध मैं घानी मिदाने रू, वो 
गुजर हाँ सकती है, टैकिन यह कर रुम्रन्‍मर सहीं किया, तो अब क्या कहा | 
'विशहात में रहता हैं, तो घर बनवाना पढ़ता है, कमींदार कौ अगर सजराना ग दी 
तो जनीग म ममिहे । शक रुक विस्दे के दौ-दों सी मागते | पर बनवाने को बढ़ग 
इवार रुकी भा चिए «««- मैं तो सौँचता हूं, जानवरों को मेन ढाठू जीर महीं 
हुक्ही भर म॑ मबरी का | सब फमड़ा मिट जाज ।* | जगवर के सामते भी मही 


हे. ऑफ हे. गढँहे। भी सॉहि. बॉकि सही वि. जद. पके सिम यम आय. कहे. जे. बे. बह. आग. साले. कोछ. जाकर. हब. आते 
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समस्या है। उसकी भी यही थारणा ६ - “यही तौ मैं भी सौच रहा हू, बता 
बनाया मकान रहने कौ मिल जायगा, पड़े रहेंगे । कहीं घर बैठे-बैंठे खाने कौ तौ 
'मिलैगा महीं । 'दिन-मर सौंचा लिये न फि्दं, कहीं मजरी की ।* 


व्यावसायिक कारण मी छहौगों कौ शहर की और जाकाबैत काते है । 
' रंगमृभि' का वायक राम पंठा शहर से दूर सहीं एह सका । उसका शहर का 
नजदीकी गाव मिक के लिए ले लिया गया है, अतः अब वह यात्रियों की सुविषा 
के लिए शहर में रहना बाहुता है | हसी प्रकार सैवासदन” के पद्मसिंह गाव के 
निवासी ह परन्तु वकालत के किए शहर था क्से है। "गबन” का देवीदीत खटिक मी 
रहने वाला तौ जिहार का है, पर चालीस साठ से कठकत में रौजगार कर रहा है १ 
शहरों के प्रति आाकबैण जौर वहा जा क्सने के जौ सम्भव कारण या स्थितियां 
है प्रेमचन्द-सा हित्थ में उनका जामास मिख्ता है । 


परिस्थितितास्त्र औपए फ्रमचस्द के नगर 


सार! ऋकाक बता चाबाह आधनः पाला जनक बालाए काना: बहता आदत आया प्रमा आदा॥ अल बीनर का आयित आह कांड! कोमल आशः भागा कवर बाबा मात अंक: 


जैसा कि दैसा जा जुका है कि परिस्थिति शास्त (हकोोनी) मौगौ डिक 
तथ्ययन से सम्बन्धित है परन्तु इसकी वन्तप्रैकति मगौल से मिसज है, उसकी अपैदात 
जधिक अणुवीदा णीय है और उसका सम्बन्ध स्थानाँ के उपयोग से है। गाव-जीवन 
के अध्ययग के समय सानव परिस्थिति शास्त्र पर विचार किया जा भुका है| यहा 
विस्तार से उसमें दृष्टि डालने की वावश्यकता नहीं है। शहरोँ के सम्बस्ध में मानव 
पररिष्थितिशास्त इस बात का सज्ययन करता है कि मजुण्य स्वभावत! शहर जीवन पे 
किन स्थानों में एहना' बाहझुता है; वह अपना उधौग था व्यापार कहा घर काला 
चाहता है। उसके पीछे कौन-कौन से कारण कार्य करते € १ यह कारण 
सामाजिक, जारचिक, राजपैतिक, मनोवैज्ञानिक तथा गार्मिक हो सकती हैं। शहरों के 
सम्बन्ध में स्थान-निवा एश का सकक्‍से महत्वपृर्णी कारण आअरखिक हीता है। प्राय: 
१०- " रगभमि' , १० ४१६ 
२०- "पंबधधि' चु७ १७ 











इम्ड्दैन केक ईश्वएन' अरजन सो खिलजी, १६६४ (नह दिल्‍ली, 
अध्याय " जुयमन हकौर्डोंजी रेण्ड अरबन इपेस' , पु७ हुम।-ऊभ 
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शहरों में थनी लॉग रहते €। शहर का मध्य माग व्यवद्ाय का केल्द होता है | 


शहरों के न्यायालय, शिक्षात्य तथा' बाजार प्रायः मध्य माग में होते ६ | शहरों 

के खास-पास गरीबी के मुहत्झ अथवा गाव हौते हैं जिन पर शहर की कक जौर 
रॉगक का प्रमाव का हौता है। शहर के हस मौगौ लिक स्वरुप का बौध हों फ्रमचन्द 
की कृति " रंगमुमि) मैं मिल जाता है। प्रैमचन्द का यह उपन्यास हल्हीं वाक्यों 
“शहर उमीरों के एहसे और क्रय-विढ़य का स्थान है । उसके बाहर की सभि उसके 
मनौएंजन और विमौद की जगह ४ । इसके मध्य माग म॑ उनके लहकों की पाठशालाएं 
जार उनके मुक्दपैबाजी के जलाड़े हौते है, जहा न्याय के बहाने गरीबों का गछा 
घौँटा जाता है। शहर के आस-पास नगरीबाँ की बस्तियां होती € । बनारस 

में पोडपुर रेसी ही बस्ती है । वहा पर न शहरों वीपकौं की ज्यौति पहुंचती है, 
म शहरी छिड़काव के छींटे, न शहरी जल-ग्रौतीं का प्रवाह ।* से प्रारस्‍्म होता 

है। फ़मचन्द के कयानकों से सम्बन्धित मगर बनाउस, इलाहाबाद (प्रयाग), रुलमत॥ 
'दिल्‍्ही, मुरादाबाद, कठकता) बम्कह आदि हैं ।* उनके ऊपर के कयम में सर के 
सामान्य गठन की और संकेत किया गया है। बनारस माम आ' जाने दे नगरों कै 
सामान्य स्वर्प के पति जौ व्यति निकहती है उसके सम्बन्ध में अन्तर नहीं पढ़ता है । 


मानव परिस्थितिशा स्थियों (हुयमन हकौर्ों जिस्टूस) और भौभौटिकों ने 
शहरों में शौधौगिक स्थापना तथा दूसरी वार्चिक ड़ियातों का अध्ययन किया है । 
इस सम्बन्ध में उनकी दुन्‍ष्टि आर्थिक सस्थितियाँ पर अधिक केम्डित एही है। उनौगों 
के सम्बन्ध मैं उसके इथाम- निवारण, विभिल्नम कार्यों के लिश उपयुक्त स्थान (सम्ि) 
तथा स्थिति पर विशेण" व्यास रता जाता है | ऐसचन्द उधौगों के सम्यस्थ मैं 
हैक रंसममि' # पृ० 
२०- प्रतिज्ञा, वश्वात, सेवासदनम तथा कमृमि के क्यातक बना रस सनौदान का 
कलमझ', भकन का प्रयाग तथा कहकता', फायाकल्य का बना झस तथा प्रयाग से 
सम्बस्वित है। कुछ कहानियाँ में मुरादाबाद, विल्ती और गन्‍्यहं के क्यानक है । 
बडा कक कह रै#क काओं हसआाइुआआोआा2 8 पेडारक पजासक#ोग8390त पैड 
पैक ँरबहइलल! बाकी 0 प्रजकाल आए 4 0 4 40 #7 6॥98$08,.. 70777 

अंक  कांजंकक कि व क ८ कक 
ध्रधधभाऊेक हकााा' है$ स५57008 0476५ १५ 
(शच अपड़े गृष्छ पर) 
















4 0 
उधागपतिया' के जार्थिक छाम के दुष्टिकौणण कौ समकते थे । प्रायः उचौगों के 
लिए अधिक मृमि की आवश्यक्ता' हौती है। शहर के बाहर की म॒मि ही इस दुचष्ष्टि 
से महत्वपृरण ही सकती है। उधौगों के विस्तार के लिए मविश्य मैं भूमि की 
जावश्यकता का मी ज्यान रहना बावश्यक होता है। *रंगसभि का उ्ौगपति 
जॉन सेवक बनारस शहर के बाहर पोठेपुर की जीत तपने सिगरेट के काएलाने के 
लिए बुनता' है। प्रेमचन्द मे इस चुनाव की सूचना देते हुए कहा है ० *मौदाम के 
पीछे की और रक विस्तृत मैदात था । जॉन सेवक वह जमीन लेकर यहा सिगरेट 
बनाने का एक कारताता खौलना चाहते थे | “-“«+ जोन सेवक के साथ प्रमु सैवक 
जार उनकी माता' भी जमीन देखने चहीं । पिता औए पुत्र मे मिल कर ज्वीन का 
विस्तार तापा । कहां कारताना होगा, कहां गौदाम, कहां दफु तर, कहां 
मैमेजर का बंगला, कहा अप-जी वियाँ के करे; कहा कौयला एसने की जगह आर 
कहा से पानी धायगा, इन विजयौं पर दौनौ आदमियाँ में देर तक बातें होती 
रही ।* * उधौगपति सदैव अफी उधौग के लिए स्थान-चयन तथा स्थान की पयोष्तता 
पर विशेष” ध्यान एकता है। जॉन सैवक हस सम्यस्ध में सतकी है। पऐमचन्ॉ मे 
कशठ परिस्थितिशास्जी की माति रघागपतियाँ की स्थान-चयम की सतर्कता कौ 
जॉन सेवक के माध्यम से देखा है। जॉन सैकक कौ कारसाने के विस्तार के लिए 
म॒ति की जावश्यक्ता' है जिसके लिए उसे पोडेपुर नाव कौ उजाड़ में मी चिचक गहीं ६। 


“मौवान में रूपया को चीनी मिल हलमऊझ” में स्थापित होती है क्यों कि 
उत्तर फ़ौश का यह मान ईल का उपजयाऊ मान है। पस्य प्रकाश सम्गा राव अपरपादु 
की दिस्तेदार कनाता भाहता है बह राज साइन से पत्ता है - “आपके इहाके में खख 
होती है १ रागसाहव का उत्तर है ० कही काटा से ।* तब दम्नमा' कहता है - 


आफ... अकसर. बुझा. ओड.. पी. जी... कक. की... सिकि.. क.. सी... जड़... आझ.. गाइल. भाझा.. गोली... पक... कीकी.. जे... जोकि... संता... जाके. शी. तो सर 
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“तो फिर क्यों न क््मारी मिलछ मैं शायिल हो जाइए ।* राय साशव के इलाके से 
इस रकत्र करके मिर तक पहुंचवाने का उत्तरदायित्व 'िगरीसिंह ने के रता है । 
प्रमचन्‍्द में इस सम्बन्थ में सकल करते हुए कहा है - *सिगुरीसिंह ने मिल के मैनेजर 
से पहले ही सब कुछ कह सुन एला था । उनके प्यादे गाड़ियों पर ऊस हववाकर 
नाव पर पहुंचा रहै थे। नदी गाव से जाघ मील पर थी । एक गाड़ी दित-मर 
में सात-वाठ चक्कर कर छेती थी । इस सुविधा का इंतजाम करके फिमुरीसिंह ने 
सारे हताके को रहसान से दबा दिया था ।** सना के मिल के लिए हँस की पर्ति 
के हिए राय साहब अमरपाल सिंह के इलाके के अलावा खगैक इलाके होगे । उच्त मिल 
के लिए इस की कमी नहीं है। खन्ना ते पहले मिल से प्रौत्साकित होकर हाल पें 
यह दूसरा मिल खौल दिया था ।* * पभिस्टर जॉस सेवक मी “घटने में रुक तथ्याक 
की मिछ सौलम का जायौजन कर रहे है, क्योंकि जिहार प्रास्त में तम्बाक कसरत से 
होती है ।** शहर के विकास और उसकी उच्ोगिकता में भाज का प्रमाव 
अवश्यम्मावी है। बम्वह तथा अहमदाबाद शहर की प्रगति फाजीय प्रमाव के कारण 
हुईं है। कपास के उधौगी की प्रमुख्ता के कारष्ण ये नगर घुराते नगर मढ़ास की 
जपदात' कहे हो गए । कारण स्पष्ट € इन गगरों का जिस पेज से सम्जन्य है वे 
कपास की उपज के छिए महत्वपण हैं। प्ुमचन्द की “रामुल का कैदी" कहानी में 
जिस काउसाने को क्रधानक का आधार बाथा गया है वह कपास का ही कारसाना 
है। रजबपन्द की मिल में स्वदेशी वस्ख तैयार होते हैं। इस सम्बन्ध में उल्हेशनीय 
बात यह है कि यह कारताता कपास के उच्तीस के नगर गण्यहं में है। ध्षैमकन्थ ने 
उनौगा के सम्बन्ध में फाभीस प्रमाव का व्यास रा है। परध्यरावादी परिस्थिध्धि 
शास्त्रीय विदात के अनुसार साहसोचमी अपने उधोग के लिए जावश्यक साथनीं का 
उधोन स्थापन में विशेष” ब्यान झहता है। जहा कृत्य माठ तथा अन्य साफ सुसुम 
है वहीं पर उधौनगों की प्रतिस्वापना की जाती दै । रु 


१०» मौदान' , यु एस्क 
*कौदान , पृ सकी, 
शहर 
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शहरों में होट-होटे गहने कपड़े तथा बन्य व्यक्तिगत सैवा सम्बन्धी शहर के 
घने और मीढड़-माड़ वाले स्थानों में होते €।' प्रमचन्द-सा शित्य मैं इस सम्बन्ध 
में विस्तार से ती नहीं कहा गया ह, परन्तु इन उधौगों के सम्बन्ध मैं उनके शहर के 
मध्य मैं हौमे का संकेत मिलता है। *कॉमृि' में अमरक्रास्त सकीना के लिए साड़ी 
ठैन मौजधैनसराय से चौंक बता है जौर "गबन पे संग सरीफः की दुकान शहर के 
भीड़नमाड़ वाले क्षेत्र सरीफ में € | 


समाजजञास्त्र के उन्‍्तगत परिष्थितिशास्त्र शहरी निवास के सम्बन्ध में शहर 
के विभिन्‍न मार्गों की बावास दशा पर विचार करता है। शहर में निवास की 
स्थिति कौ प्रभावित करने वाला सबसे महत्वपर्ण' पष्ठा वार्थिक होता है। प्राय! 
घनी लौग शहर के खुले माग में रहते हैं और गरीब शहर की दुर्गन्‍्वपुण गहछियाँ मैं । 
प्रमचन्द-सा हित्य प॑ यह विभद उसर कर सामते काया है| *एंगससि मैं कहां सया 
कि * कितने ही झैसे बंगठ ई जिनका धेरा दस जीप से अधिक है। जॉन स्रेवक का 
'सिवरामऊ के बंगठे तथा राजा महैन्दकुपार के बगके का धरा कृसज्ष: ४ बीपे तथा 
१६ बीधे है ।* "क्मैम॒मि' का संध्भ तो बंगठ़ों और पैसी कुमही गठियोँ मे रहने 
वाले लौगोँ का संघ है। सामाविक्ता, व्यापारिक सुविधा तथा स्थान प्रेम 
अादि के कारण कुछ घनी लौम शहरों के मध्य माग में मी निवास करते हैं। रेस 
878 परए7# ७६ 708.4.9 205#ऐ0प7ं 7 76/687७02७8 ऐश उग्र आपका 7838, ऐै2'हा2#रू 


997 28400 7804340488॥ अड्ष/ंकड डाऊी 30097 7979,“ 
डैछबर्ट सी७ मिठर, विलियम रएच७ फार्म! 'हस्डस्ट्यिंठ सौ शिहेंटांनी , १६४१ 


(न्यवाके), पृ ७६४ 

१०० नाई पंध्ायंध४पव98३ 88 उस्ाकोलए डा कषंडिउजढ, 03007 

७४ बषामल, उच्ाातरा0 083 ऐश) ऐ७ 70839 03089 ऐक ७ हा तफी78 छांओं 
न प्डस्टियक सौ चिलेहॉची" , ११६९ 
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लौगीं हैं *रंगमुमि! के कुंवर मरतसिंह, "क्मैमुमि) के छाठा समरकास्त बौर बनीराम 
हैं। प्रमचन्द-सा हित्य में पी कुबली वु्गैन्थपु्णी बस्तियों के चित्र मी प्रस्तुत किए 
गए €। इनमें "वरदान उपन्यास के इलाहाबाद नगर के कटरा तथा कीटगंज की 

दुर्गन्‍वपुण' गलियों वाला माग जहा प्रतापचन्ध नीची जाति के लौगों की सहायता 
के लिए जाता है।* * कँममि' में पठानिन का मौहर्छा' गौवर्घनसराय " तथा शहर 
का' वह तंग गठी' बाला' प्रकाशहीन माग जौ सुखदा कौ मकान जआदौलन के लिए प्ररणा 
देता हवौर 'गौदान' में गौबर के रहने की जगह ादि है । 


इमके अलावा शहर के शैस मी माँ की विवैबना' परित््यितिशास्त करता 
है जौ किल्‍्हीं कारण से बनेतिक काया के लिए आजाद हुए €। हनमे दिल्‍ली 
शहर कै समाजतास्तीय अध्ययन के मध्य बौपगमग ने वैश्यालयों की और संकेत किया 
है। उनके सनुसाए ये स्थान ऐेसी जगहाँ के निकट होते है बहा लग आसानी से 
पथ्ठण सकते हैं। पमचम्द में "सेवासदन" के वेश्याल्योँ के शहर के मध्य माम में स्थित 
होभे का संकेत करते हुए लिखा है - “शराब की दुकानों कौ हस बस्ती से दूर रखने 
का यत्न करते हैं, चुरसाने से भी हम धृणा करते हैं, कैक्ति वैश्याहयीं की दुकातों 
कौ' हम सुतज्जित कौठां पर; भौंक बाजाराँ में ठाठ से सजाते हैं ।* * " रंगममि' में 
१०० "वरदान + पु० मय 
२०- "कॉौममिं' , पृ ४५ 
कमममि' $ पे रेट्ंड 
हैलल मगौदान , पृ २७७ 
धूल मार शड़ाल 49 प्रे।॥ 040 7408 4४ 84४९४4002४ ६७ 7008 ४७ ४्री॥088७ #7888 , 
(एक 879 एक िडफ अब शिव 82७ ै्चाओं ६० पैक परकहलड ७ प्रोड७ 5205५ 
का 887 एस 7 छकहाकों हछ लडगई 027 ऐसा आउंडाएका 7७ जा प्रोड0 
इंक्ोएडहऐलाओ), | भयाक्ाकाछ 43, कक ऋीडपजा हर एज हो प्त्र७ 0साप्श8+ 76९78 १8 | 
ज्रदडजाई॥)8 ॥08 हक तबलपजड दी0 ठंआज ४709, प्रीका, है॥७ फचएव9088 04 ४:8७ 
बैबए 48 काका की परेड बोआाकुड 07७ ७].084त 02 द॥ शा8 00३ ड॥0 "हॉशएको 


जा # रैश्ोट३ ॥ अ्रैकाओं थ08 पेड छएडरभााधड बाओंं ४8 9#%5958 ॥.47/98 
आओ? माई कांड ५ 
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का राने की स्थापना के बाद उसके पास " कुछटायें जाकर बस गईं है कहा पर मी एक 
छौटानौटा चकक्‍ला आजाद हाँ गया था ।*' 


हस प्रकार से हम देखते है कि प्रमचस्द-सा हित्य में नगरों के सम्बन्ध मैं 
परिस्थितिशास्त्रीय विवेचन के उपयुक्त स्थान मी मिलते ४ । शहरी समाजशास्थ् के 
अन्तगत नगर का परिस्थितिशास्त्रीय दुष्ष्टि से अध्ययन आशुनिक युग ये अनिवार्य 
माना जाता है जिसके उध्ययन के बिना सगर का उच्ययन अघरा रह जाता है। 
प्रैमचन्द-सा छित्य मैं नगरौं के संदग मैं हस दृष्टि से जी सम्मव प्रसंग अच्वा' ठंश थै॥ 
उन पर विचार करने का प्रयास यहा पर किया गया है | 


अीद्यौगीकरण औौए प्रैपचन्द 


अंक साजएर चालक महक जमा भायक सका जहा पहन भायाक दा चाकेह पा गधा जाता जलाक आशा जाकड जलक कक 


उौधोगीकरण का सामान्य पृमतव_! लधचौगीकरण ने जाशुनिक जीवन में नगर- 
जीवन कौ' बहुत अधिक प्रमावित किया है। नगरीकरण' में उचौगो का हाथ तौ है 
ही इसके बलावा' अआँबीगीकरण नभरन्‍्जीवन के वस्य पहनते कौ भी प्रभाकित करता 
है। शहर-जीवन मैं उधागाँ के महत्वपी प्रभाव रुव स्थिति के कारण वौदयौगीकरण 
अपर उसका पुमाव शहरी समाजशा स्थ्रियाँ के अध्ययन का' प्रमुख विजय बन गया है । 
लौधौ गिक समाजशा सत्र समाजशास्त्र का एक एुमुस अंस हो गया है। जौद्यौगिक- 
समाजशा सत्र के प्रमुस विना एक टैल्वर्ट सी७ मिरर और विडियम एच७ फार्म ने स्थानों 
के सम्वस्व मैं शहरी समाजशा स्क्रियाँ के अध्ययन दाज की और संकेत करते हुट कहा 

है कि शहरी समाजशा स्थियाँ में शहर के मौतिक, पर्रिस्थितिशास्जीय तथा सामानिक 
उत्थान में अधिक गनसि के प्रभाव का अध्ययन किया है । मैसा कि वे समुदाय 
के राजनीतिक और सामाजिक जीवन कौ निर्यज्ित काना चाहती हैं अतः उम्हौोगे 
'विशैष” रुप से विभिन जार्चिक चित वाह वर्गों के संघवे का अध्ययन किया है । 
हम्होँभ यह भी क्ताजा है कि किस तरह मो जिक परर्क्तिग और नह स्थितियाँ मे 


अधो गिक नीति में समस्‍्टाएं तत्वत्न की है, जितहें पुर शहर कौ घुछकाता है ।* 


हक. पेड. जीन. ही... जी. जहा. सिर. रा. चुकी. इक. धाड..सु.. ाथ.. सर... सा. सी... आम. काली... चकत. साइक.. सिम... धर 
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अऔधौगीकरण के कारण नगराँ की जनसंख्या मैं मी वृद्धि हुईं है। इस 
सम्बन्ध में नगरीकण के तथ्ययन के साथ विचार क्या क्या है। नगर-जीवन के 
अध्ययन में उचौगाँ के महत्व एवं उसके प्रमाव का अध्ययन "पत्रस्थितिशास्त और 
प्रमचन्द के नगर उपशीषेक के अस्तगत विद्या जा चुका है। अद्यौगीकाण से 
सम्बन्धित अन्‍य पद पर यहा विचार किया जायगा | इसके पर्व कि हम प्रैमच्थ 
साहित्य में क्लौधौगीकरण से सम्बन्धित पृश्नाँ और समस्यातों पर विवार कौ, 
हमारे लिए यह आवश्यक है कि हम उ्ागौं के कारण घंजी संच्य तथा मजदर-वर्ग के 
सम्बन्ध तथा समाजशास्त्र में उसके अध्ययन के महत्व पर विचार कर हैं । 


वीधौगीकरण' के कारण पुंजी का सक्‍यन हला है। मारत में ही नहीं 

उन्‍य दैशौं मैं मी पूंजी और भर पुंजी वालै उधौरगों में संघ रहा है। अन्त मैं 
एजी वाछे बड़े उधौगौं के सामने हौटै-मौटे उधौग समाप्त हौते लगे बौर छोटे उभौगों 
के लौंग बड़े उधागाँ मैं काम खौजी फै लिए जातुर हा उठे । हसी प्रकार पुंजी वाह 
उद्चौगौं के जास-पास आँए भी दूसरे तरह के मजदर, कक आदि रक्त होने लगे । 
परन्तु इसमें सबसे ब़ा' प्रतिशत मजदूरी या निम्न वर्ग के कौँचा रियाँ का रहा है । 
उद्धौगाँ के आस-पास भीड़ के संकुलन ते अनेक प्रकार की समसयारं उत्पत्न कीं । विश्व 
मेँ साम्यवाद और समाजवाद के प्रचाए से कस क्याऊ जनता मैं भी अतता जगी । 
मिला, कारशानोँ छौर पारी उधौगाों के मकूरों में मी जागृति पैदा हुईं । उधर 
पुंजीपतियाँ दारा शौजण ऊ्िया चतती रही, फलस्वस्य उ्धोर्गों के बास-पास 
'विभिम्म आर्थिक हितों वाठ़े लौगों में वर्ग-संघव' उल्पस्न छुआ । हस वर्न-संघने से 
केवल उदयौगपति तौर मजबूर ही नहीं प्रभावित हुए गॉलक समुदाय भी प्रभावित हुआ | 
उथौर्गाँ मेँ काम करते बाढ़ मजदूरों के सामते बगैक तरह की समस्यादं उठ सड़ी हुईं । 
07.0979.,  >उश्् पार्क #2छछ) 89804 8349 $7७" 88४७४ $7 8 84.3898 ७ 
वाक्य; काणाधकाई8 पैडरेकाछडड हतघचयए 88 पका इसको ६७ 5407७) दर29 
9७74 ४408), ह# #७8548]. 2.476 ७7 ोी॥8 ढ0त्ाकाए ४, लय विधा ले880277 छ0 

इल्काअक)मह १४४), ढोकानह ० शा्त॑ बो27 6४ 47 4क्रोतथऐ४79] 9७744, २७ 
असवंदरा कर छन्‍सके]काड एंड) द्ी७ सडय2क १३ ४8 ह७ #0]7%. 
सीक मिक्रर। िज्का एप फार्म! हन्हास्टरूमठ सो शिवेंडॉजी , १६४१ 
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जौद्ौ गिक परिवतन ने शहरी संस्कृति कौ मी प्रभावित किया और समाज के विर्मित्न 
वर्ग कपन कौ व्यवस्थापकों और मजदूरों के झैमौं मैं बाटने ठगी । इस प्रकार से यह 
सम्पृण्! विषय ऑद्यौगिक समाजशास्त्र कै अध्ययस के विषय बन गए । मिलर 
बोर फार्म ने स्पष्ट क्या है कि शहरी समाज्ञास्त मजदूरों से सम्बन्धित विभिन्‍न 
पक्षातं तथा क्रौद्यौगिक परिवतैनोँ से शहर-जीवन मैं परिवतेन बर प्रमाव का वष्ययन 
करता है। उनके अनुसार *शहरी समाजशास्त्र इन बातों पर विचार करता है और 
समाधान सौजता है कि हद़्तालें समुदाय कौ कैसे प्रमावित करती हैं ? कौन सी 
रैसी समस्यारं € ? जिनका सामाना तौचौगिक मजदूर करता £ जीचौगिक 
परिवर्तन ने शहरी संस्कृति कौ कैसे प्रभावित किया है? कौन से रैस वर्ग ह जौ 
पुबन्‍्चकों जौर मजदूराँ के पच्चाथर होते है। 


पैमचन्द-सा हित्य: अधोगिकरण : प्रैमचन्द साहित्य में हमें लौधौगीकरण संबन्धी 
समस्या प्रैमाजम , " रंगमृमि' , गौदानस' उपस्यासो शव 'डामुल का कैदी” कहानी 
मैं मिलती है। "फ्रमाजप' के युवे ही वह "सैवासदन मैं स्यूनिर्िपलिटी के सदस्यों 
मैं से मुंशी अबुछ॒वफा कौ तैठ जाए इञ्र के कारखाने के मालिक के हुप मैं देख चुके £ 
जिनकी बडे बड़े शहरोँ में दुकानें है।' 'प्रेमाअम' मैं उन्होंने राय क्ाछामन्द के 
माध्यम से जौधौगीकरणण का विरोध किया है। यह विशेध "रंगम॒मि के क्वासक 
का जाधार बन गया € | “ रंगममि' का सखास लौचोगीकरण का विशेष 
सामाजिक कारण से करता है। जबकि "गौदान मैं उठाई गई ज्ौधो मिक 
समस्या थार्थिक 'हिताँ वाठ़े वर्गों के संघव की समस्या है| "हामुरु का कैदी 
कहानी की समस्या मी. अधैल्संधब” अवात पुथीपति और मजदरों के दो वनाँ की 


१७ भरा तंत89 पीएल 8958७ 6७800 एक उलाडायरा3 ए ? भ्राक्चए 876 ऐड 
970४ ).088 ४ दी ॥ठा#ए)ड5)] प्र०ल्‍छा'ड है. ता 48 28 503 0870 0६ है।0 
त! ३७0 20७5 09 फ्रला।ह8 प्ैए'ग8)], 008७8 जी ५ ह20058 83.87 दर 
8१ लक प्ररए आशाक्राड स्माकताड कक चर उकरेटसशड है. 289 काफी #583. 3.4 
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समस्या है। तीौधौगीकरण से सम्बन्क्ति इन संदर्माँ के सम्य जौ अनेक पद्ा 
समाजशास्त्रीय अध्ययन की दुश््टि से उपयौगी हौ सकते हैं यहा उन पर प्रकाश 
डालने का प्रयास किया जायगा | 


शहर के मौतिक जीवन मैं जौचौगीकरण का स्पष्ट प्रमाण ऐमचन्द-साहित्य 

में नहीं दिखाएँ देता परन्तु उनके साहित्य पर यदि ध्यान पुर्वक विनार कया जाय 
तो शहर जीवन में इस प्रभाव के द्न होते है। उौगीकरण ने शहरी-समाज मैं 
पंजीपतियाँ और घनाधीशों कौ जन्म दिया | प्रैमचन्द जौचौगीकरण के इस 
भौतिक प्रमाव से परित्रित थ । राय क्समलानन्ध के माध्यम से उन्होने इस प्रमाव 
कौ स्पष्ट किया है। राय साहब हिस्सा बैचन के लिए आर हुए कम्पनी के सजैस्ट 
से कहते है - “आपकी यह कम्पनी घनवानोँ कौ घनवान बनाएगी परन्‍्तु जनता को 
हससे बहुत लाम पहुंचने की सम्मावता नहीं ह ।** प्रैमचन्द जातते थे कि उभौगों 
की बहुलता समाज में कुछ हौगौँ कौ' घनवान सवश्य बना देगी परन्स उससे जनता का 
कौह छाम होने वाला' नहीं है। मारतवण में उधोगौ मैं प्रगति हुईँ है परन्तु 
समाजवादी नारे पर कहने वाही मारतीय सरकार की आर्थिक मीति से मक्दूरी 
जौर उच्चौगपतियाँ के बीच का अंतर गहरा' हा है। लौचधोगीकरण से जनता कौ 
कक मौतिक सुविधारं मे मिल गईँ ह परन्तु आर्थिक जस्तर पहले से अधिक हो गया 
है। अगर यह कहा जाय कि यंजीपति जॉन सेवक ओर चम्द प्रकाश सन्‍ना 
जौधौनीकरण की देन € तो असगत मे होगा । चमड़े का व्यापारी जॉन सैवफ 
पाडेपुर के सिनरेट के कारताने का मालिक जनता है। उसकी हच्छा अविक से अधिक 
बन क्साने की है। पुत्र और पत्री कौ सी देने पर भी उसका मौतिक्शाद उसे दम 
नहीं हैसे देता । *उत्हें अब संतान में कौह अभिाजत नहीं है, कोईं इच्छा नहीं 
है, घन से तिःस्वार्थ प्रभ हु ---“-“« घन उनके खिए छृषय का साधन नहीं, स्व 
लद््य है ।* * सब कुछ सौ देसे पर भी उसकी घन काने की हच्छा समाप्त नहीं हुईं 
है। वे अपने अम्तिम दिनो में मी *न दिस खमकते है न रात ०«-“« वह अब 
घटने मे रुक तस्याक सिक सोौझते का आयौजन कर एहे हैं ।** जैन ख़बक घर 
१०० "पुमाजन' , य७ रच 
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मौतिक्वाद का मत सवार ९ । दूसरे महाशय "गौदान' के चन्द्र प्रकाश सस्ना 
साधारण क्छर्क से बक के पैनैजर और फिर मिल मालिक बन गए € | हन्‍ना राय 
साहब उमरपाऊ सिंह कौ अपना वमिस्न मित्र, यहा तक कि बढ़ा माह कहने मैं 
'हिचक्ल नहीं, परन्तु लैन-देन के मामछे में शुद्ध रुप से व्यापारी ६। सन्‍्ना राय 
साहब से साफ शब्दों में खपनी मौतिकवादी व्यापारिक नीति स्पष्ट करते हुए 
कहते € “धन सदैव आपको बपना बढ़ा साहँ समका €, और तब भी समकता हूं । 
कमी आप से कौई पदी नहीं पएक्ला, ठैकित व्यापार एक दुसरा दात्र € यहा कोई 
कसी का दौस्त नहीं, कौहँ किसी का माह नहीं । ----- कछ बाप दफूतर के 
वक्‍त जायें और लिखा पढ़ी कर लैं। बस जिजनस सत्म ।* ९ उच्चौगीकरण मे 
एक रैसी मौतिकवादी सम्यता कौ जन्म दिया # जिस प्रमबन्द "महाजनी सम्यता” 
कहते # | उन्होते 'महाजनी सम्यता" लेख में मौतिक प्रधान सम्यता के विजय में 
अपना मत देते हुए कहा है - *हस सम्यता का दूसरा सिद्धात है 89877088 48 
98923702& व्धात व्यवसाय व्यवसाय है, उसमें मावुक़ता' के लिए गुंबाइश नहीं £ । 
पुराने जीवन-सिद्धात ये बह हठसार साकगोईं नहीं है, जौ निहैज्जता कही जा सकती 
है और जौ इस नतीत घिद्धात की आत्मा ह। जहां छैन-देन का सवाठ है, रुपय- 
पैसे का सासमठा ह, वहा ने दौस्ती का गुजर ६, न सुरीक्‍्त का, ने हसा नियत का; 
जिजस में दौस्‍्ली कैसी ["  उौौगीकरण ने व्यवश्वाय को किप्र-गति प्रदान की 
है और व्यावपार प्रधान सम्यता में दौस्ती अर इंसानियत का स्थान कहा है ? 
इस सम्यबता का प्रतीक उधौगपति सना दौस्ती और व्यापार को अहुम-अतठ्ग रखना 
चाहता है। राय स्राइव दारा कुणा माने जाने पर वह स्पष्ट कह दैता है « 

*अूंक से एक तरह से ठैन-देन का काम बन्द कर दिया है। में कौशित कांगा कि 
अापके साथ सास र्वियंत की जाय, लेकिव 90847988 48 80247/088॥ यह 
आप जानते हैं। पर मेरा कमीशन क्या रहेगा 7" खस्ला अपने मित्र से भी 
कमीशन चाहता है। मी तिकवादी पंजीवादी व्यवस्था का यही आचरण है। 
उ्ौगों की स्थापना से शहर-जीवम सम्मत्म होता है। नगर का विस्तार होता है 
है मौदान , बुक रब 
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वह अनेक बार्थिक साथनौ से युक्त हो जाता है। यातायात-व्यवसाय के साधन 
जटने लगते पमचन्द-सा हित्य में उच्चौगीकरण कै कारण नगर-विस्तार की 
फंलक रममि मैं मिलती है परन्तु उध्ौगौ के कारण शहर की' उन्नति एव 
सम्पन्नता प्रमचन्द नहीं देख पाते # । 


जौधौगीकरण ने संयुक्तः पुजी वाठे सामहिक उधौगों को जन्म दिया है | 
मशीनरी फै हस युग मैं आरी उधौगों के लिए बहुत अधिक पुंजी की आवश्यकता 
होती ४ । किसी रक व्यक्ति के पास इतना घन सहज सम्मव नहीं है कि वह 
कैवठ अपने बह पर कौई बढ़ा उचौग कायम कर उच्ौगौं की प्रतिस्पथा में सफल हौ 
सके । अतः प्रायः शैसा हौता है कि छौग सामूहिक रुप से मिलकर उधौगो में 
पूंजी लगाते € तथा अपने उद्योगों कौ कहे स्तर में विस्तुत करते का' प्रयास करते £ । 
इस वौधौनिक युग मैं व्यापार और उदौगी कौ समृह व्यापार और सह्यौगी वर्च- 
व्यवस्था के आधार पर विकास मिला है। इसका प्रमुख कारण जनक प्रकार के 
वैज्ञानिक वस्वैजण्ण तथा पुंजीवादी व्यवस्था' का प्रभाव है ।* बड़े-बढ़े उधौगौं के 
'छिए कम्पतियां बनाई जाती | । इस्ट इण्डिया कम्पनी की स्थापना मारत मैं 
उधौगों की स्थापना अर व्यापार के लिए की गईं थी । बहे-बहे उधौग हिस्सा 
के आधार पर चलते है। पमचन्द-सा हित्य मैं हुप "परमाजम' में सर्वपुथम हिस्से बाके 
उधौगों की और संकेत मिलता है। पमचन्द तने छिसा है - *संघ्या हो गयी थी | 
वह (ज्ञानशंकर) सन को दुढ़ किसे हुए राय साहब के करे में गये; किन्तु दैसा ता 
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वहा' रुक और महाशय क्थिमान थे । यह किसी कम्पनी का प्रतिनिधि था और 
राय साहब से उसके हिस्से लैने का अनुरौध कर रहा था । किन्तु राय साहब 
की बातो से ज्ञात होता था कि वह हिस्स लैने के लिए तैयार नहीं ४ ।* * कम्पनी 
का एजेस्ट "प्रेमाजम" में राय क्मलानन्द के हाथ कम्पनी के हिस्से बेचने में सफल 
नहीं होता परल्तु " रंगममि" का जॉन सेवक दुधर सरतसिंह के हाथ हिस्से बेचने में 
सफल हो जाता है। जॉन सैवक कुंबर मरतसिंह कौ समकफाता हुत कहता है - 
“मेरी कप्पनी के शधिकाश हिस्से जिक चुके है, पर अभी रुपये नहीं बसु हुए । हस 
प्रांत मं जगी सम्मिलित व्यवसाय करते का दस्तूर सहीं है, लौंगौं मैं विश्वास तहीं । 
हसलिए मैने दस प्रतिशत सकड़े बस करके काम शुरू कर दैने का निश्चय किया है । 
साल दौ साल में जब जाशातीत सफठ्ता हौगी और वािक छाम हौते तौगा तौ 
पूंजी आप ही आप दौड़ी आयेगी ।* " जॉन सेवक कुंवर साहब कौ लाम की जाशा 
'दिलाकर प्रस्ताव रख देता है*तौ फिर में जाप से कहंगा कि हिस्से हेते में वविलम्य 
न करें | खुदा में बाहा॥ तो जापको मिराशा से होगी । कुदर साहब ५०० हिस्से 
कैश का वादा काते हुए बौे - * क्‍्छ पहली फकिस्त के दस हजार रुपये बैंक दारा 
आपके पास मेज दंगा ।** "गौदान का चन्‍्डु प्रकाश सन्‍्ना मी राय अमरपाठ से 
कहता है ०» "तौ फिर क्यों न क्ष्मारी सुगर मिल में शासित हो जाइए । हिस्से 
गढ़ावह जिक रहे ह। आप ज्यादा नहीं रक हजार हिस्से सरीद हैँ ।* * पाय 
साहय हिस्से महीं के पाते क्योंकि वह घामत्तवादी व्यवस्था के अवशेण मात है । 
उनके भास हिस्से ठेने के लिए पंजी तहीं है। ऊपर हंमित 'किए अंशों से 
अधोगीकरण के मध्य संयुक्त पंजी व्यवस्था और सामूहिक व्यापार का जौ पिन 
प्रस्तुत होता है वह वीधौगीकरण' के अध्ययन में समाजधास्थ का महत्वपुणी षषा है । 


शौधोगिक सघन _: संयुक्त पंजी व्यवस्था ते पंजीवादी व्यवस्था कौ अधिक शक्ति- 
शाली बना दिया है। पंत्रीपति का उद्देश्य मात्र चन कमाना होता है| उचौगों 

के व्यवस्थापक उत्त व्यापार उसी को मानते | जिसमें शधिक से अधिक छाम ही | 
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व्यापार के सम्बन्ध मैं दसरी घारणा कस छागत की हौती है । वहीं संगठन उत्तम 
नाना जाता है जौ लागत कौ अधिक से उधिक कस कर सके । लागत की कसी के 
लिए अमेक उपाय किए जाते | । शसा इसलिए किया जाता है क्योंकि लागत से 
छाभम का सम्बन्ध है। का छागत और वधिक लाम व्यापारी या उधौगपति का 
ध्येय होता है। लागत की यह कटौती मजदूरों की मजदूरी में मी हो सकती है | 
एमचन्द-सा हित्य मैं उधौगपतियों जौर मजदरोँ के बीच संघव का एक मात्र कारण 
उधौगपतियाँ की अधिक घन क्साने की ज्रवृत्ति जौर छामत बथौत मजदूरी में कटौती 
है। मजदूरों और ज्वौगपतियाँ के बीच संधव” की स्थिति दौ स्थानों *गोदान 
उपन्यास जौर " ढामुल का कैदी” कहानी सै आती ह। दौतों का क्रारण मजदूरों 
की. मजदूरी मैं कटौती ह । उद्ौगपति सेठ सबचन्द के सम्बन्ध में प्मचन्द लिखते 
हैं. *सेठ जी के जीवन का मुख्यः काम कम क्साता था, और उसके साथनाँ की 
रक्षा' कला उनका मुख्य कहौज्य । उनके सारे व्यवहार हदी सिंदांत के आभीन 
थे ।** यही झैठ थी स्वदेशी मिक्त के माठिक है जो देश के बहुत कहे मिला म॑ है | 
स्वदैज्ञी आदौलनम के समय स्वदेशी के मास पर उन्होंने सब बन क्साजा परस्तु व्वाज 
का भाव गिरते ही "सै जी मे मजरी घटाने की सूचना दे दी है “--- जब उन्हें 
थाघी मजरी पर नये आवमसी मिल सकते हैं, तब वह क्योँ पुरामे आवमियों को रहें 
वास्तव मैं यह चाल बुरामे वादमियों कौ मगाने के लिर कही थी ।* | सेठ नी से 
जार मजदूरों के प्रतिनिधिवोँ से सवकतता नहीं हो सका क्यौँकि “सेठ थी नौ मर 
मी से दबना चाहत थे ।**ं छपर अस्त पें मजदूरों ने यही निश्चय किया कि इढ़्ताह 
कर वी जाय ।* “गौदान में संघ का काएण भी अधिक छाम जौर रागत में 
कटौती का सिंदात है। प्रेमचल्य इस सस्यन्ध में सूचना देते ुश कहते ६ - “उबर 
माँवर के कारताने मैं मी आगे दिन रुक न एक इमामा उठता रहता था| अब 
की बजट में शवकर सर दूबूटी तगी थी । मिल के माठिकों को मजरी घटाने का 
अजहा बहाता मिछ गया । छुघटी से अबर घाच की हानि थी, वा मबरी' घटा 

दैगे से दस का काम था । हवर महीगे से इस मिल में भी यही मसका (हि हुलवा 
डायुक् को कैदी , मावसरौवर साभ २५ पृु७ रकक 
दागुत का कैदी , मायतरीबर मान २५ १० २३६ 
»- *हाभुख् का केटी। , मानवरौबर समान २५ १७ २३६ 
/ “दापुक़ का की, भावसरॉवर गान २, पु९ र३६ 
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था । मजदूरी का संघ हढ़ुताल करने कौ तैयार भैठा छुआ था | इवर मरी 
घटी बाँर उधर हढ़ताल हुए ।* । तनाव का वातावरण € | मज़री घटाये जाते 
की' संभावना से मजदरों मे उत्तेनना' है जौर मिल-सालिक समय की तलाश मैं है 
क्यौंकि हड़ताल हो जाने से ही उनका हित था । शादमियाँ की कमी ती है नहीं, 
वैकारी बढ़ी हुईं है इसके आये वेतन पर श्से ही शादमी वासानी से मिल सकते है । 
माल की तैयारी मैं रकम जाभी बक्त हो जायगी । जोदौलन की सूचना दैते हुए 
प्रैमबन्द लिखते है - *रुकाशक शक दिन जब मजदर लौग शाम को हुटूटी' पाकर चलने 
छग, तौ ढाइरैब्टरों का श्लान छता उसी वक्ता हड़ताल काती पढ़ी --- ।** 


हन संघर्षा में सरकार मजदूरों के साथ न हौकर उधौनपतियाँ के साथ है । 
परतस्त्र भारत मैं मजबूराँ की स्थिति पर सरकार कौ चिल्ता करते की जआावश्यक्ता 
भी नहीं थी । मजूरी घटाश जाते पर सरकार द्वारा हस्तदाप की सूचना कहीं 
नहीं मिलती । यह अवश्य है कि “मौदान' में मजरी घटाने की सूचना के साथ ही 
पुछिस मिल में उपस्तित हो नह है और "डामुरु का कैदी” कहानी में मिल के दार 
पर कास्‍्टेबलों का पहरा है | मारतवर्ष उधोग प्रधान देश इंगठेण्ड के आाजीत था । 
उस समय सरकार से उधोगपतियाँ के विरुद्ध मकदूुरोँ की सहायता की ताथा करता 
'निर्मुठ है। आज के स्वतंत्र मारत में भी हनमन उधौगोँ के प्रति ऐसा ही सरकारी 
रकिया है । 


उपौगपतियाँ बौर सजदराँ के संधव मैं पुंजीपति आर मिल के हिस्सेदार 

सदैव मिल हैं अधिका 'रियाँ का साथ देते ह। उनकी हित शाजना उधोगपतियोाँ का 
साथ देने में ही ह। विभिन्न वर्मा के सघन में शक उद्देश्य और पित खलमे बाड़े 
वर्ग एक शोर हो जाते है। कस की कासना रहने वाले पंजीपतियाँ रुव 'िस्सेदारों 
का उचौगपतियाँ का श्ाथ देना स्वामाविक है | "डामुक का कही कहानी में 
पुवभस्द भें इस तथथ का ददूधाढन मुवक गेता' नौषीनाथ के शत्दाँ में किया है। गाँषी 
नाथ मजदूरों से कहता है *कावानों का कैट कसी नहीं सत्या । हम गिर्व ६, 
गिस्स्हाय है उमारी कौग छुनैया ” वज्यायार मंद उसकी और है; दरकार उसकी 
शौए है सिकछ के चिक्केदार उसकी लोर है, झ्वारा कौस है 7 झवारा ठदार तो 
आओ कक मा महेश गन सिशि महल :: मोल सिंश भा ग्राकः कोल डील सेक्र नुति संत. भ खाक वात. आक लिन, मत. सब पाक. आंत. मा 

१६०० 'कौदान + पुरे रेरेक 

होम हक 8 ४ 7", मावेदरॉवर बाग २५ १७ २१६ 
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तो मगवाम ही कोगे [* गौपी नाथ के इन शब्दौं में समाज के उन वर्गा' का संकेत 
'मिल जाता € जौ संघवे में उधौगपतियाँ के प्चथर हौते है| 


उधोगौ के तविमाव में मजूर संगठन कौ जन्म दिया है। सामाजिक एव 
अर्थिक न्याय की मांग के लिए इन संगठनोँ का निर्माण हुआ है। “रंगमृमि के 
मजदूर, जहा संगठन विहीन हौकर जैसे-जैसे पाठैपुर के जास-पास जिंदगी काट रहे है 
वहीं *गौदान' के मजदूरों में संगठनात्मक स्थिति का आमास मिलता € । मिजा 
खुशैद मजदूर संघ के समापति और पंडित बॉकार नाथ *जिजली-सम्पादक मंत्री € । 
मजदूरों में गौजर हड़तालियाँ म॑ सक्‍्से आगे हैं । "जिजली का कार्यात्य मज़्यूर संध का 
दफुतर € जहा हडताल की स्कीम बनाई जाती €। संघ” में मिजी सुरैंद हुदय से 
मजदूरों के साथ | संघ मं चौट खाने वालौं में मिजा साहब और गौबर दौनी 
है। "डामुल का कैदी कहानी में मज़दरोँ के गैता के रुप मैं यह गौपी नाथ और 
इसके बाद सेठ सब चन्द के युत्र कृष्ण चन्द्र कौ विखाया गया है। गौड़ान के 
अदौलमका रियो कौ सपाज हे शुभचितिक प्रौ७ मेहता की मी सहातुमृति प्राप्त है । 
वे सम्ना से क्ठौर शब्दोँ भ॑ कहते है - * क्या जरुरी था कि हुमटी छग जाते से मज्रों 
का वैतन घटा दिया जाय ? आपको सरकार से शिकायत करती चाहिए थी । अगर 
सरकार ने नहीं युना तौ उसका दण्ड मजुरों कौ क्यों दिया जाय ?' वे सस्ना की 
कसी मी बढछीह कौ नहीं युतना चाहते । उनकी प्रेरणा से ही सस्ना मिल के 
ढाहरब्टरा की मीटिंग जुठाने का फैसठा करता है। इसी बीच आसजबनी की 
घटना घट जाती है। सतना की पत्नी सौविंदी मी मछऋूरों के पद्या में है ।* 
. उसकी सहानुमृति हार्दिक है। व्यवहाररिक रुप में वह कुछ मी करने में असमर्थ हे । 


हस सम्बस्ध में समाचार पत्र, संपादकों की मृमिका महत्वपर्ण होती है 

पुंजीवादी विधारणारा वाले व्यक्तियाँ दारा चहाए जाने वाढे समाचार पत्र 
उ्ौगपतियाँ के साथ होते हैं और जनहित की कामना एसने वादे समाचार पत्र मकदूरो 
का ध्यान अधिक तेते हैं। प्रवार आर उसार के इस युग में समाचार पत्नी का 'विशेश 
महत्व हॉता' है। इस सम्मस्ध में पमचन्‍्द बहुत अधिक तो उकाश नहीं ढाठ सके, 
शुक् का कैदी" , सागसरौचर सास २) पु० रह 
२० "मौबान' + १०७ २१ 

;* चिउन' # यू शहर 
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परन्तु "गौदान में उन्होंने "बिजली" नामक समाचार पत्र का उल्लेश किया है जौ 
मजदूरों का पद्यापाती है। सम्मवत:ः उसकी पद्दाः घरता का उद्देश्य मी पैसा पैदा 
करता ६। उसके संपादक पंडित क्ढ्ैंकार नाथ मजदूरों के नेता भी है और संघ 
के समय मैदान से माग खड़े हौते ६ ।' समाचार पत्र "जिजली" के सम्बन्ध में प्रमचस्द 
ने कहा' है -«-« मजबर " बिजली” की प्रतिया जेब में लिये फिरते जीर जरा भी 
जवकाश याते, तौ दौ तीन मजदुर मिलकर उसे पढ़ने लगते । पत्र की जिक्री ख़ब बढ 
रही थी। मजदूरों के मैता “जिजली" कायीलय में आधी रात तक बैठे रख्तारू की 
स्कीम बनाया करते बौर प्रातः काल जब पत्र मैं यह समाचाए मौटै-मौटे बचारों भे 
हपता, तौ जनता टूट पढ़ती और पत्र की काफियों दसे लिमने दास पर जिक 
जाती ।* ९ *+बिज्ली' नामक पत्र की हड़ताल और संघ” के मथ्य उत्टेख ऐसे संघ 
में समाचार पत्रों के महत्व कौ दशाता है । इससे अधिक इस यत्र का महत्व जादौलन 
में कक मी महीं दिखाएँ देता । पत्र का संपादक ही जब जावौठन का साथ नहीं दे 
पाता तब उसका' यत्र क्या सहायता' दे सकता १ 


मजदर बादौलनोँ औए शह़तालौँ के समय दंगे>फसाद का मय पत्ता है | 
यह दंगा आपस में मकरों के दो दलाँ के बीच अथवा मिल मालिक और मजदूरों के 
मध्य हो सकता है। इस प्रकार की घटनाओं की जयी हमं संघ की बौनों 
अवस्थाजं में मिलती ह। शह स्पष्ट किया जा चुका है कि "गौदानों और *डामुरु 
का कैदी” दौनों स्थानों पर मजुरी घटाश जाने के पीके मश मजदरों के मिल बाते 
की संमावना आर उनको का कैतन गर काम मैं झगा सैगे की हच्छा है। "मौदान' 
में मजबूरी के दो वां के बीच संधने दिलाया गया है। कझहताती मचदूराँ को 
जाशा थी कि सौं-सी पचास-प्वात्य आवमी राज प्ती के लिए आयेंगे । उल्हें 
समका बुफाकर था काका कर सगा देंगे ।**ं परल्लु बहा नर मज्यूरोँ का टिट्ढी 
दल मिल के दाए पर सा था । हमकी मर्ती हो जागा झहुताह की असफलता भी । 
शैसी हिवत्ति में - कह परवान के सिवा जोर कोई उपाय न था' | गया दक्ध सी रहने 
मरते पर सैवार था । उनमें अधिकाश रैसे मुलभर थे, जो इस अवसर को किसी तरह 
१०» "मौदा् , पु रफई 
२०० "मगौदान , पृ९ रथ॥ 
३०० "गौयान » पु७ स्थय 
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मी न हौड़ता चाहत थे “----- दौनाँ पलौं में फतैज्ञारी हाँ गयी ।** "डामुठ 

का कैदी” कहानी मैं संघजे” मिल मा लिक खुबनन्‍्द एवं सरकारी सिपाही तथा 

मजदूरी के बीच है| सेठ जी सिपाहियाँ कौ मज़्यूराँ कौ मारकर बाहर निकालसे 
कौ कहते हैं। सिपाहियां की मार से मज़ूर मागने छगते हैं। गौपीनाथ कर 
जन्य दौ गिरफ्तार कर 'छिए जाते है। परन्तु हनका गिरफुतार हीना था कि 
एक हजार बादमियाँ का दल ला मार कर मिल से निकल जाया जौए कैदियों की 
तरफ ठपक्ा ।** सिपाही मैदान हौड़कर पाग सर । मज़यर सैठ जी की और 
बढ़ते है। युवक गौपीनाथ हैठ जी की तरफ" तकैहा बढ़ता # परन्तु सैठ जी गौठी 
चला दैते €। गौपीनाथ मी घायल हौता € | उत्तेजित मीड #ूहँ की गाठौं पर 
जाग लगाता चाहती ह₹ परन्तु घायछ गौपीनाथ उन्हें रौक देता है। गौपीनाथ क्र 
चरित्र कौ उच्चता प्रदान करने के लिए पैमचम्द ने उसके द्वारा आदश् की स्थापना 
कराईं है परन्तु वहीं “गौदान' में बादौलनकारी मजदूर सम्मा की मिल मैं शान लगा 
देते है। यहा की आग हतनी मीजण है कि “अत की टठम्मत सह शक पर एक, 
दास पीसती थीं, जीम छपलपाती थी कैसे आकाश कौ मी निगल बायैगी “-- फायर 
ब्रिगेड के द्वींटे उस जश्न सागर में जाकर बसे बुफ जाते थे । इंटे जह पएही थीं, लौह 
के गार्दर जल रहे ये शर पिघली हुएँ शक्कर के परतातले भारों तरफ वह रहे थे । 

बए तो बीर जतीन से मी ज्वाठा निकछ रही थी ।** इस तरह की आगकी 
और मारपीट की घटताये औषौनिक दाजों मैं प्राय: होती रचती है। लटमार 

की घटनाये भी हो जाबा करती ६€। गौपीनाथ की तर्थी कैकर जाते वाठे कि्लौदी 
मजदूएोँ में सकक्‍पन्‍द की *कौठी के दफुलतर में घुस कर ठैस-सैन के बही-सातोँ कौ जहाना 
और तिजौरिरयाँ को तौड़ता शुरु कर दिया । मुगीस और अन्य कौँचगारी तथा 
चौकीदार सब के सब धपनी अपनी जान टैंकर सागे ।* आतंक्ित सकदुर जब 
विटतयका री हौ जाता है उस समय प्रवन्धकों के ऊपर बाउसणा काना आर उनकी 
१०० माँवान + पु सधषू 

२०० "डायुक का कैदी, मानसराबर सास २३ पक रह 

३-०» "मौदान , पृ २हे१ 

हैं>» मौदान पृ २६१ 
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सम्पत्ति कौ नष्ट प्रष्ट करा उसके लिए विवेक का विजय नहीं रह जाता है | 


अआदचौ गिक जाजों में हह़्तालौं के समय उपठुव की वाशंका से चारो तरफ” सनसनी 
छाईं एहती है। शहर की जनता मयमीत एकहती ४ | साधारण काम-काज मी 
कमी-कमी बन्द हो जाता है। क्षॉँच्रौगिक क्षत्रां प॑ एक मिल की हड़ताल 
जास-पास की दूसरी मिलौं के मजूरोँ को प्रभावित करती है। दम्वहोँ नगर के 
अंधीगिक छात्र से छी गईँ "टामु का कैदी” कहानी में इन पद की जोर संकेत 
मिलता ह। गौपीनाथ की हत्था' का समाचार सारे शहर मैं बिजली की तरह 
फैल जाता €। क|ईं मिलौं भे हहुताल हो गयी | नगर मैं सनसनी फल गहीं | 
पक्सी सीचबण उपढ़व के मय से लौगौं ने दुकान बन्द का वीं !* "गौदात' मैं 
मजदूर आवौठनों कौ सफझ्ता नहीं मिठी । पुराने मजुर अब नई मजदूरी पर 
काम करन के लिए तैयार ये । ठन्मा भी उन्हें बहार करता चाहते थे | क्योंकि वे 
पुराने काम के अम्यस्त थे । प्रैमचम्द इससे अधिक हसका हल नहीं निकाल सके । 
"डामुढु का कैदी कहानी में सेठ शुअसस्द का हुदय परिवर्तन मकर गैता के हुप मैं 
अपने पुत्र के बलिदान से ही जाता है वह मजदूरों की विजय स्वीकार कर ठेते ६ ।' 
हन जादौलनाोँ की सफलता आर बसफलता की परीक्षण हम अगलै सध्याय भें 
करगे । यहा पर हमने उन पहलुओँ पर विवाए क्या है जौ शहरी उमाजहास्म के 
तस्तगैत ता सके थे । यदि हम इन उधौगी के वासन्यासा रहते कौर काम करने वाहें 
मजहुरा की दशा और उनकी समस्याजौं पर विचाए कर छे तौ' शहरी झ्माजशास्त् 
के तल्तगैत जाँचोगीकरण से सम्बन्चित प्रैमचन्द-सा चिल्य में सम्भव पत्तात का अध्ययन 
पुरा हो जायगा । 


मुजदरों से सम्ब स्थित अल्य पद ! समजदर भर-वाएर बोड़कर कह कारसानोँ के आख- 

पास धाकर बसता है। काउइसानाँ में काम मिल जाते पर मी उसे जिस वॉनिश्किता 

का' सामना करता पढ़ता है इस पर हुम विधार कर चुके हैं। "डामुसु का केदी' 

जौए "गौदा्' में मक्र-अादौठन का जावार सक्री घटाया जाता है। पुंजीमदि 

सदैव सै शौजण काता बजाया है। हसी शौनण के विरद बनदुए संगठित घुर बार 
हाजकु को कैदी, सानचरीबर सास २) पृ० २हद 

डाशुक का कैदी , मावदरौवर साभ २७ यु रौ+ 
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हड़ताऊँ, तालाबन्दी और जअादपैलनों के विभिन्‍न रुप सामने जाए । इसके बढावा 
मजदूर के सामने जौ दूसरी समस्‍या हौती है वह है एहमे की समस्या । उधौगों के 
वास-पास जावास की कसी हाँती है कौठरियाँ भें मकूर चार-बार खाठ-आठ यहा 
तक कि दसन्‍दस की संख्या मैं पहली ह। फ़ेमचमन्द ने मजदूरों की मीड़ वार 
फोपड़ियों मे निवास का चित्र " रंगमृमि' मैं प्रस्तुत किया' € | *सहुक के दौनों 
किनारों पर जौर निकट के खैताँ भें मज्दुराँ ने फौपड़िया ठाछ छी थी । एक 
मील तक सहुक के दौनों तौर कौषड़ियोँ की गैशिया ही नजर बाती थी ।* हे 
जब कल«का खाने अपनी प्रारम्मिक तवस्था में हौते है उस मय रकम की समस्या 
जार भी जटिल हौती है। तौधभौगिकता जहा पुराने शहरों मे ही विकटित हुईं $, 
वहा पर मकुरो कौ पहले पुराने घरों कौ किराश के भरकों पे कदठ कर झा जाता 
है। हन घरों के प्रत्येक कारे मैं पुरा परिवार रहता है। रुक ही कमर मैं 
विभिन्‍न ववस्थाजं फै प्राणी गुजारा काते हैं| छुपचन्द ते मी पाठेपुर के कारखाने 
की प्रारम्भिक उवस्था' में शसी स्थिति की और संकेत किया' है। उन्होने लिका 
है ७» “पहले तो मजदूर मभिस्ती बादि प्राय: मिल के बरामदाँ ये ही रहते थे, वहीँ 
पैड़ाँ के नीच खाना पकाते और सौते, ठैक्ति अब उनकी संख्या बहुत बढ़ गधी', ती 
मौहत्ठे प॑ मकान के छैकर रहते छी । पीडेपुर शौटी सी बस्सी तो थी ही, वश 
हतने मकाम कहा थे, नतीजा यह हुआ कि मौहत्रेवाक़ किराये की छाझन से परवैसियां 


१०- * रमभुमि | पु ध४श८ 
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अपने उपने घरों में ठहराने छो । कौई परदे की वीवार सखिंचवा ठेता था, कौईं 
खुद फोौपड़ा बनाकर उसमें रहने छगता ।** 


हस प्रकार पाठैपुर के निवासी 'किराए की लालच से स्वतः कठिनाई 
उठाने के लिए तैयार है। यहा तक कि लौंग मकान कौ किराए मैं उठाकर बाहर 
रहने की व्यवस्था कर एहै है। पोहैपुर के निवासियाँ में - *पैरौ ने लकड़ी की 
दुकान खौँठ ली थी । वह क3पनी मा के साथ वहीं रहने लगा, अपना' घर किराये 
पर दे दिया । ठाकुख्ीन नै अपनी दुकान के सामने एक टटूटी लगाकर गुजर कला 
शुरु किया, उसके घर में एक जैवरसियर जा उटे । जगवर सकक्‍से लौमी था; उसने 
सारा मकान उठा दिया और रक फूस के कृप्पर मैं निवौह करते ढता ।*' यही 
स्थिति बजरंगी, तायकराय तथा अन्य लौगाँ की मी है। मजुरों की जावास की 
यह दशारं जौर परिस्थितियां समाजास्त्र के लध्ययम-विषय €। मजदुरों के संदर्म 
में चरित्र क्या मी प्रश्न है। कारसानों के आस-पास मजदूरों की भीड़-माड़ हक्टूठी 
हो जाती ६। ये मजूर गाव या गर शहरी इलाका से कास के लिए बाते है| 
प्राय: इनके परिवार गाव में ही एह जाते € । थौड़ी आय, जाते जाने का व्यव५ 
सुविधा' भार, रहने की अव्यवक््या' तथा जन्य आकस्मिक सब के कारण मज़र अपने 
परिवारों कौ लाते मैं ध्तौत्साहित भाँति | । पुरुण"ँ की संख्या की अधिकता के 
कारण वैश्यावृत्ति कौ बढ़ावा मिलता है। उचधौगों के जास-पास भीड़न्माड़ के 
का रण उन्य तनैक प्रकार के अपराध भी होने लगते है। बेलादत्त गुप्त ने इस विजय 
में लिखा है *फकि क्तराता हुआ परिवारिक जीवन, सराब जावास व्यवस्था, शक 
प्रकार की साधन हीनता और सिम्रियाँ की अपैद्ात पुरुणँ की अधिक संख्या 
सौधौगिक स्थानों मैं स्वयं प्रमाणित वैश्यावत्ति, कुषा, छौटी-माँटी बाता के 
फंसमै, अपराघ, बाठ अपराध तथा जौर जपैक प्रकार के बपराधोँ कौ जम्म दैता' है ।** 


९०- “रंगमुमि' , यु७ ३६४ 
२-- ' एंमम॒मि' , पृ७ १६४ 
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प्रमचन्द कछ-का रखानाँ के आस-पास रैसे अपराधों से परिचित थे । सृर्दास के 
कारजनेके विरोध का मूल कारण इन्हीं अपरायों से गाव के लौगौँ की रदात है । 
वह स्पष्ट रुप से राजा महैन्द कुपार से कहता है - "सरकार बहुत ठीक कहते ६, 
मुहत्झे की रौनक जरूर बढ़ जायगी, रौजगारी हौगीं कौ फायदा मी सब होगा । 
ठैकिन जहा वह रानक बढेगी, वहा ताड़ी-शराब का मी तो परचार बंद जानना, 
कसकिया भी तौ लाकर कस जायगी, परदैशी आदमी हमारी बह-शैटियाँ कौ 
घरेण, कितना अफर्स होगा । 'विशत के किपतान अपना कास हौड़कर सजरी 
की लालब से दौढ़ेगे; यहा बुरी-बुरी आवतें सीखैगे ---- यही रौनक शहरों में है, 
वही रॉनक यहा हो जायगी । मगवात न कौ, यहा वह रौसक ही ।* सूरदास 
के विशेध के बावजद मी यह रौनक हो जाती है और * मिल के परदेशी मजदर, 
जिन्हें न विरादरी का मय था, न सम्बन्खियाँ का लिहाज, विन-मर तो मिल 
में काम करते, रात कौ ताड़ी-शराब पीते । जवा नित्य होता था | शैसे स्थानों 
में कुछटार्य भी था पहुंचती ६। यहा भी रक ह्ौटान्सौटा पका आजाद हो 
गया था” * *गौदान में गाव की स्वदवत्दवायु मैं पे गौबर की देह में * मिल के 
तुफानी जशौर जौर कौलाहल के कारण रक बौफ सा ला रहता । सभी 
ब्रमसिकों की यही दश्शा थी । सपी ताह़ी या शराब में अपनी' पैडिक कान और 
मानसिक वक्‍्साद कौ डुबाया करते थे ।** पोडेपुर के किक्लौर मिठुबा, घीसू बौर 
'क्धावर तीनों नक्‍युवक सपराज के अवगुणो में फंसे जा एहै है। ये अकार गाजार 
मैं सैर करे जाते तौर जवा सेलते । वहा पर अश्ठलीह हास-पारिहास, तब्भास्पद 
मैत्र कटाक्ष वौर कुवासना-पर्ण हाव-माव का अधिएक प्रवाइ होता रहता था ।* 
यहा क्षय मय संकोच का नाम नहीं । जीसू की भौरी की आदत मी पढ़ फहँ है। 
जधौनीकरण मे मकर के गरिति कौ ती प्रमावित किया ही है। हसके साथ 
ही वहा पर जौ स्रोस्‍्कृतिक परिक्‍्तन हाँ एहा है उससे बाझेपुर धर आस-पास के 
छौग भी उरमावित होते छुपे ह। अवकबरी शहर संस्कृति ते नाव के बर्द सिदिग 
हल रंबममि' # १० छत 
२ वौदान, पु७ ह१६ 
३०»  गौदान , पुक २७३ 
४० बौदान , १७ ह३॥ 
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जीर अशिदित नक्‍युंवकौं कौ जिनाड़ सता है। जौ अवगुण गाव के लौगों मैं 
सम्भव हो सकते है मज्दरों प॑ उनका होना स्वामाविक है क्याँकि गाव के लौगों 
के परिचित लौग हैं परन्तु बाहर से धार हुए लौगौं कौ ती निरी स्वच्छता है 
उनके सामने जर मी किसी तरह का बंदन सहीं है। मजदुरों के बॉत्र सम्बस्धी 
प्रश्न भी समाजशास्त्र के अध्ययन का महत्वपुण पह्छ है क्योंकि इससे उनका, उनके 
परिवार का सामाजिक जीवन ही नहीं आर्थिक जीवन मी प्रमाक्ति होता है | 
वैश्यावत्ति, जुबा, शराब-लौरी आदि दुष्कं उनकौ रूप से तबाह कर देते है। 
जिस महत्वाकादात से वे शहर आते # वह मी परी नहीं हाँ पाती वे कुछ ठैकर 
नहीं बलकि खौकर वापस जाते € । 


प्रैमबन्द -सा हित्थ में अधीौगीकरण से सम्बन्थित विभिसन पढ़ाएँ के 
'विवैचन के पश्चात यह कहा जा सकता है कि पमचन्द-सा हित्य मैं उाचौनीकाण से 
सम्बनत्कित जिन पद" का स्वरुप लिखित हुआ वह शहरी समाजशास्त्र के जध्ययन 
के महत्वपण विजय हैं। प्रस्िद्र औचौगिक समाजशा सती मिछर जौर फारे भे 
अाचौगिक समाजज्ञास्त्र के उत्तमत जिन पत्नातँ के अध्ययन की और संकेत किया है 
उन सम्पुण जाताँ का फुमचन्द-सा हित्य में औजौशिक चित्रण के संदर्म में पाया 
जाना पमबन्द-सा हित्थ की समाज्ञास्तीय व्याख्या की अनिवायता कौ और भी 
अजिक पुष्ट कर वैता है| 
शहरी समुदाय 


अंक बिक पक वा आउले हद दाननर सहेली सवेशिफलिस: 


समुदायों का अध्ययन समाजहादओी अपने प्रारम्मिक अवस्था से करता आया 
है। प्रस्तुत वध्याय के पवाद मै हम प्रमभम्द-साचित्य में ग्राम जीवन का सब्ययन 
करत समय ग्रामीण समुदाय का अध्यवन कर जुके हैं। पमचन्द-सा पित्थ में शहर 
जीवन के मिरु्यण के साथ शहर के विभिसन घदाएँ में घ्रकाश पड़ा है। बहा पर 
हम उनके सा हित्य में शहरी श्रमुधाय से सम्जस्थित विभिल्‍्न गधा का अध्ययन करने | 


कं 


गगर-्समुदाय विभितनताओं से मरा-मरा होता है। अत्थविक भमसस्था 
आर वीपधिक किंसतता की और है जाती है| 
शयपि देखो में गगरोँ में गहुत कही संल्या में ोग एकल है परत्यु आावारिक दृष्टि से 
. हें यह रफता, बह स्राम्य कह सहयोग तथा वह मातु-माव वहीँ रक््या जो ग्रामीण 
संपुदान में पाया बाता है। गगर में व्यक्तिमत् स्वार्भों की पूर्ति के हिए व्यक्ति 
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प्रयत्मशीक रहते है । पारिवारिक विधटम नगर की प्रमुस विशेषता है। नगर 
समुदाय जागृति तथा नईं चतनात्रों का नैत॒त्व करता है | 


शहर समुदाय मैं विभिन्‍न तरह के वर्ग का उदय राजनीतिक, तथा' आर्थिक 
कारणीं से हो जाना स्वामातिक होता है। विभिसन वर्गा के छौस अपने 
स्‍्वार्थां की रक्षात के लिए समितियां तथा संस्थाओँ की रचना करते रहते है । 
सास्कृतिक परिवर्तन और नहीं संस्कृति की स्वीकृति नगर सपुदाय मैं सरहता से 
सम्भव है । नगर-जीवन मैं प्रशासनिक दृष्टि से ढपना स्थानीय प्शाय्नन हौता €। 
इन्हीं संदर्भाँ में हम प्रेमचन्द-सा हित्य मैं नागरिक समुदाय पर दृष्ष्टि ढाठगे | 


प्रैमचन्द -सा हित्य में चित्रित नगर जीवन वविभिन्‍नताओों से पृणे है। 
भौतिक स्पधा के कारण जीवन में कठिनाई और सरझ्ता टैसे प्रश्न कौ उठाते हुए 
पुमचन्द में "गृहदार कहानी में लिखा ह - * बड़े शहर में जीविका का प्रश्न 
कठिन भी है और सरह भी €। सर ह उनके लिए, थौ हाथ से काम कर सकते 
€ कठिन £ उनके लिए जौ कहम से काम करते है ।*'* स्पष्ट है उचम अथवा 
व्यवसाय करने वाला व्यक्ति उनकी दुष्ष्टि मैं आसानी से जी सकता है और बाज 
बनमे का लालायित व्यक्ति कठिनाई उठाता है। फ्रेमचन्च मे " एंसममि' के 
जॉन सबक तथा "सौंदान के सस्‍्ना' कौ तपने पॉस्जम से बढ़ते दैसा है। परल्तु 
हस वृद्धि मैं दुसरे की चिल्ता नहीं है। त्याग को कहीं स्थान नहीं है, दूशुरे कौ 
सहयोग दैमे की कहीं मावता नहीं है। प्रेमचन्द-सा हित्य मैं अपना स्वार्थ साकने 
वाके अगैक पात्र नगर समुदाय में सौज जा सकते है। "फ्रपाजम" के ज्ञानशकर। 
राय स्राइब काठागन्व "काम॒मि" के सम रकात्त, कवीराम तथा सतीराम और 
*मौदान' के श्वाम बिहारी तंता तथा मात्ती (प्रारम्भिक रुप में) इस सदन में 
उदाहरण स्वर्प लिए जा सकते हैं। जॉन पेवक और सम्ना का उल्हेस हम कर 
चुके हैं। यही कारण है कि फैयचन्द ते यह बारण्णा जगा की है फि “शहर में 
ममुष्य बहुत होते ई पर मनुच्यता विर्ठे ही में शौती है हे 






भें 
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मारतीय संयुक्त परिवार प्रणाह्ी कौ गहरा वकका लगा है। सगर-जीवन में 
पारिवारिक विधघटन दिन-प्रतिदिन तीवतर होता जा एहा | । प्रसिद्ध 
समाजशा स्त्री रामकृष्ण' मुकर्जी मे हस तथुय को प्रकाश मैं छाते हुष कहा कि गैर 
पारिवारिक शासाये शहरों मैं गाव की अपैज्ञता या तौ पारिवारिक एकागता' कौ 
छोड़कर शहरी जीवन के तरीके कौ स्वीकार कर लिया € अथवा अधिकतर उनका 
मानसिक गठन हम्बे पारिवारिक संगठन की अपैदात शएकाकी परिवारों के पा” में 
है और जौ' लौंग लम्बे पारिवारिक संगठनों मैं रह रहे हैं उनकी मी रुूकागान 
रकाकी परिवारों के निमौण की और हो एरदी # । पैमचम्द में  पुयाजप 
में शहर जीवन के परिवार के विधटित स्वरुप कौ लाला प्रमाशंकर जौर ज्ानशंकर 
के परिवार के हु्प मे देसा €। प्रमाशंकर पारिवारिक बंटवारा सहीं चाहते । 
क्यौंकि उनके सनुसार "इससे बढ़ा उन औौर क्‍या होगा # घर का पदी छुछ 
जायगा, सम्बन्धियाँ में घरनधर चचा होगी । हा दुमाग्य । घर भें दो चले 
जहैंगे । जौ वात कमी न हुँ थी, वह अब होगी । मैरे जौर मेरे प्रिय माई के 
बीच पुत्र फै बीच केवल पढ़ौसी का नाता एह जायगा [* ' परस्तु ज्ञामशंकर की 
स्वार्थ वात्ति कौ यह स्वीकार नहीं है कि वह हस लम्बे परिवार में रहकर 
पाररिवा रिक मैगाौदा' का पालन करता रहे । ज्ञानशंकर फे उधौग से यह परिवार 
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विधटित हो जाता है। *कॉँपृ्ि)! में समरकान्स वर अपरकान्त पिता पुत्र में 


रक्‍ता नहीं ह। पुत्र कौ पिता पतै अलग मकान ठैकर रहना पढ़ता है । प्रेमचन्च 
ने वास्तविकता कौ समककर शहर जीवन मैं जिन प्रमुख परिवारों का चित्रण 
किया है वै ज्राय: झाशाविक उथवा एकाकी परिवार ह। इनमें "वरदान" का 
मुंशी शालिग्राम, सुवामा जौर प्रतापचन्द का परिवार * सैवासदन" में सुमन बर 
गजाघर "पुपाजम” में प्रमाशंकर, ज्ञानशंकर (जा टूट चुका ह)।" कमुमि' मैं छाछा 
समरकास्त, * रंगम॒मि' में जोन सेवक, सहाराज मरतसिंह, राजा महैन्दकुमार तथा 

"गौदान में चन्द्रप्रकाश सन्‍्ना के परिवार प्रमुख ह। प्रेमचन्द जी की वन्तदीष्टि ने 
शहर की पाररिारिक स्थिति कौ पहचाना था । हसी कारण उनके साहित्य मैं 
शहरी क्थानकाँ के अन्तगत चित्रित होने वाढ़े परिवारों मैं आणवबिक जौर एकाकी 
परिवारों कौ प्रमुखता मिली € | 


काम आफ्िक सम समा ऋया साफ आफ बाद जया प्रति अंवकर जातक आफ साला बॉमिक एक 


सरलता से शीघ्र स्वीकार कर ठैता ९ । स्वीकृति की सरलता के काएण ही 
जागृति जौर सुधार के प्रयत्न शहरों में आासामी से सफल हौ जाते हैं । राजनीतिक, 
घार्मिक, शार्थिक तथा सामाजिक सुधारों के प़््यट्न प्राय: शहरों से ही आरम्म हौते 
हूं। भारतव्ज के नगर वाधनिक जीवन की जन-जानृति के केल्द € | वै प्रमुस रुप 
से राष्ट्रीय वादौठन के केन्द्र एहे हैं। शैबाणिक तथा सामाजिक सुधारी का 
एुयत्न मी यहीं से प्रारस्म छुआ ६। शहरों तथा शहरी समुदाव की इस महत्वपृर्ण 
स्थिति का विश्ठेषण प्रमबन्द-साहित्य मैं प्राप्त औता है। उनके साहित्य मैं 
जन-अंदौलनों की का भी सनी है या तो वे जावौहन नगरी भे हुए हैं अक्या 
नमर-जीवन के ठौग उस शावौठतों का भेतृत्व कर एहै है । इस ओवौठन में 
कायाकल्प का बेगार के विरुद्ध मजदूरोँ का अवदौठत, “कमृमि" में संदिर-पवैश्ध, 
व्यभिसिप छिटी के विरुद्ध आादौलन तथा हगान बस्दी का जावौदिम उल्हेसनीय 

इसके अलावा गोवाँ में जागृति फैछाते गाठे हौगांँ में "“परेमाजप' के पसहकर, 

काया कल्‍्ब' के चक़बर, " रमृमि- के विनय कुतार तथा कॉमसिं के अपरकास्य 
बात्मानन्द जौर सकीया शहर के रहते वाह हैं। इन चौजों के मान से स्पष्ट 
है कि पेनसन्द मे शहरों में जागृति के पह्कु को स्वीकार करते हुए उनके माध्यम से 
नाव के हॉगौं में चतना मरी है। युपार सम्बन्धी प्रयत्न भी शहरी भारिविज्ञ में 
किए गए है । "कहा" मं गैस पुवा की जटियोँ की विज्ञाया गया है। 'दृतिज्ञा" 
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था । " रंगमृमि' में दो संस्कृतियाँ का उद्भुत मैछ कराकर पसचन्द ने स्ववैशी और 
विदेशी संस्कृति की शहर जीवन में ज्तित्व का पररिक्षय तो दिया ही है इसके 
साथ ही उन्होंने शक दसरे के प्रभाव का स्वरुप मी स्पष्ट किया है। जॉन सेवक 
का परिवार पश्कमी सभ्यता का एतीक है जबकि मरतसिह का परिवार मारतीय 
संस्कृति का | मिसेज सेवक *यौरौपीय सम्यता की मक्ताः थी जौर आहार-व्यवहार 
मैं उसी का अनुसरण करती थी । खान-पान; वैश-मृथा+ रहत-सहन सब वंग्रेजी 
थी ।* जान सैवक के तनुसार *च्मारा कौ; क्मारी रोति-नीति; ध्मारा 
वाहाए-व्यवहार उंग्ेजों के जनुकुठ है १ रानी जान्हवी हिन्दू संस्कृति की 
क्टूटर भक्तः है उनके धनुसाएर - *प्रत्थैक हिन्द जानता है कि मसीह बौद्धकाल मैं 
यहा वाये थ, यहीं उनकी शिक्षा हुए थी और जौ ज्ञान उन्हौने यहा प्राप्त 
किया, उसी का पश्कि में प्रचार कया । रानी का यह तक मौडिक वजिक है 
परन्तु उनकी भारतीय संस्कृति के प्रति आस्था कौ द्ीया *। साॉस्कृतिक प्रमाव 
का चित्र सौफिया के इस कयन से स्पष्ट है - *पिस्द-छ्म की उदार काया मैं 
'किसके लिए शरण नहीं ----- जहा महावीए के मक्तं के लिए स्थान ६५ 
बुद्भैय के मक्तो के लिए स्थान है, वहा क्या ईसू के मक्तां के लिए स्थान नहीं 
है ।* सोफिया के इस कथन में जहा हिन्दू उदारवाबी नीति का परिचय 
मिलता है वहीं उसके प्रति वाकविण्ण भी । यदि सौफिया हिम्दु-संस्कृति के 
प्रति आकाषित है ती "गौदानों की सालती पश्चिमी सम्यता की और आकाचित 
है| प्रेमवन्द के बमुसार “साथ नवयुग की साक्षात प्रतिमा | ।* * हसी उपस्याश 
की गौविंदी भारतीय संस्कृति की साथातातृ स्वल्य है। "क्मृति' में जमरकाल्त 
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और सक्लीम दो विभिन्‍न सम्यताजों का प्रतिनिधित्व करते है। सोस्कृतिक 
'विभिन्‍नता शहर-जीवन की एक विशेषता है। फरैमचन्द्र-सा कित्य के शहर 
समुदाय मैं दौ' संस्कृतियाँ पाश्चात्य तथा मारतीय, ईसाई तथा हिन्दू संस्कृतियां 
उपलब्ध है । उपलब्ध ही नहीं जहा उनमें टकराव अपर अन्तर्विरोौध € वही 
'मिलाप भी है | 


नगर-जीवन मैं कम मात्र दिखावा हाता है। वार्मिक जास्था की नींव 

मौतिक्वाद के नीचे दब जाती ४ । कम से कम वत॑मान युग में तौ कम की यही 
स्थिति €। प्रेमचन्द ने "सैवासदन' में काँ और घार्मिकों की स्थिति कौ अच्छी 
तरह परत लिया है। राम नक्मी के दिन भौछीजाईं का मंदिर मैं मुजरा है 
और उसकी मधुर ध्वनि में तन्‍्मय हौने वाले “एक से एक बड़े आदमी बैठे हुए थे। 
कौई वैष्णव तिलक लगाये, कौईं मस्म रमायें, कौई गहें मे कठी साछा ढाहे और 
राम-नास को चादर वौड़े को गैरुए वस्त परिते बहा पर विराज्यात | | 

* रंगममि' के व्यापारी जॉन सेवक की दृष्ष्टि में कमौं-का £ व्यापार-व्यापार, 
परस्पर कौह सम्बन्ध नहीं, संसार मैं जीक्ति रहते के लिए किसी व्यापार की 
जरूरत है, फ्म की नहीं ।*'" समरकाल्त के छिए छाम क्सासा' चौरी का माह 
खरीदना अफ्म नहीं है। उनका कम राम-नास जयना, एकादशी का कृत रखता, 
गंगा स्नान कला तथा देक्‍ताजोँ पर जह चढ़ाना ह। उनके अनुसार “ कम जीर 
चीज है, रौजगार तौर चीज ।*'* "गबन” उपन्यास के कहकत के सेठ करोड़ीमल 
का कम गरीबों कौ हंटर माएता| मक्दरों के साथ निदैयता का व्यवहार करना 
#। दैवीदीन के अनुसार “इसके तीन तो बहे-बड़े क्मैहाढे ई मुद्रा है पासण्ही' * 
इन उदाहरण से स्पष्ट है कि शहर बीवन मैं क्म॑ का स्थान पासण्ह, वौलसा बढ़ी 
और फठ में ठे ठिया है। वहा मात्र कौ दिसावा मसाज है उसके वास्तविक 
स्वरुप के कहीं दर्शन मही । 





जाजकठ सा हित्य और संगीव मी शहरों की और वीड़ रा चुके है । 
मामीण जीवन में हॉकनीताँ तथा ठौकतृत्व के अवशैण' अस्तित्व कौ हम ग्रामीण 


१०- सैवासदन + पु २१ 
जूस *उंबममि' १ [9 शैरे 
* कॉममि १ यु० है 
४०- “मबन + पु७ १६१ 
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समुदाय के अध्ययन के अम्तगत देख चुके है प्रेमचन्द-साहित्य में साहित्य और संगीत 
सम्बन्धी चचौरं शहर जीवन में ही की गहँ € । "वरदान" की विरजन) " रंगमसि' 
मं प्रभु सबक, शहर जीवन कै पात्र हं। विरजन कवि जौर ठेसिका है - "प्रेम की 
मतवाली” कविता की रचना कर चुकी €। उसके हैख प्रयाग की " काला" नामक 
पत्रिका में क्ते €। इसी उपन्यास के प्राणनाथ "स्वामी बालाजी" और 
भारत महिछा” नामक सुन्दर लैस लिखते हुए दशौएर गए ह। प्रमु सैवक हर वक्‍त 
रचना-विचार में निमरत रहता ।** * कायाकल्प” के यशौदानन्यत तथा मुंशी 
वज़्घर संगीत प्रेमी के रूप मे दिखाए गए € । "सेवासदन" के बनिरुद्धसिंह मारतीय 
संगीत के शुमचिंतक हैं जबकि "प्रैमाजम" के राय कालानन्द की समा मैं इटली, 
फ़रापस, इंगछिस्तान तथा' जमैनी से संतीतज्ञों कौ निर्मित किया गया है साथ ही 
ढाका, काश्मीर, ग्वालियर तथा जयपुर के संगीतज्ञों कौ मी बुलाया गया | | अर 
साहित्य बौर संगीत की चैंवो पमचन्द द्वारा शहर जीवन में ही कया जाना 
शहर जीवन मैं शहर संस्कृति में उसके अस्तित्व को स्वीकार करता है जौ आजुनिक 
युग के संदर्म में सत्य है । 


६ 


अज्ाक' सवाक्त बमक आधकः! जा कक चमक आरके चकक! कक 


जनसंख्या, मौतिक प्रतित्वपा तथा कार्यो की अखजिकता में शहर-जीजन में अभैक वर्ना 
की' जन्म विया' है। माउतीय नगरी मैं शसे बसा में उच्च वर्ग में पणीपति, 
मध्यवर्ग में व्यकतायी, सामस्त वर्ग के राज-महाराज, ता त्हुकैशार, जमीदार, 
मण्यवर्ग के व्यकसाबी, मध्यवर्गीय वकील, अव्यापक, ढावटर, सम्पादक आदि, 
निम्न सथ्य ब्ग के बढ़के तथा अध्यापक शव पिस्न वर्ग के मकर जौर जपरासी धादि 
#€ू। फमवन्द-सा हित्य में मगर-वीवन में इनका ग्रतिनिवित्व मिलता है। जॉन 
सबक और चन्द्र प्रकाश सन्‍्ना पुंजीपति और उ्ौगपतियाँ का ठ्रतिनिचित्व करते 
ह#हू। सामस्तवर्ग का प्रतिनिवित्व के वाह़े महाराजा मस्त्सि्र, महाराजा 
जतवन्तनगर, राजा विज्ञाल लिंद, राजा महैत्दु कतार, राजी गायत्री, राज 
क्ाहानत्व, सूर्य जताव सिंह; अभिरूदर्सिदक, दिग्विजय सिंह, वमरपाक सिंह, 
जुमाइंकर ऑफर जागशंकर है । इसी प्रकार मज्यवर्ग के व्यवद्ासियाँ के ग्रतिति»चि 











/| 
समरकान्त, घनीराम तथा मनीराम €। मध्य वन के वकीलॉं, डाक्टरॉ, 
जध्यापकों तथा सम्पादकों कफ प्रतिनिचियां के रुप में ईंकशिवली, प्रियनाथ 
चौपढा, शान्तिक्ाार कौर जकार नाथ €ै। निम्न मध्य वर्ग के ए्रतिनिलजि 
स्वरुप गौबर का उल्लेख किया जा सकता है। शहरों में वर्गाँ की बहुुता का 
जौ स्वव्प प्रमचन्द-सा हित्य में उमर कर आया € वह शहर समुदाय के वर्ग 
सम्बन्धी वास्तविक स्वरुप का पुतीक है | 





सस्थार-समितिया : शहर समुदाय में लौग तपने अधिकारों पर बल देने का 
प्रयत्न करते ह। राजनैतिक, आर्थिक तथा सामाजिक समस्याओं पर वपने 
विभिन्‍न विचार रखते है। उन विचारों के कायाौन्वय के लिए उन्हें माथ्यम की 
जावश्यक्ता हौती ह। क्मी-क्सी अत्याचार और शौजण' के विरुद्ध आवाज 
उठाने वाह व्यक्ति मी संगठित हौते ६। हसके अछावा सुभार के प्रयत्न भी 
होते है। इन्हीं कारणों से शहर समुदाय में समितियाँ तथा संस्थाओं की 
स्थापना होती रहती है। यह संस्थाएं और समितियां बनती विनढ़ती एसी 
ह€। भेल्स धन्हर्सन और के० हैश्वरन के अनुसार सह अच्छी तरह से जागी हुए 
बात है कि नगर के सब लौग दतियक समितियां (सेकेल्टरी श्सो सिशसनों) में भाग 
नहीं लेते है। जा माग हैते है वे सब समालोँ में मान नहीं केते । बहुत से है 
लौग भी हाँते ई जौ उनके किया कक्‍्छापाँ से क्‍्तराते रक्त ६ । 


पमचन्द-सा हित्थ में शहर समुदाय में अमेक संस्थालों अर समितियाँ का 
होता प्रदर्शित किया गया है। रैसी संस्थाजाँ बौर समितियाँ में "वक्थात' की 
*“मारत समा तथा प्रतापचन्ध की "मिम्रन्सभा , सैवासबर्ग' के  विववया-आजर्मा 
एव "सेबासदन , "प्रैमाजम"” के तात्छुकेदार रसोी खचिससनम, रानी सायबजी' का 
“समातन कर्म मण्डल राय काठातन्द की "संगीतन्सपा"! मौहवी इजाद हुसैन के 
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'उंजुमन इत्तहाद' तथा "हत्ततादी यतीभिलाना” "*रएगमुसि" के | "सैवासमिति' 

तथा सैवक्दल , “क्मैममि' का डा० शान्तिक्मार का "सेवाजम' तथा 'नीौज्वान 
समा” , “गौदान की माह्ती की " वीपैल्स छीग' तथा "आगा पीछा” कहानी 

का' महिला मण्डल आदि ४। ताल्डुकैदार रसौसिएसन के स्वागत कार्य-कारिणी 
समिति के प्रधान राय क्महानन्द कौ एसौसिशसन की चिंता नहीं है। उत्सव के 
दिन वह शिकार सेल चहे जाते €। प्रैमशंकर दारा पुछ पर वह कहते हैं - 
“मुफ़ः ठमी तक कुछ खबर नहीं और मै ही स्वागत कार्य-कारिणी का प्रषास हू । 

मैरे मुख्तार साहब में सब प्रबन्ध कर दिया होगा | इससे स्पष्ट है इन संस्थातों 
और समित्तियाँ के लौगाँ में स बहुत कम लौग काम मैं रुचि लेते £ ।* " एंगम्मि' के 
कुंवर मर्तसिंह "सेवासमिति' जौर "सैवकदल' के संरदाक | । परन्तु कमी उसके 
क्रिया कलाप में सक्रिय हुप से कार्यरत नहीं दिखाएँ देते । 


ता ल्‍्टुकैदार स्सौसिएसन मछे ही गवनर कौ आमंत्रित करते की बामता 

रता हो परन्तु पमचन्द दारा ठउल्ठिसित वन्य संस्थाओं में जो परौषकार की 

मावना से निर्मित हुईं हैं, यह शक्ति” नहीं ह कि वह सपना कार्य युचारु जुप से चता 

सकें । *सेवासदन' का विववाजन जार्थिक कठिनाई का शिकार है। “कॉमुर्नि के 
"सवाज्ञम' को '"प्णुका के सहायता की आवश्यकता पढ़ती है। मैल्स अम्डसन जौर 

के७ इश्वएन्‌ भे ठीक ही कहा है कि शक्तिहीन संस्थाओं में वही होगे जिनका दहैश्य 

कृत्याणकारी है और जिसके सदस्य व्यक्तिगत हाम की तिम्ता नहीं करते वॉल्क 

वे शिवा", स्वास्थ॒य, संस्कृति, भतिक्ता तथा कहा आदि के जनहित के कार्यों मैं 

ठगी रहते हैं|? प्रेमचल्द शहर जीवन की इंस्थालों श्वं समित्तियाँ की उपलुक्त' स्थिति 

को जानते थे । यही कारण है कि उन्होने शैसी संस्थाजों कौ बहुत बढ़ा-बढ़ाकर 

१७०७ पुमाजम , प्‌ृ७ १२५ 
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नहीं दिखाया है | 


हौटल-थिएटर-सिनेमा का जीवन_! शहर-समुवाय में हौटछ, थिएटर और सिनैमा 
का महत्वपृण स्थान है। ठगर यह कहा जाय कि आधनिक युग में ये शहर-जीवन 
के जावश्यक अंग € तौ तत्युक्ति न होगी । “ कानूनी क्सार कहानी के हौटल के 
माहिक जाचार्य के शब्दों में - “हौटल पश्चिमी गौरव का मुख्य अंग है, पश्चिमी 
सम्यता' का प्राण है। ठगर आाप भारत की उन्नति के शिसर पर देखना चाहते 
#है, तो हौठल जीवन का प्रवार कीजिए ।* * पाश्चात्य सम्य्ता के कैल्द नगर 
जीवन में हौटल के मालिक द्वारा यह उक्ति' इस जीवन में हौटल के महत्व जौएर 
जस्तित्व का उद्धौष करती है | "गबन' की जालपा के इस कक्‍्यन * हौटल वाले 
बदमाश तो न हाॉंगे ?*' में हौटलौं में स्त्रियाँ के साथ होने वाले दुव्य॑वहार, 
बलात्कार तथा अन्य दुसरे प्रकार के कुक्माँ का संकेत है| क्लब जिन्दगी का 
परिचय देते हुए प्रैमचलद शाति कहानी में कहते हैं वहा की विचित्र जिन्दगी 
थी । वह पुरा स्वाग था, मद्दा जौर मजौड़। लौंग अंग्रेजी के जन हुए शब्दों 
का प्रयाग करते थे । जिसमें कोई सार ते होता था, मक्‍ही हंसी झ्सते थे, 
जिसका कौईं असर ने होता था । सतियोँ की वह फुइड निर्तक्नता और 
पुरुष की वह भाव शुत्य स्त्री पा पुफ़ मी सन शाती थी ।** क्लवों की 
जिंदगी पसंद काने वाले और प्रैमबन्द की दुष्षटि में इस जीवन के सम्बन्ध में भद ही 
सकता है परन्तु शहर जीवन भें कलबौं के अस्तित्व तथा ऐमचनल्द दारा इस बौर 
संकेत में संदेश नही है। "गौदान के सस्ता "प्रमाजप' के ज्यालासिए तथा "वो 
कब़ों" कहानी के रमैस्ड्र और सुलौचना' क्ठब जीवन के अध्यस्त है । ज्वाजासिर 
में बाद में परिवर्तन हो जाता है। थिएटर जीवन का प्रमाव फ़ैसचम्द ने 

" कर्म संकट" क्रहामी भ॑ विवाहित युवती कामिनी के चरित्र में विसाया है । 
विवा हित का मिनी का अवेब सम्जस्थ नक्‍युवक रुपचन्य से हाँ जाता है। यह होता 
ही' था क्योकि चिएटर जीवस की "प्रणव की नित्य नहँ सनौहर जिया और 
पुम के आनन्‍्य मल आह्ाप«विलाप का पुदय पर कुछ ने कुछ असर होना भाहदिए था, 
१०» * कामबी कतार; मानसरबर मान २) यु७छ २६३ 
२०» : गर्म + ग७ रह १ 
३००» "जाधिं + मानसरीवर मान ७, पु७ र£ 
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(सौ भी चढ़ती जवासी पर यह वसर हुआ” * शाज के युग में अगैक नवयुवक जौर 
नवयुवतिया' सिनैमा के प्रभाव से पथ विचलित होते देखे जा सकते है । 


नगर-प्रशासन : नगर-समुदाय के अध्ययन से सस्बन्थित जौ अंतिम पदा शैण' है वह 
नगर का स्थानीय प्रशासत । नगरोँ मं प्रशासन के सम्पुण विसागौं के उच्च 
पदाधिकारी रहते # । इनमें गवनैर। कमिश्नर, क्छब्टर, पुछिस कप्तान, डिप्टी- 
कहैयटए, जैलर, इंजीनियर ादि होते है। पमचन्द-सा हित्य मैं इन पदाविकाएियों 
मैं गवनौर के रुप में "विश्वास" कहानी के बम्कँ के गवर्नर मिस्टर जीहरी; स्वैण्ट 

के इप में मि० क्लार्क कठक्टर के रुप में कि क्ठार्क जौर “ कायाकल्प के मि0 जिम, 

* क्मसमि" के मि० गजनवी, पुछिस कप्तान के हुप मैं " कायाकल्प” के मि७ प्िस, 
डिप्टी क्ठैक्टर के रुप में "प्रेमाजमा के ज्वालासिंह "कायाकल्प' के गुसम-्धैवकसिंह, 

* क्मैममि' के सहीम जीर मि० घौँज” तथा इंजीनियर के रुप मैं "सज्जनता का दण्ड 
कहानी के शिवदानसिंह ह। इन अधिकारियाँ का नगए प्रत्यक्ष” से प्रत्थश्” या 
अपत्यक्षा: सम्बन्ध ठवश्य होता' है परन्तु उचित यही होगा कि कम केबल स्थानीय 
प्रशासन पर ही दुष्ष्टि ढाहें । मारत में गगर-जीवन में स्थानीय व्यवस्था के सिए 
नगर पाठिकाये, या सगर महापालिकाओं की व्यवस्था' है । हनका कार्य तगर- 
जीवन की सामाजिक व्यवस्था, स्वास्थय संरधाण तथा पढ़कौं, रौशनी, पाती 
आदि का एवनच है। पमचन्द-सा हित्य मैं म्यनिसिपलटियाँ से सम्यत्थित निन्रण 

*सवासदनो , “ रंमति' और *कॉममि में है। "सैवासदन' में वैश्या-समस्या रैसे 
महत्वपण सामा जिक प्रश्न पर स्थनिससिपैल्तिटी के सदस्योँ के बीच शक प्रस्ताव पर 
विचार किश है। जबकि ' कमैममि' में स्वास्थुय के पुश्न को सैंकर नगरी के 
रहने के लिए अच्छे मकानों के लिश स्थनिसिपैडिटी से संघ है | " रंगमुभि* में 
स्थानीय एशासन का नगर सीमा के अन्तर्गत मुति नियंत्रण तथा उसके प्रयोग के 
शी चित्य का प्रश्त है । इस उपस्थास पें राजा महैन्द क्सार चैयलैन म्यूतिर्सिपितिल 
अंग्रय अधिका रिया के हाथ की क्ठपुतही है जौर उनके सोकेश से सूरदास की मृत्रि का 
'निशिय कहो ई। स्थनिश्तिपेक्िटी के हस संदर्म के मध्य एसकल्द-सा हित्य में 

सिपेछिटी की तत्काल फियंति आए क्रिया -कहाप का मौज होता है। समाज 
हे गतरव्यहा सन के अध्ययन का सही महत्वपृणी विजम है | 


जहा... बह... जोडी. हित. जोआा.. आल... गोल. कक. लग... भाकि जोझश.. ओह. जहिश!:.. बॉल... हो! खत. आती. की. हि कक... भतार. ओह. गत... सती 


३०० “की संकट ५ मानवरौबर मान ४, पृ शथ 
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प्रस्तुत अध्याय पैं प्रमचन्द-सा हित्य मैं चित्रित ग्राम तथा' नगर जीवन पर 
समाजशास्त्रीय दृष्टि डालने का प्रयास किया गया है। गाव और शहर जीवन 
की स्थिति उसका पुमचन्द-सा हित्य में दिग्वरैन यही मुख्य आकार रहा ह। इस 
अध्ययन के मध्य जहा ग्राम और शहर की विशैजताओं सौर उनमें समाजशास्त्रीय 
अध्ययन के यदात का विवेचन हो सका है वही गाव और नगर जीवन पे सम्पकी 
आर विमेद का मी अध्ययन सम्भव हो सका है| इस सध्ययन में गाव और शहर 
की सामान्य बातों के संदर्म में प्रमचनद के युग के गावाँ और शहरों की दशा का 
भी बौध हा सका है। साहित्य पर युग की परिधि के संदर्म पें मी विचार किया 
जाना बाहिए । ऐमचन्द-सा हित्य के समाजशास्त्रीय अध्ययन की पृणता के लिए 
उनके साहित्य का अध्ययन उसके युग के संदम में किया जाना अनिवार्य है। इस 
अध्ययन के लिए रुक स्वतंत्र अध्याय की वावश्यकता है। जगह अध्याय में हम उनके 
साहित्य का समाज्शास्त्रीय तब्ययन उनके साहित्य में युग के सामाजिक बौव के संदर्म 
मैं करेंगे । 
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प्रैम चन्द्र - साहित्य: युग का सामाजिक बीघ 


मेक जीलक आरंभ. वाद डिलार जद पधकं# फेज! शव आलाक लेकॉक अ्रोशाक सकी बीमा अंदंगल आइुमोर संता इकली, आड़ सेमलक पंक्ति! सेमिल ऑकक ऑंगरोक! वंश! आग! समोक: आशा कक आाात चाकल लिंक सिकंः सकि 


साहित्य युग का ए्रतिबिम्ब होता है और वह युग को प्रतिबि॥्बित करता 
है। विद्वान साहित्य-समालोचक डा० वाष्णाॉय के शब्दों में *पुत्येक देश के साहित्य 
में उस देश का जीवन प्रतिबिस्बित होता है । हसके अतिरिक्त प्रत्येक साहिल्यकार 
ठग व्यक्तित्व, मृत, वर्तमान बँर मविष्य तीनों कालौं कौ अपनी भुजाओँ मेँ समेटे 
रहता है। किसी देश के समुचे साहित्य में भी उसी पुकार उस देश के जीवन की 
बसण्ड धारा प्रवाहित होती हुईं मिलती है, उसव्ग उत्कधापकपष प्रत्यक्षतः दुष्ष्टि- 
गौचर हौता है।* “स्वतः प्रेमचन्द के शब्दों भँ *साहित्य अपने काल का प्रततिबिम्ब 
होता है। जो माव और विषयार छोगों के हृदय कौ स्पंदित करते हैं, वही साहित्य 
पर भी अपनी छाया टाठते है | *' ट्ेमचन्द-साहित्य अपने मूल रूप में दोनौं क्‍्यनाँ 
का अनाखा उदाहरण है। प्रेमचन्द-साहित्य अपने युग का सच्चा हतिहास है, 
जिसमें युग का यथार्थ राजनीतिक, आर्थिक, सामाजिक, सांस्कृतिक, शैंद्रा णिक, 
घार्मिक तथा सामाजिक यथार्थ - मुबर होकर प्रस्फुटित हुआ है। मारतीय जन- 
जीवन उनके साहित्य का वाधार शिक्षा है। पमचन्द-साहित्य की हसी विशेषता की 
प्रश्सा करते हुर ढा० राम विलास शर्मा कहते हैं - *पुमचन्‍्द उन ठेखकों में है, जिनकी 
रचनाओं से बाहर के साहित्य-प_रमी हिन्दुस्तान को पह्चानतै है । उन्होंने हिन्दुस्तान 
के राष्ट्रीय सम्मान को बढ़ाया है, हमारे देश कौ अन्तराष्ट्रीय चोर में गौरव दिया 
है। प्रेमबन्द पर सारा हिन्दुस्तान गवै करता है, दुनिया की शातति-प्रैमी जनता 
गे करती है, सौवियत-संघ के आलोचक मुक्त” कठ से उनका महत्व घोजित करते हैं, 
हम हहिन्दी-माजी प्रदेश के छोग उन पर खास तौर से गव करते हैं, क्योंकि वष्ट सबसे 
पहले हमारे थे, जिन विशेषताणों को उन्होंने अपने क्या-साहित्य मैं कछकाया है, 
वे हमारी जनता की जातीय विशेषतायें थीं ।* * 


अाडा#३हक काशमा सबक ऑिक/मलत शफ़मां अहम लेबर अंकिकः हो! अमा फि, कतमेक बराक शक (मल! कमी वि: अमन पका काका ऑफिारतक मत आकर अकतः शिनिमर आओ! हक करता 


१० हा० लक्ष्मी सामर वाक्णाय शि्कमी अआलाॉचना शास्म, १६६३ (छलनऊ" 
मुछ २७३ | 


२- फ्राचन्द : बुछ विषाए, १६६४ (हछ्ाहाबाद) पृु० ऋ | 
३- ढा० रामविहास शर्मा : प्रेमनन्द औआँएर उनका युग , १६६७ (दिल्ली) पु० ७ 
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प्रैमबन्द का साहित्य अपने युग व्ग महानतम साहित्य है । उनव्ण साहित्य 
ऐसा साहित्य है जिसमें जीवन के यथार्थ से प्रेरणा प्राप्त की गहँ है । उन समगु 
साहित्य जीवन की अनुमृतियाँ से प्रेरित है । परेमचन्द जी की यह घारणा - “हम 
जीवन में जो कुछ देवते हैं, या जौ कक हम पर गुजरती है वही अनुभव जौर चोटे 
कल्पना मैं पहुंचकर साहित्य एुजन की प्रेरणा करती है ।*' प्ुमचन्द-साहित्य में 
साकार हों उठी है। प्रेमचन्द ने जी कछ मी तपने युगीन जीवन में देवा, और 
अनुमव किया था वही उनके रगहित्य का प्राण्ण बन गया । युग के राष्ट्रीय जीवन 
मैं जौ कुछ घटित हुआ, समाज में जो विश्गतिया दिखाहँ दी वह उनके साहित्य मैं 
उभर उठा । इस रूदर्म मैं ढा0 शर्मा का मंत है *पुमचन्द का साहित्य अपने जमाने के 
हिन्दुस्तान और उसके स्वाधीनता आंदोलन आ प्रतिबिस्व है । उसमें उस जमाने के 
सामाजिक जीवन और स्वाधीनता-जाँदौलन की क्संगतियां मी फछक्ती हैं |*' 
यही बह तथय और उनके साहित्य के प्रबल पद्दा हैं जिनके कारण प्रेमचन्द-सा हिल्य 
मैं सामा जिक-युग बौघ के अध्ययन की वावश्यकता का उनुमव कया गया है। यहां 
पर यह स्पष्टीकरण आवश्यक है कि राष्ट्रीय जीवन मी सामाजिक जीवन का एक तंग 
हे क्योंकि समाज से ही राष्टू निर्मित हता है ।" अत; राष्ट्रीय जीवन में जो कुछ 
थी घटित होता है बह भी सामाजिक अध्ययन जयातु समाजशास्त्रीय उध्ययन की सीमा 
से परे नहीं है। पऐरेमचन्द-साहित्य मैं युग के सामाजिक बौध के वध्ययन के पूत शौघ 
के विषय को दुष्ष्टि मैं एलने के काएणा हमारे लिए यह बावश्यक हो जाता है हि 


अल! आह० जद आप शाहा+ अत! अखंकर लॉंधन! शोकोरि उसकी शहगा मागीतिर वीगलिश अबाओ लिंक अवावश उहकीर शोक! निशा मैलोमा ओमेक! जिमांसे मिल आकर कल वोकीरियामिलेर फकत अंसतेकी: 


१० फ्रमघन्च : कुछ विधा १६६५ (इछाहाबाद) पु० ६ । 
२-० डा० रामविलास शर्मा: "प्रेमचन्द्र और उनका युग , १६६७, (दिल्ही) प७० ७ । 
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हम यह भी विदार कर हैं कि युग के जिन पष्ठाँ का अध्ययन हम करने जा एहै हैं 
वे समाज शास्त्र के अध्ययन के उनन्‍्तगैत वाते ४ या नहीं और यदि वे समाजशास्त्र के 
अध्ययन की सीमा मैं है तो समाजशास्त्र उनके प्नि पक्षाँ पर विशेष बल देता है | 


अध्ययन का समाजजास्त्रीय बाधार 


सललिक मेल सकक आाक आशिक किक! सर्मोवितमिले: वध मेने वैकरंक सऑजिक अधित शाह! प्रेकक आहाए: जेडक! ऑकिलि सलेक औरत समिति अेलकर: सेहत आम साफ 


साहित्य, समाज के अध्ययन और विभिन्‍न काली के सामाजिक बोध का 
पूमुख साथन रहा है। भारतीय हतिहास गुंथों के अमाव में मारतवष का प्राचीन 
घार्मिक साहित्य ही हतिहास निमाण और तत्कालीन सामाजिक अवस्थार्तों के ज्ञान 
का मुख्य त्रौत रहा है। यही घार्मिक साहित्य प्राचीन मारतीय समाज के विभिन्‍न 
राज्नीतिक, आर्थिक, सास्कतिक तथा वार्मिक - पद के बौध का जाघार रहा है | 
हस पुणार साहित्य की महता केवल साहित्यिक मुल्यों के रूप में ही! नहीं, बल्कि 
सामाजिक व्याख्याता के रूप में भी है। प्रेमचन्द-सा हित्य तो मुठ रूप से सामाजिक 
साहित्य है अत! उसके उन्तगत तत्कालीन सामाजिक सरवकृप प्रत्तिविशम्बित हौना 
अनिवार्य है जिसे हम दुसरे शब्दों भ॑ युग का सामाजिक बोध कह सकते हैं । प्रेमचन्द- 
साहित्य मैं सामाजिक युगबौघ के उन्तरगत "जिन पद्ठाँँ कै उध्ययन की संभावना है वे 
हैं तत्काहीन समाज के राजनीतिक, बार्थिक, सास्कृतिक, शैद्ाण्गिक, पार्मिक तथा 
सामाजिक पक्ष । पुश्न यह उठता है कि क्या समाजशास्त्र हन पा के अध्ययन की 
स्वरतत्रता पुदान करता है ? हस प्रश्न के सम्बन्ध में हमें यह कहना है 'कि समाजशास्त्र 
का विस्तार दॉत्र हतना व्यापक है कि उसके अन्शमत साकवन्जीवनम क्यवा मानव-समाज 
के किसी मी पा का अध्ययन 'किया जा सकता है' । विशय कौ उठाने के पूर्व 
संचौष में हमारे ठिए ऊपर उल्लिसित समाज के विभिन्‍न पद पर समाजशास्त्रीय 
अध्ययन की प्रक्रिया पर विधार हेता उप्खुक्त होना । 


सानव-समाज का राजनीतिक जीवन अत्यत प्राघीन काठ मे अध्ययन का 
विभय एढा है। राज्नीतिक वहुैनशास्त्र की आधार 'शिक्ता अरस्‍्तु बौर प्हैटी के 
समय से ही निर्मित हो भुकी थी । वाजुनिक युग में सानव>समाज के अध्ययन की 
जिया में "पौडिटिकौं-जुर्स्टिक अप्रौच का महत्वपुर्ण योगदान रहा 
है। देतिहाशिक हुप से भी सामान्य दाशैनिक सिद्धास्तों मैं राज्जीति शास्त्र का 








मनुक््य-समाज के वध्ययन में महत्वपूर्णा स्थान था जौ कि उाधुनिक मुग मैं लधिक 
वैज्ञानिक हो गया है।.. समाऊज-शास्त्रियाँ ने मी हस पद्दा की महता कौ स्वीकार 
कपूतै हुए उसे स्माजशास्त्र का महत्वपूर्ण ढंग स्वीकार कर लिया है | मनुष्य के 
राजनीतिक जीवन कै अध्ययन के लिए स्माजशारत्र के अन्तगत राजनीतिक «- समाज- 
शास्त्र (पौलिटिक्ल सौशिबंतोजी) का उद्मव हुतजा । मानव-जीवन मैं राजनीति की 
महता कौ स्पष्ट करते हुए जगतप्रसिद्ध हतिहास्कार जौर समाजशारत्री ढा० टाड न 
रहा है कि धरम, जार्थिक संगठन, शिक्षा। तथा समाज के अन्य अस्थिर या प्रगतिशील 
फार्यतत्व राजनीतिक सृवरूपौं पर निर्मर रहते हैं अथवा दूसरे शब्दों मैं शिवा, रानुन, 
दर्शन, अधैशास्त्र तथा नीतिशास्त्र, सामाजिक गठन के संदर्म में शासक वर्ग की वर्तमान 
आवश्यन्ताओं बौर प्रवष्तियाँ के आधार पर निर्मित स्वरूप हैं ।* स्पष्ट है कि 
मानव-जीवन की प्रत्थेक अवस्था और प्रत्यैक पदा को प्रमाक्ति झएने वाली राजनीति 
और राजनीतिक जीवन की उयेह्ा समाज शास्त्र द्वारा संमव नहीं हो सकती | 


ऋण! कल कह! रेशम साकक पगेंमओं कमी समय डलि' औलेक मोर सकाक बा शॉलशी अत लॉग संता मोल लीहिश! विवश! हॉसे॥ शक! लिंक शिकी वेआक आह जितने अेमीड अंकिके 
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डा० आर्थर जैस्स टाड | क्यौरीज जाव सौशह प्रौजुस, १६१८, (स्युयाक), पु० ३३६ 
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डा० हैज ने स्पष्ट कहा है कि र्माजशास्त्र के सिद्धांत अन्‍य सामाजिक 'खियातोँ के 
स्वरुपी की मांति राज्नीति में मी लागू होते हैं । राजनीतिक समाज्शास्त्र का 
विस्तार दौत राजनी तिक जीवन के सम्पर्ण पत्ता तक पौँछा हुआ है। उनमें 
राजनीतिक परिस्थिति शास्त्र (पौलिटिक्ल स्थौलाजी) राजनीतिक दल (पौठिटिक्श 
पार्टीज), विभिन्‍न राजनीसिक सिद्धांत (जआाहडिबलाजीज) आदि के साथ जॉवीलनों 
का धध्ययन (स्टडी आव 7र्वोत्यूशन्स) तथा उन्तराष्ट्रीय एकता सम्बन्धी प्रयास 

(द क्वस्ट फागर हन्ट्रीगैशन) आदि आ जाते है | आदौलनोँ के सम्बन्ध में यहां 
पर यह स्पष्ट कर देना उनिवाये है 'छि रैद्धांतिक समाजशास्त्र आंदौलनों के संदर्भ में 
मुख्य रुप से आंदौलनों के स्वहप, प्रक्रिया तथा कार्यों के प्रतिमानौं तक ही सीमित 
है। यह भी उल्हेलनीय है कि राजनीतिक समाजशास्त्र विभिन्‍न देशौँ की स्थित्तियाँ 
के आधार पर स्वरुप घारण्ण करता है क्योंकि वह सामाजिक वास्तविकता का सहायक 
अंग अथवा उसकी प्रुत्िमृति होता है |” स्पष्ट है कि समाज शास्त्र राज्नीतिक जीवन 
का अध्ययनय युग और परिस्थित्तियाँ के अनुरूप ही करता है । 


अशोक आाभा भाव अमल विकिका आह भेलीति! शहिंत वेश! आकिक शक! सिलेक मकर हेकआन बिहेंमि ग्रेक सिर 'आांः मा अंतर ऋ्रतका आकाः मकान बेल कुलाक शमी शतक सैश्रम शक शमोंक 
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राजनीतिक जीवन की भाँति मानव का आर्थिक जीवन भी अध्यान व्य 
विषय एहा है । मापतव्ण के प्राचीनतम गुंथ वेदाँ से उस समय के समाज के जर्ै- 
तंत्र वा पता चहता है। जैौटिल्य मे कौशास्त से घन्डुगुप्त के रमय में समाज की 
आर्शिक व्यवस्था का बौध होता है । सुकरात, वरस्लु तथा प्लेट की रचनाओं 
में मी तत्कालीन समाज की अर्ध-व्यवस्था के सकैत मिलते हैं। मानव-जीवन की 
जार्थिक- व्यवस्था के अध्ययन के 'लिए अशैशास्त्र रेसे विषय को जन्म मिला | 
एड्मस्मिथ, मा्शठ, पीगू आदि विद्वानों ने क्यैशास्त्र गौ परिमाजित बैकैया और 
मानव जीवन की जार्थिक करियाजों के अध्ययन, धार्िक सुव्यवस्था तथा आर्थिक 
'विमाजन के किए अर्शशारत्र कै सिद्धांत प्रदान ज्थित_ । जनसंख्या कै विस्तार+ 
साधनों की कमी) वैज्ञातिक प्रगति तथा ज्ञान की वद्धि ने मानव-समाज के सामने 
यदि शार्शिक विकमता, आर्थिक कठिनाई, क्यैसकुठता आदि समसस्‍यार दीं तौ वही 
अधिक विधाएधारा के आधार पर मानकव-समाज कै मृल्यांब्न का 'सिद्वांत भी परवान 
किया है। कहीँ का महत्व मानव«जीवन पं उसके जंगली अवस्था मैं मी था और 
जाज के युग में मी है। आज के युग में जार्थिक विधारधारा ने मानव-समाज के 
अध्ययन के 'छिए आर्थिक मृुल्यांकन (एकौनामिक रफ़ाच) का सिद्धात प्रदान जिया है । 
इसके अन्तगत राजनीतिक ज्थयैविधवा (पौडिटिकों-रकौनामिक), सामाजिक कल्याण 
तथा सामाजिक समस्यात्ों के सम्बन्ध मैं जार्थिक मुल्याब्न, समाज का सामान्य 
आर्थिक विवेचन, आर्थिक मूल्याकन की दाशैनिक पृथ्ठमृमि, आर्थिक सिदांताँ,तजर्व 
सम्बन्धी लौज की समस्यावोँ तथा जुनी हुई आर्थिक समस्यात्रं का रध्ययन किया 
जाता है। मानव-समाज के वध्ययन का आर्थिक खबसे मुल्याकतन वन्य सामाजिक 
विज्ञान कै जुकजात के साथ ही प्रारस्भ हो गया था |" समाजहास्त्र समाज सै 
१० डा० ऑढम रऐेण्ह डा० जौचर : टैस हन्टूरोडक्शन टू सौशछ रस " १६२६ 

(स्थूयावी) का दै० अध्याय टाहष्स जोव अप्रौच, द इकौमामिक " , दे० पु७ १७६-१६२ 
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अधिक सम्बन्धित है हसी कारएणा उसका काम आर्थिक-व्रयवस्था और अर्थैविमाग के 
कारण समाज में होने वाढ़े प्रभाव का बाकलन व्यवा है। समाजशास्त्र के अन्तगत 
आर्थिक पद के अध्ययन के लिए विभिन्‍न पक्ष मिल जायेंगे । समाजशास्त्र के 
सामान्य सिद्धान्ताँ के अलावा समाज के आर्थिक पक्ष का अध्ययन करने वाले समाज- 
शास्त्र के ठन्‍य माग आशिक संगठन का समाज शास्त्र (द सौशिकाजी जआव हकोना- 
'मिक वर्गनाइजैशनू) पेशौं का समाजशास्त्र (सोशिजेलाजी आव प्रौफेसन्स), औद्यौगिक 
समाजशास्त्र (हन्डस्ट्यल सौशिवेंलाजी) आदि के साथ ग्रमीणा तथा शहरी समाज- 
शास्त्र मी हैं। उ्धै-व्यवस्था और जार्शिक स्थिति का उध्ययन करते समय समाज- 
शास्त्र इस पहलू के जिन पद परे बल दैता है वे हैं आार्शिक संगठन और उर्श-व्यवस्था । 
शासन-तंत्र (व्यूरौजैसी) अधैव्यवस्था को कैसे प्रभावित व्रता है हसका मी ध्यान 
रखना अनिवाये है | हसके अछावा उद्चौग, मजदूर तथा समाज के वन्य वग जौ 
ज्ँ-व्यवस्था से प्रमावित है क्यवा सम्बन्धित है, समाज शास्त्र के अध्ययन के विषय 
हैं। समाजशारत्र सामाजिक हित से अधिक सम्बद्ध है हस कारणा वह आहँ.-व्यवस्था 
के उनन्‍्तगत वर्थ-विमाजन या वार्थिक बंटवारे कै परिणाम के पूुति अधिक सकिय 
रह्ता है। डा० हेज के अनुसार घन के वितरण्ण के कारणों का जौ उसे प्रमावित 
करते हैं अर्थशास्त्र दारा अध्ययन किया जाता है । परन्तु घन के वितरण से 
सामाजिक प्रमावीं का वध्ययन काना समाजशास्त्र का काम है ।' 


इसी प्रकार समाज के सास्कृतिक, शैदधा णिक, वार्मिक तथा सामाजिक 
पदाँ और उनकी परिस्थितियाँ तथा प्रमावौँ का अध्ययन भी समाजतास्त्र के अध्ययन 


१० सस०उनैगिरस्ती रेण्ड लिखोनाहे रह टिन्डने | "द सौशिजेलोजी जब हकौनामिक 
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के विषय हैं । सॉस्कतिक पहलू के अध्ययन के लिए सौस्कतलिक समाजशास्त्र (सोँशिलेंटाजी 
ऑव कल्बर) का जन्म हआ है। टी0 के ग्न० उनाथ्न, हन्डुदैव और यौगेन्दुसिंह रेस 
मारतीय स्माजशास्तियोँ के अनुसार सॉस्कर्तिक समाज शास्त्र संस्कृति के 'निर्धापक 
तत्वों के मध्य आपसी सम्बन्ध, सास्कृतिक प्रुृकणा और ढांचा, हसकी मावात्मक 
रक्‍ता की प्रक्रिया तथा सामाजिक टॉप के मेंदों के सम्बन्ध मैं परिवर्तन, सामाजिक 
स्वरूप और हसके अनुकृलन और परिवर्तन के धरातल पर प्रर्ाश ढाठैगा ।* सांस्कृतिक 
समाजशास्त्र का मुख्य आघार यह तथ्य है कि वैवल सांस्कतिक विमद और सॉस्कतिक 
समस्यायैं ही स्ॉस्कतिक विधारधारा और उसके स्वरूप का बौध नहीं करा रक्‍्तीं 
बल्कि उनको हसकों समफने के लिए सामाजिक संदर्मों की आवश्यण्ता हौती है । 
सांस्कृतिक समाजशास्त्र हन्हीं सामाजिक संदर्मा के जाबार पर संस्कृति की व्याख्या 
करता है। शिद्दा। जगत की परिष्थित्तियाँ कथा समस्या के अध्ययन के लिए 
शैद्िक समाज शास्त्र (रज्केशनल सौशिवेलाजी) का अविमाव हवा । हसी प्रकार 
घामिंक अवस्था के तथा घार्मिक समस्याजों के अध्ययन के लिए समाजतास्त्र के अन्तगत 
घार्मिक समप्नहास्‍्त्र (द सौशिजिंठाजी जब परिहीजन) का प्रादुभाव हवा | 


शिक्षा शास्त्र के तम्तगत शिक्षा का अर्थ जीवन मर चहने वाली प्रक्रिया 
है। शिवा के चाँत में परिवार, विषालय तथा समाज आदि का महत्वपूर्णा स्थान 
है बोर ये शिक्षा के संस्थान गाते जाते हैं। प्रारम्भ मैं समाज्शास्त्र के अन्तनंत 
शिक्षा: का तात्पर्य 'शिद्षा के इसी विस्तत रूप अथवा जीवन मर चलने बाली प्रक्रिया 
से था परन्तु जब उसका सम्बन्ध संस्था में दी गए शिदता से ही हौ गया है ।' 


शक अकलआतक जातक शोगााााक' अध'अाढक समिक आकर मलिक आकत जेल कि अकात! आहंड-लामवोक बरकि अर! आते आशिक अगला: बुआ वोजता विशकलीमिक' ऑलोपभातक 
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फिलिप रएम० स्मिथ मी स्वीकार करते हैं कि शैद्धिक समाजशास्त्र की आधुनिक 
परिमाजातोँ ने विधालय को शिषात के मुख्य साथन के रूप मैं स्वीकार कर लिया 
है। शैदिक समाजशास्त्र शिक्षा के दौज्र में शैदाणिक मान्यताजाँ, पाठ्यक्रमों 
की उपयौगिता, शिदाक प्रशिदाणा तथा शिक्षा की प्रगति के लिए पुयत्नशील 
रहता है |" यह 'शिंशा संबंधी शो के कार्यों से मी सम्बन्धित है । “निश्चित है 
यह कार्य तमी समय हो सकता है जब कि शैद्धिक समाजशास्त्री को युगीन शिक्षा के 
गुण्यों जौर अवगुण्णों का बीच हो तथा वह उन परिस्थितियों से परिचित हो जिनके 
कारण हन तथ्याँ का स्मावैश हुआ है । 


समाज्शास्त्र के उन्तनत घर का ताल्पयँ सामाजिक विश्वार्सों की पद्वति से 
है जिसका आधार ज्ञान नहीं बल्कि आरथा है। प्रौ७ आना त्ड के शब्दों में "चर्म 
की सार्वमौमिक्सा का जाधथार विश्वासों के स्वरूप जौर अभ्यास नहीं है बल्कि 
सामाजिक कार्य है जिनको धर्म सार्वमोमिक कप से पुरा वूता है। समाज्शास्त्रीय 
ढंग से परिमाचित घमे विश्वासाँ की एक पद्धति तशा ज्ञान की अपेदात” आस्था से 
पुचित अम्यासोँ और क्‍सोँ का 'चितृह है जौ कि मनुष्य को अज्ञान तौर तियत्रण से 
परे अदृश्य वालौक्कि शक्ति से सम्बद्ध करता है ।** थार्मिक समाजशास्त्र का अविमाव बीसवीं 
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शताब्दी में अमेरिका में हुआ है । इसके अन्तगत घर्म में परिवर्तित युग का प्र॒माव 
गुामीएा तथा शहरी घम, घार्मिक समतवाद; नौतिशास्त्र तथा व्मशास्त्र के यह 
अन्तररेरा, समाज की धार्मिक मनौव॒ति, चर्म के आावार पर सामाजिक वर्ग, आदि 
का अध्ययन होता है। जहाँ तक समाज के सामाजिक पक्ष रू तथा उसकी स्थिति 
का सम्बन्ध है, समाज शास्त्र समाज की व्याख्या करने वाह्ा शास्त्र है, उसका बाघार 
ही समाज है तौर उसका उद्देश्य और लक्ष्य दौनों सामाजिक विवैचनन है । अतः हस 
सम्बन्ध में उदाहरणा और व्याख्या की जआावश्यञ्ता नहीं है | 


'निष्कपितः हमारा उमीफि्सित यह कहता है कि समाज शास्त्र अपने विविध 
स्वरुपाँ मेँ समाज की विभिन्‍न दशातौं, विमिन्‍न पहलुओं तथा विभिन्‍न पद्दाँ व्ग 
तध्ययन करता है। राजनीतिक संगठन, आर्थिक संगठन, सास्कृतिक संगठन तथा 
थार्मिक संगठन समाज शास्त्र के अन्‍्तगत महासमितियाँ (जुट शसौसिएशन) के रूप मैं 
भी पाये जाते हैं और समाजशास्त्र उनके विविध पक्षाँ का अध्ययन करता है | 
मारतीय स्माजशास्त्री मी इन राजनीति, अ्टैँ, संस्कृति तथा वर्म को समाज के महानव 
संगठन जयवा महाप्ममितियाँ मानते हैं तथा समाजशास्त्र के अन्तगत ड्ेनके विवि पा 
के अध्ययन पर बछ देते हैं | इस पुकार से स्पष्ट है कि प्रेमघन्द-साहित्य में इन 
पद्दाँ के वध्ययन के सम्बन्ध में समाजशास्त्रीय अध्ययन की, स्वतंत्रता का जी प्रश्न 
उठाया गया था उसका समाधान उपयुक्त विवेचन से आप-से-अाप ही गया है। 
जब यह कहने की' आवश्यकता नहीं एही कि समाजशास्त फेसमचनल्द «» साहित्य में 
उपयुक्त विवैभित विविध पंदाँ के अध्ययन की स्वतंत्रता प्रदान करता है | 


राजनैतिक जौवन 


जुला+' जाकर आधमः आजए' सह लीलिक हा शा: सलानातकात पते आधीकिफलामेंट 


साहित्यकार का लद्थ केबल महफिल सजाना बार मनौर॑जन का झामान 
जुटाना नहीं है , ... बह देश मक्ति' और राजनीति के पीछे चलने बाली सघाईं भी 


अत अल पाक वॉशिक पका सह बोलें! परत सका वात चकत केश बंका आता नशाक।आताओ अकसर अदीलिगका+ चााका अमाक पहल आनाा्का पारतंए भ्रीश पीले 


१० हैस्‍्टर एछ० हम्ट: "द सौशिवेहांजी तॉव रिक्रीजन ", पे० पारुरशैक : कन्‍्टैस्पीरेर 
सं! खिवंकाजी , १६४२, (न्थूया के) ॥ हुए इ३६०४४६ 
सत्यवुत शिद्धाशकार : समाजशास्त्र के मुक तत्व “, नवीन सस्करणा, 
(देहराबुन), दे७ ब्याय २१, २२+२३,२४ तथा २६ यु७ ४७७ से ४३२ 
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नहीं, बल्कि उसके आगे मशाल दिखाती हुईं चलने वाली सचाहई है | --- यदि साहित्य 
ते उमीर्रों के पाचक बनते को जीवन हा सहारा बना लिया हो, और उन आदौढनों 
हलबलौं और कांतियाँ से बेखबर हो जो रमाज में हो रही है, - उपनी ही दुनिया 
बना कर उसमें रोता बौर हंसता हो, तो हस दुनिया पं उसके लिए जगह न होने 
में कौहँ अध्याय नहीं है ।* स्पष्ट है प्रेमबन्द युग की राजनैतिक गतिविधियां से 
साहित्य को मुखापेज्षी बनने के न ती पत्ता में थे और न ही सैसे साहित्य को बह 
संसार में स्थान पाने यौग्य ही मानते रुथे । यह बाल उनके क््न से ही नहीं उनके 
साहित्य के संदर्म में मी सत्य सिद्ध होती है । 
राजनैतिक परिवैश और प्रैमचन्द 


खाद! जातह लहर संग्रकः अंक अतार पैक शव भोज? भलेतरण जेओोंत अर आकक मम: सोधाक पके प्रकंत अआक शासन ऋ्रको ऑजिक सॉलाक आा॥० बेशक 


परमचन्द का साहित्यिक जीवन १६०१ से प्रारम्भ हौता है । १६०४ हँ० तक 
कांग्रेस सुधारवादी प्रस्ताव पास करती रही । २० जहाईँ १६०५ के बंग-मंग की घौंणषणाा 
से स्परे देश में तृफान मच गया । इस समय दो दल प्रलर रूप से सामने जाए । उनमें 
से एक उगु राष्ट्रवादी काणेस तथा दूसरा वार्तकवादी व था । १६०५ की कांग्रेस विषय 
समिति की बैठक में युवक दछ बाल गंगावर तिछक, छाऊछा छाजपतराय अर तथा विषिन 
चनन्‍द पाल के पत्ता की विजय हुईं । बहिष्कार, स्वदैशी तथा राष्ट्रीय शिक्षा का 
आंदौलन परत किया गया । राष्ट्रीय नेता 'तिलक, अरविन्द, बरीन्द घोष तथा 
छाला लाजफ्तराय बादि राष्ट्रीय नेताओं द्वारा बहिष्कार आंदोलन संगठित किया 
गया | उस बआन्दोठ्य में डिटिश व्यापार को फ्याष्त मात्रा में बकका छत | 
हस समय तक फ्रेमचन्द को साहित्य में जाए चार पांच सा हो चुकै थे । इसी बौच 
उन्होंते जन १६०५ के जमाना " में देशी चीजों का प्रचार कैसे बढ़ सकता है * तथा 
१६ नवम्बर के 'आबाज़े खल्क मैं "स्वदेशी आंदोलन" ठेख 'छिखकर अपनी प्रााजनी सिक 
जागरुश्ता तथा स्वदेश-ऐ_रम का परिचय दिया | पहले हैस मैं उन्होंने 'छिला था - 
१० फुफचन्द ! कुछ विधार , प० २७ 
२०. एशबार०७ देसाई ! सौशठ वेकगाउन्द जव हण्डियन नेशमक्िर 

(बम्महै) दे० पु७ ११० 








प्‌ ५, १६४६ 
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*बम्बहँ क्‍्लकते जैसे शहरौं मैं स्वदेशी आंदोलन बड़े जौरोँ के साथ 'जिया जा पहा है | 
मगर हमको उरसे कहँ गुना ज्यादा शुशी हस बात पर होती है कि हमारे सोये 

हुए सुबै मैं मी इस तरह की कमजौर आवार्ज क्‍्मी-कृमी सुनाएँ दे जाती हैं।*'* दूसरे 

ढेख में उन्होंने छिल्ला था *हिन्दुस्तान के छामग समी प्रतिष्ठित पत्रौं और पत्रिकार्जों 
ने इस देश मक्तिपुर्णाँ आंदौलन का समर्थन जिया है और जो पहले थोड़ा त्िक्थि रहे 
थे उनका भी वब विश्वास पका हौता जाता है ।** 


हसी बीच प्रेमचन्द ने वरदान  ।प्रतायचन्द १६०६-०७) उपन्यास की रचना 
राष्ट्रीय घरातल पर की । "वरदान / के नामक प्रतापचन्दु के जन्म के साथ ही ऐमचन्द 
ने देशौपकार कौ जौह़ने वा पुयत्न किया है। माता सुवामा विध्याचतल वासिनी 
देवी से २० वष के तप का वरदान मांगती है छठि मुझो रैसा पुत्र प्राप्त हो *जौ 
अपने देश का उपकार कौ * पतापचन्द आगे चलकर बाछा जी के रूप में जनतैदक के रूप 
मैं चित्रित किए गए ४ | इसी बीच पमचन्द ने सौजैबतन संगृह की कहानियाँ छिखीं । 
हस संगुष्ठ को कान्ति से औौत-प्रौत माता गया । प्रेमचन्द के शब्दों में *पैगे १६७७ 
में गल्प छिलना शुरू किया । बबसे पहले १६०८ में भरा "सौजै वतन " जाँ पात्र 
कहानियाँ का संगृह है - जमाना फ्रस से निकहा था, पर उसे हमीरपुर के क्छक्टर ने 
मुफसे ढेकर जहबा डाला । उसके ख्याल मै यह विड़ौहात्पक था ।** ८ जून श६७८ 
कीं "न्यूज पेपर शैक्ट “ पास हो चुका थय जिसके आधार पर हेसी समस्त विवय 
सामग्री के प्रकाशन पर रौंक छा दी गहैँ थी जिसमें उपैजना की गुंजाइश हो । इसी 
जाधार पर "वन्दे मातर॒म * "संघ्या |, 'युगास्तर ", तथा "नवशक्ति' " आदि पत्रों 
का प्रकाशन बन्द हो नया था । 
१०. जमाना जन १६०४ दे० नि० पु० माग ६ पु७ २७० 
२- “जवाजें सल्क १६ नवम्बर १६०४५ दे७ वि०पु० माग २ पृ २१ । 
३० बवान | पृ० 4 
४-३ जन १६३३ के पत्र बनारसी दास को दे७ चिटूठी पत्री मान २ ५७ ७६ 
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हस समय एक विचित्र राजनीतिक स्थिति उत्पन्न ही पही थी वह थी 
'हिन्दू-मुस्छिम विभाजन की व्यवस्था । सर सैयद अहमद सा ने पहले ही हस फूट 
की जह़ बी दी थी । नेहहू के अनुसार सैयद साहब का विश्वास था कि राज्या- 
'विकारियाँ के मे से ही मुसठमानों का महा संमव है | जब कि लाला लाजपतराय 
के अनुसार सर सैयद द्वारा स्थापित मुस्छिम कालेज अपने चरित्र रूप मैं हिन्दू विरोधी 
तथा सरकार समर्थक था । हथर केजी ने मुस॒मानाँ की पद्ाधरता प्रारम्भ कर 
दी थी । छा मिण्टो ने १६०६ में मुस्छिम नेता मौऊम मौहम्मद बढी से स्पष्ट कह 
दिया था कि जिस प्रशासन से प॑ सम्बद्ध हूं उसै मुस्लिम समुदाय के राजनैतिक अधिकारों 
और रवाशों की रदा। की जायगी । १६०७ की छा मिण्टों द्वारा सेजी गईं 
मारतसचिबव मार्ठ के पास झुधार सम्बन्धी संस्तृति १६०६ हैं० में कानून के रूप मैं 
परिवर्तित हो गहँ । हसे मार्लै-भिण्टौ सुधार के नाम से मी जाना जाता है। इसके 
अनुसार मारतीयौं कौ प्रत्यद्दा मताधिकार तौ दिया गया परल्छु मुसतपानां से विदग 
कर दिया गया । इससे राजनीतिक दाँत में 'हिन्दु-मस्लिस फूट की संभावना बढ गहँ 
दौनोौं सम्प्रदाय राज्जीतिक दुषष्टि से अहम बल्ग हो गए । प्रेमचन्द अलगाव की हस 
समावना से चिंतित थे । उन्होंने खान बहादुर शम्सुछ् उमा मौलाना मौलवी 
जमाउल्हा साहब पहलबी की पुस्तक जाहते केसरी" के उस अंश की आलटौचना करते हर, 
जिसमें उन्होंने कांग्रेस की बालौचना की थी बार उन्होंने कागैंस वालों को सकी कच्चा 
कहा था, 'लिखा था *"]निहायत व अफसीस है कि मुसतमान कौमस के एहनुसा अपी तक 
ज़माने और उसके एंग-दूंग पर जरा भी नजर न हालकर वाले मुँदे सर सैयद अहमद के 
बतलार हुए रास्ते पर चढ़े जा एहे हैं ।** धुमघन्द के "सेवासदन " मैं म्युनिश्चिषैक्धिटी 


१० दे जवाहर लाल नेहकू | द डिस्कबरी जब हण्डिया १६६७ (जम्जहँ कछकता आदि) 
पक्ष ३६४ | 
॥ 


२० दैधबी०सी० बौशी :"राजफ्त राय राषहटिस्स रेण्ड स्पीसेज, १६६६ (न्यू देशही) 
पृ १४३ 


३७ #. कम बा हस्त पड बताता ततीं. अराडफीड पका, ७७० 2 09808 कार ए आफ 8६ ६08 
,्रधोनााश सका कणाक्राधाओं ऐए आहार 7 हहर अडाह्षक्रासर डे £877 एक) 5 $4 08. 

7 हो गाहदीे (09%7087र॥ #॥ # व्याादत 09 अप! कर आकाश लछतें कफ आग 

अतीक 27 79779 7३7हुल्मा 8#74 ७8 भर अद्रशो 4 कमा शाह छा प्रत्ते , * 









ढाईडँ भिण्टो दे० प्यारे खाक 'महात्ना गांधी : ठास्‍्ट फौज , पुथम माग, १६४८ 
जमाना अप १६०४ दै० विविन फुसम, साग१, प७ ४० _ 
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के सदस्यों के मध्य १६०६ के बाद के हिन्दु-मुस्लिस साम्प्रदायिक और साम्प्रदायिक्ता 
से युकः राजनीतिक मावना के दश्ैन होते हैं। म्युनिरिपैलिटी ब के श्८ सदस्यों मैं 
से ८ मुसलमान और १० हिन्दू सदस्याँ में *हन्दुर्तों के विरोधी वलछ के नेता सेठ 
बलमढ़ुदास थे और मुसलमानों भ॑ हाजी हाशिम ।** वेश्या-झुधार सम्बन्धी प्रस्ताव 
में न तो मुसछमान सदस्य आपस मैं 6 एक हैं और न हिन्दू पान्‍्स दोीनोँ सम्प्रदायों 

के सदस्याँ की समारं जछ्ग-अल्ग होती हैं । 


१६०७ हैं0 में सूरत में कांग्रेस कै गरम और नरम दल मैं विमाजन हो गया | 
यधपि १६०५ हैं मैं ही विमाजन की संमावना स्पष्ट हो भुकी थी परन्तु व्यवहार 
रुप मैं १६०७ हैं में यह काम सूरत अधिवेशन में पूरा हाँ गया । १६०७ हैं७ से 
१६१७ ई० तक काणिस में पुस्ताव पास हौते रहै । इसी बीच प्ुथ्म 'विश्वयुद्ध के समय 
तंगरजों ने अपनी कुशछ॒ता से मारतीयाँ से सहायता प्राप्त कर छी बौर युद्ध कै बाद 
उनके आश्वासन मात्र आश्वासन रह गए । १६१७ हैं मैं माटिस्यू ने यह घौषणाग 
की थी कि मारत में स्वायत-शासन-संस्थाओं (सैल्फ' गवर्तिंग हल्स्टीट्यट) का थीरै- 
थीरे विकास किया जायगा । इस घौषण्गा मैं यह भी कहा गया था "कि हैसा 
जवसर दिया जायगा जिससे स्‍्वराज्य की मात्रा आगे बडैगी । कठकता का्गुस मैं 
हस घौणणाय का स्वागत किया ।' परन्तु इसी बीच १६१६ हैं० भ॑ हुए समफ"ते 
के बाद नरम वौर गएम वह भें पुनः फूट पह़ गयी । मौती छाल नैहरू ने हस 
१०. सैबासदमन  प७ १२५ 
श्ै मा उाताहत अऑडपातप७) एकड्रशकओ , ज)20) ॥0५ #$ 030 ४४७ +9 

पशतक्रशट 7947, शजफा'स डक तोें. | ऐड "हा 9४8 2295 878077 00 हां ५ ४७ 
छखातप्रानत क्काशाा है, आाहश्रेंछ कैफ पक अंडा शक ऐय हक 30870 ४329 07 3४2 इस छा 
कशो#3 ९. ७94 इशिश पजाफुब्रटव 8) पंछप्रकतशासआई , ड्र)89$ 4988 ७७2३७ ४ छ॥8॥ जिक 
श्हड+037 शाह मज59 0७ मिशलए,मश [26 प्रशरतश्ाशाक्षतप कई पकवेग8, ६89 चर) ।. 
मतसक्षत्ाः७ 9 फ्रक 8$६87 70 0 जा दर9 # डाक ६७ कैश 7३ जकरीं १४ ७ 
हंई॥ऐकक | 2807 ७६ #8 ७७79 दे॥ हैक * 


टीक नैंगैेम पौछ : हण्डिवा हन टास्जितन , ६६३२, (हन्बन 
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घौष्यण्णा को पमुछाबा मात्र कताया । उन्होंने १२ जगस्त श६९१८ को युनाइटैड 
प्राविस्सेस ठेजिस्टेटिव कौंसिल पैं घौषणार की कि टेसा लगता है कि सरकार कसी 
तरह जनता कौ कह दैने जा रही है परंतु तमाम श्तों और छकावटों से ऐसा छगता 
है कि यह रुक देने दौर ठैने का प्रश्न है।' प्रेमचन्द ने मार्टैग्यू-भेम्सफर्ड परिपोर्ट 
कौ पसंद नहीं किया । उन्हें उदारबादियाँ द्वारा हसका समर्थन वी बुरा छा | 
उन्होंने मुशी दया नारायण निगम के नाम लिखे गए अपने २१ दिसम्बर १६१६ के पत्र 
में लिखा था" *पने अर्मी तक करोण्ट पालिटिक्स पर कक नहीँ छिता । मुमो ज्माना 
की पालिसी पर नजर ढालते हुए कुछ लिखना मुनासिब नहीं मातूम हौता । मैं पीस 
'डिक्सरेशन का तो आमदनू (जानबुककर) जिक़ न कहगा लेकिन रिफ़ार्म स्‍्कीस का 
ज़िकु न करना गैरमुमकित है। ओर स्कीम या रैक्ट के मुता ल्लिक में मिस्टर 'सिन्ता- 
मण्णगि वगेरहुम से मुतफ़िक (सहमत) नहीं हूँ। मेरे ख्याु में मीतविल (उदारपंधी) 
पार्टी इस बकक्‍त ज़रूरत से ज्यादा मगकर और नाज़ा (धमंड से फुही हुईं) है हालांकि 
हसछाहों (घुघार) में ठगर कोईं खुबी है तो रिफो यह कि ताहमियाफता ज्माज्त कौ 
उछ शासानियां ज्यादा मिल जायेंगी वीर जिस तरह यह जमाजत बकीह बनकर दिलाया 
का खून पी रही है उसी तरह आइन्दा यह हाकिस होकर रिजाया का गछा काटैगी । 
श्‌ #.३$ तह बज &2॥0७7879ए9 नौकर भह्क पॉक8 अधयक्षाओएश्बहतई करें 
७ 20$)0 +कहुएड४- 6 #्ा0प्रात शवाछत दे सह पथ 80 778 8 8 8 ४00" 
098] 8४69 हो।॥8)7.] #श देक्ड्रेखा,.. 779 हुतरस आल 90 708#8 | कहते. 99 $ 
च्राात 8७ हार 0ा७ पी0 4008, डे#। ३० की+ तह , 20४७ एस7' 4.4 है84 8 , 
ऋतड हु० मु ४0 9९ 80 9982 79 छु॥/इक्षद ता ६00 ध0एशण प्रकार $ 9 
#अत्छमा' 07 ४0 एश००)9., . उचदे भॉोछा इछ एजआाल ६७ बजाज लक ऋीकई ॥ 9 
(8 दी।#५ ऐक्क विक्का हुर0॥, अर शिजतश ऑल; ) 5 78 मैल्लेडुक्त 9 जाग $ 
89 खामआए पका इ+ाउ कह भी 28828 7708, #0 कामाज़ स्षषकोटक अज्यी 
(णप्रच ०१ ७0४००ंे७ , किक 99 9००0क्रक8 8 पृ७०३४!०॥ ०९ ह4₹728 ४ +) 
कह जिला बजतें ईंट लड़ अभ्क्रत चर ईश डेशश 0ई077, 
हु मौती ढक नेहरू ! "द वाइस ओवब फुौरम ", २६६१ (एशिया प्किशिंग 
शाहइश), पृ ८६ 
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हसके सिवा और कौई रजदीद (नया) अख्तियार नहीं दिया गया । जौ बख्तियार 
दिये गये हैं उनमें मी इतनी शर्तें छूग्म दी गईं हैं +के उनका देना ने देना बराबर हो 


गया है ।* मौती छाल नैहरू और प्रमभन्द के विचारों में स्पष्ट सेल दिलाई देता 
है । 


१६१६ है० मारतीय इतिहास का तविस्मणाीय साल एहैगा । इस वे 
१६ ज्लाईं सन्‌ १६१८ हैं० में प्रकाशित रौलट कमीशन की रिपोर्ट जिसके अनुसार किसी 
मी व्यक्ति कौ बिना अभियोंग सुने एक जुठिशछ बोर के आदेश पर नजरबन्ध किया जा 
सकता था, मार्च १६१६ में क्मनून बना दिया गया । गावी ते धौषणा। की कि 
वे इसके विरोध मै सत्यागृह कगै । लोगों वौ नया बअस्त्र मिला । सारे मारतवर्ष 
में रौ्ट शक्ट का विरौध कया गया | इसकी घोचण्णा का एत्तिफल निश्चित 
रूप से आंदौलन था । सरकार ने उत्तदायी मारतवासियाँ की भेतावनियां को 
अनसुनी कर दी जिसके कारण्ण विस्तृत रूप से आँदौलन 'छिह़ गया | हसी बीच १३ 
अप्रैछ की अमृतसर में जलियांवाछा बाग का नस हत्याकांड हुआ । 'ड्िटिश अफसर 
जनर॒क डायर ने निहत्थै स्त्री-पुछ्त/जा और बज्नों की २०७ हजार की भीड़ मैं तब तक 
गौंढी चलवाईं जब तक कि बारुद तौर गौठियाँ समाप्त न हौ गहँ ।* हस नुश्ंस 
हत्याकांड पर एक विदेशी की पुतिक्रिया थी कि "मारतीयोँ कौ विश्वास विछाना 
कठिन था 'कि बिटिशज्शासन एक सभ्य शासन है। जब कि इसके अधिकारी प्रशासन 


ऋषिक खाक कुक चाह अमन भ्रतरात शरकक|माः सकं आक महोबा जमंभ लक आमिंगे पहार से सके आर बेाक आाक अकम बडडिर पेश (हक़गि सेटिंल श्रमिक केले! ममेका किलो पलक अमिंश कलर 


१०. मंशी वयानारायण "निगम को 'लिसे गये विध्वस्थर २१, १६१६ के पत्र से «» 
दे७ चिटूठी पत्री माव १+ पृ७ ६३ 


रे #्रभषा ७ जड्रैन्‍'उ्तें 0 १ 08 हते शा काहाई ७7 हक 29878486707 | 

(का ते]89079 87४07 0 का 8 ४7/090 , फिैय 20 7७7७ 0 ॥07ँ४जंक #पैड'४4 9 
07 06 जहा एसशएह फिकतें 7लॉअआकतं , अंडछ कोआजड ह २७३ रै॥/ 2397 क्री हैक 
इक कम इक सजी) ७0, जि प्रकार? प्रहार का 7228 एफ 20 #ैशसती कं 

भार बाशार शाबाात जल दायर नर कद दम बे विदा मै भा० 
तक को बाएं कक 8 चरॉलेक #98% 

हो०गैहैम पौछ । हण्िया इन दवा न्थितन " , १६३२ (छन्दन), पृ७ ४० | 


पटटाभि सीताएगैया: कामैस का सदिप्य हतिहाएं , ११४८ (नह दिल्ही), 
घृ९ ६४ 
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कौ बनाये रसने के लिए शैसे कार्यों को न्‍्यायसंगत मान हैं ।** इस घटना से देश का 
संपृर्ण वातावरण्ाा चाणब्च हो उठा । उचर मुसलमानों के सढीफा टर्की के सु्तान 

को “मित्र राष्ट्रों ने अपदस्थ कर दिया जिसके कारण्ण मुसलमानों मैं अर्तोण पौला | 
बम्बईहँ में खिलाफत कमेटी ने गांधी जी की सलाह पर ऊीजों के साथ असहयौग का 
निण्यय किया । ३० जून १६२० कौ इलाहाबाद में हिन्दु-मुस्छिम समा में उसहयौग 
का सामूहिक फौसलछा किया गया । १ कगस्त कौ महात्मा गांधी और उलठीबन्च 

देश के दौरे पर निकठे । इस पुकार कारैस का क्सहयोंग और मुसलमानों का खिलाफत 
आंदौलन रुक साथ चछा । सुमाषचन्द्र बौस ने मुसतमानौं की डिटिश 'विरौधी 

भावना का उल्लेख करते हुए लिश्ा है कि य-पि माटैण्यू ने राष्ट्रीय शक्तियाँ कौ 
'विमाजित करने का प्रयास किया परंतु वह असफल रहै । * गांयी जौ के नैत॒त्व में 
असहयोग बान्दौलन जोरों से प्रारम्भ हुआ | हस पुकार से रौैल्ट रक्ट, जालियाबादा 
बाग की घटना, मुफ्लमानों के असंतोष और सिछाफत के फौसले तथा कामेंस के 
बसहयोग के 'निण्यैय से देश में उत्तेजक वातावरण्ण बन गया । असहयोग बंदौलन १६२२ 


खरा! शेशमल जला लाली अलिक शलोकि मरा वोफ़ाक खत! बहाल! विकिोलेआा कक कलेक हिंकिरि ग्रेमं्रा खाक शक्ान ऑफ लात इसाक कमा सओरक हलक ग्रह! मिल टिक | ४आभ हद 


का ॥एड 48 अधरलकुशा होड़ 8 ६ फीड छछ्यह 8 इ8ीततड 0९ 077७7 दी फाड 
कई उजता&? 4६ अरढ़ त0477॥0घ७) ४ ए० आशोश उअवात4अतक्ष ॥87098 8४5 $ैश 
कल। ६7 80 इत्र 8978 0079 अरक्षद् & 047374 280 60600 , ऋश॥ 0७डर कई ! 8 
077]68₹ह खरताारते 8७ ७ पंपछ:779 छ808703 805807॥ छ8॥ 0088 8%#877 ७ 
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तक चलता एहा । चौरी-घौरा की दुर्घटना से गांधी जी ने ऑदोलन की वापस 
है लिया जिसके कारण उग्रवादी तैताओं मैं उसंतौष फौला । 


हसी बीच प्रेमचन्द्र का प्रमाश्मस उपन्यास 'छिल्ा गया | फ्रेमचन्द जी 
“पुमातजब * में गांघी जी के प्रमाव को स्वतः स्‍्वीका कपते हैं। उन्होंने शिवरानी 
देती से कहा था - "मैंने उन्हें अपना कर ही तो "प्रेमाक्म " छिखा जो सन्‌ १६२२ मैं 
कृपा ।** "ऐेमात्र्यों मैं तत्कालीन राजनीतिकी जौ छाया उमर हर बाई है बह 
है सामारी नौकराँ, वकीलॉ, डाक्टरौं तथा विधारशिगाँ का आंदौठलन में सहयोग । 
गांधी जी ने देश के विभिन्‍न वर्गों वकीलॉँ, सरकारी नौकरों। विधार्थियों, व्यकवसायियां 
आदि से अपील की थी कि वे वान्दौलन में माग हैं | *पमा अ्रमो का प्रेमशंकर 
'विधा्थी है जो पढ़ाई छौद्धछर अमैर्िका चला गया है। ईफाॉन जठी बवैरिस्टर, 
'प्रियनाथ चौपड़ा डाक्टर तथा ज्वालासिंह सरकारी अधिकारी हैं जौ अपना कार्य 
कछौकर राजनीति मैं सकिय होते हैं। १६१६ के विधान के दारा जिस 'विमाजक 
स्वरूप को राजनीति में ए्रतिनिचित्व प्रदान किया गया था वह "प्रुमाजम " में प्रकट 
हीं गया है। फ्रेमचन्द छिलते हैं - *हथर स्थानीय राज्य-समा के संदस्याँ का चुनाव 
होने छगा । ज्ञानशंकर हस सामान्‍य पद के पुरातै ठमिकाव) थे । --- उन्होंने 
गौरसपुर के किसत्रनाँ की और से खहा होने का निश्चय किया । --- डाक्टर हैफञनि 
उठी बनाइस महाविधालय की तरफ" से सहे हुए । बाबू प्रियनाथ ने बनारस 
म्युनिश्चिपलिटी का दामन पकड़ा । ज्वा्ार्सिह इटावे के एहैस थे, उत्हाँने इटावै के 
कुषकों का वाजय लिया | सैयद हुसेन कौ मी जौश जा गया । बह मुस्लिम 
स्वत्व की एृदा। कै लिए उठ सहे हुए । पुमशकर इस घोज मै न आता चाहते थै, 
पर मवानी सिंह, बलराज जार कादिर सां ने बनारस के कथ कौ पर उनतय संत्र 
चलाना शुरू किया ।*३ १६६६ के विधान ने जिसेन विभिन्‍न कौ को बहन-अक 
मता विकार दिया था उसकी स्पष्ट क्वाया इस विवरण में है| 


अके: आग अका कोलरताशन ऑल अमका कक! अदमे मजाक पंललेलाकत लक हक़ महक मितासाहार शाहम, आम अहम किक आह फोलरमोमिक अलक्रशोशा कि 
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१६२२ मैं असहयोग आंदौलन की वापसी से पुन: दिन्दु-मुस्लिस तनाव की 
स्थिति उत्पन्न हो गहँ । नेहरू जी ने हसे स्वीकार किया है छि यह आदौलन वापस 
न होता तो साम्पृदायिक्ता का 'हिंसक स्वकृप सामने न आता | हस समय १६२२ 
से लेकर १६२७ तक सारे मारत में साम्परदायिक दंगों का बोलबाला रहा | हलहाषहाबाव, 
नागपुर, दिल्ली, छलनऊ, आदि नगरोँ में १६२३ में दंगीं का मीजण्ण स्वरूप विसाईँ 
दिया इसके बाद १६२४-२६ जौर २७ मैं विहार, बंगाल और पंजाब में मी मीजणा 
दंगे हुए । प्रेमचन्द ने अपने "कायाकल्प " उपन्यास मैं हिन्दु-मुस्लिस साम्प्रदायिक 
मावना के चित्रणा के साथ उसका समाधान खौजने का प्रयास जिया है। राजनैतिक 
स्तर पर वे "रंगसुमि / मैं इसका स्माथान खौज़्ते हैं। विनय के साथ एक दूसरे 
युवक ने मी प्राणाँ की बाजी छाई है। हस संबंध में रानी जान्हवी सीड़ कौ 
संबोधित करके कहती हैं - “यह युवक, जिसने विनय पर अपने प्राण्य समर्पित कर 
दिये विनय से बढ़क[ है। क्‍या कहा ? मुसलमान है | कर्तव्य के चौज भें हिन्दू 
और मुसलमान का मेंद नहीं, दोनौं एक ही नाव में बैठे हुर हैं, हुकगे, तो दौनों 
दूबेंगे, क्ैंगे, तो दोनों ब्चगे । में हस बीर मावना का यही मजार बनाऊगी ।*' 





७ बचा की शांति के बाद १६३० में पुन! असहयोग आंदौलन प्रारम्भ हौता 
है । इस समय के लिसे गए क्मप्रमि " उपस्यास मैं हस आंदौलन जा पुरा स्वकृप उमर 
कर सामने जाया है। हती बीच उनका समरयात्रा * नाम की कहानी संगृह एचा 
गया जिसमें इस आंदोलन की स्पष्ट क्वाप है। "कायाकल्प " और "एम 
उपन्यार्सों भ॑ हसी जआंदौछन की तैयारी और राष्ट्रीय जागृति का प्रयास है । 


एाजैतिक परिवेश के अन्तगत हमें तत्कालीन राजौतिक विचार घाराजों पर 
भी विचार कर हैता घाहिए । १६७०६ के अधिवेशन के अनुसार कह दोतों में जनता को 
बुनाव का विकार मिह गया था । १६१६ में चने हुए सदस्यों की संख्या में बद्धि हो 
नह थी । सदस्याँ के मनौनबन की सी छ्यवस्था थी । सरकारी समावों में जाने 
१० जवाहर काछ मेहर : "“ऐन बॉटौवॉयौगैफत | १६६२ (बम्नहैँ, न्यू देख़ही आदि), 
पृष्ठ २०६ 
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के जमींवार, राजे महाराजे तास्ठुकैदार तथा घनीमानी रहँस अपने स्वार्थीकी पूर्ति के 
लिये अथवा खिताब पदवी और सरकार कौ बाह्वाही पाने कै लिए प्रयत्नशील रहते 

थे जो अपने को सुघारवादी (माडौट) कहते थे और जबानती सुधारों में विश्वास करते 
थे। परैमचन्द-साहित्य में ऐसे छौगों मैं "सेबासदन " के श्यामबरणा, "प्रमाज्म / के 
राय क्मढानन्द जौर "गोौदान " के राय अमरपाठ सिंह हैं। डा० श्यामात्रण' 
नामजद सदस्य हैं । यहबहुत बढ़े एहैस हैं। म्युनिस्िपैेलिटी मैं समाज सुधार संबन्धी 
वैश्यक्व समस्या पर जब तक सरकार उनके द्वारा पूछे गए कौसिल के पुश्न का उपर न दै 

दे विचार देने में असमर्थ हैं और ऑसिल में उनकी स्थिति यह है "- *उत्तर मिले या 

न मिले प्रश्न तो हो जायेंगे । इसके सिवा जौर हम कर ही क्‍या सकते हैं ?** दूसरे 
कॉँसलर राम कमलानन्द हैं जौ क्सिनतों का प्रतिनिधित्व करके कोंसिल में दो बार चुन 
कर जा चुके हैं परन्तु "रायसाहब कमी भी सरकार के विरुद्ध एक मी प्रस्ताव न छाये 
गौदान के राय अमर॒पाछ सिंह तो चुनाव के समय राष्ट्रह्ित की घीौषणाग करते हैं - 
परन्तु मौका पाते ही राजा साहब जौर फिर हौमसैस्थर हो जाते हैं। शरक्षार की 
चापढूसी करते वाढे ये राजै महाराज और रहैस जनता का क्‍या 'छिस कर सकते थे |** 
छाला लाजफ्तराय में तो इनके सम्बन्ध में कहा है कि एक मारतीय नौंकरशशाही का 
जमींदारों बोर पंजीपतियाँ तथा मध्यवर्ग के ठौगौं दारा निर्तित व्यवस्थापिका जनता 
की हच्छार्योँ की पूर्ति तहीं कर सकती ।* १२ उूसन १६३३ कौ फ्रेमचन्द ने कांग्रेस जनों 
को चुनाव लड़ने के छिए संत करते हुए इस कर्म कै हिए कहा था » साकार के उवेरूड 
पिटूठू, खुशामवी, वमनत्तमाई कुछ थौड़े से दिवादिये नाम के राजा या नवाब कौसिलोँ 
भें जा जायेगे, उत्हीं में से जो ज्यादा अध्मक होगे, वह मिनिस्टर चन लिए जायेगे और 
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और गवरनमैस्ट जिस तरह चाहेगी शासन कोगी*' | निश्चित है प्रेमचन्द हस विधारधारा 
के लौगी की स्वार्थपृर्ण नीतियां से परिचित थे । 


गर्ल और नरम वह के रुप में काँग्रेस का विमाजन १६०५-०७ में के बीच हौ 
गया था । १६२२ मैं गांधी जी द्वारा असहयौग आँदौलन वाफ्स लिए जाने पर यह 
पुनः पुर हो उठा था | 'चितर॑जनदास, सुमाषचन्ड़ बौस तथा लाला लाजपतराय 
सैसे उड़ विचारधारा के छोग इस जॉदौलन वापसी' से सहमत नहीं थे । मौतीलाल 
और जवाहरलाल मी वदौलन वापसी से अ्संतुष्ट थे। ढाढा छाजपतराय ने तौ गांधी 
जी के नेतृत्व को चुनौती दे दी थी । उन्होंने छाहौर जैठ से फरवरी १६२२ मैं 
कागुस कार्य-समिति के मैस्बरों के नाम लम्बे पत्र मैं गावी जी की जालौचना की थी । 
पत्र के अंतिम माग म॑ महात्मा गांधी जी के गुण्णौं की प्रशंसा करते हुए मी उन्होंने उनके 
नेत॒त्व से आस्था समाप्त हो जाते की बात कही थी ।' 


वैनारिक मतभेव के फलस्वरूप ही देशबन्च चितर॑जय दास और मौती छा 
नहरू के मेतल्व में 'स्व॒राज्य पार्टी " जा गठन हुआ था । १२ फरवरी की बारवाढी, 
मैं असहयौग जआदौठेन वापस ठैने का निर्णाय कागुस कार्यकारिणी द्वारा किया गया था 
तमी से देशबन्धु ने काँसिल परुवैश का स्वर मुखर किया । जुछाईं १६२२ मैं ज्लीपुर 
(कलकता) जैल से छुटते पर उन्होंने प्रवैश फ्रवार भी प्रारस्भ कर दिया | श्सा प्रतीत 
होता है पऐमघन्द स्वराज्य पार्टी के कौंसिल प्रदैश ते सहमत थे क्योंकि इसी वे” 
पुकाशित हौने बाड़े उनके उपन्यास “प्रमाजम " के अंतिष पृष्ठों में राज्समा के चुनाव में 
सार्वजनिक राष्ट्रीय घरातकू पर काम काने वाले पात्र ज्वाला सिंह, प्रेपशकर, हैफनि 
जली तथा डा० प्रियनाथ घोषहा माग हैते हैं जौर विजयी हौसे हैं। हसी प्रकार 
पेमघन्द युग की राजनीतिक परिस्थितियाँ के पुति जागरूक विसाईं देते हैं । 
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'बिटिश प्रशासन ! विमाजन-«शौचषण्ण तथा उल्पीडन की नीति 


जाला परमार! जमीन श्रषक आ्डक आज अंश जोषा अंग जाओ; बहा अीलिए बिक मंशा आइत आम अंकित आडक आधार अमके कोडत अनेक जलिंक सेडगः अगर मोल अंधे इक तकाकः ऑलिक अेकाओिकिंग लक शक ऑलि आफ आतोले आर वेश अकोक आतेशः आंगओ जान कक 


अंडुज व्यापारी बनकर मारतवष घन काने के लिए आए थे । उन्होंने हैस्‍्ट 
- हैणिडया कम्पनी की स्थापना इसी उद्देश्य से किथी । मारतीय राजनीति के 
'बजिखराव औाँए मारतीय नौशों तथा नवाजों की आए दिन की आपसी पिहन्स नै 
सगुजों को राजनीतिक हस्तदौप तथा राजनीतिक सपा के लिए प्रेरित किया आँए वे 
राजनीति के मैदान में कुद पे । उनकी सफछ्ता ने उन्हें दौ लाभ प्रदान किए प्रथम 
तो राजनीतिक सत्ता जौर प्रशासन और दूसरा सपा के सहारे शौषणा से अधिकतम 
छाम । उगैज नौज्ञौ और नवाबों को बाफ्स मैं 'भिहाते रहै तौर थीरें>धीरे अपनी 
सत्ता का विस्तार करते रहे तथा संघप का ज्यय दुगन-तिगुते रूप में हल्हीं राजा 
और नवाबाँ से वसूलते रहे । आगे चलकर अपने स्वार्थ की पर्ति के 'लिए वे राज्यों के 
अआन्तरिक मामलौं में हस्तकप व्यते लो । कजों की इस नीति के विशद्ध नौशॉ 
और नवाजों में असंतौज फौछा जिसके परिण्णामस्वकूप श्म५७ हैं० का विप्लव हुवा | 
श्प्प्र८ है? के बाद मारतवधष का कोज प्रशासन सीभे बिटिश पार्लियामस्ट के हाथ में 
खा गया । डिटैेन की सरकार समय-समय पर भारतीय हित के घौषणाय पत्र करती 
रही परन्‍्सु व्यवहार रुप में उसका शौघक बौर उत्पीड़क रूप अधिक मर्यकर और 
आतंकवादी बनता गया | 





उन्मीसवी शताब्दी के अंतिम दशकों तक वैशी ए्राजाजोँ जौर नवानोँ का 
या तो अम्त हो चुका था वे करीजी परशासन के समदा” घुटने टैक चुके थे जौर जजों के 
दरबार मैं मस्तक टैक्स कगों भै । नौशौों और नवाजा के दरबार मैं खगुजी की चित, 
साधना के लिए रजैन्ट की नियुक्ति! कर दी गई थी । अंग्रेजी ने अपने अस्तित्व 
की प्‌चाा के लिए विमाजन की नीति का सहारा लिया | जिन लोगों ने श्क्ता 
के वित्तद आवाज ब॒ढ़ल्द की उन्‍हें जमेक तरह की सुविधायें प्रदान की गहेँ और 
जिम्होंते एकता का छुयास किया उन्हें विशेष रूप से सरकार का कौम माजन बनता 
पढ़ा । यहाँ तक कि एाजनैतिक सामहाँ मे केवक उस मुसतमानों को प्रत्तिनिअिल्व 


9 8 
दिया गया जौ साम्प्रदायिक थे । हाला ढाजपतराय नै तौ १६२४ में यहाँ तक 
कहा था कि मारतवव मैं औज प्रशासन 'हिन्दु-मुस्लिम समस्या के रूप मैं आया । 
अब केवल वह 'हिन्दु-म॒स्लछिस समस्‍या तहीं एही बहिक यह हिन्दू-मस्लिस- कि श्नियन 
'सिक्स३बौद्ध स्व जेनाँ की समस्या बन रही है | इस प्रकार से स्पष्ट है कि बिटिश 
पुशासन ने आपस में वा में, व्यक्तियाँ मैं, घरों मैं फूट ढाल कर शासन घढाने का 
क्यकु एचा था । प्रेमचन्द ऋऔजों की हस 'विमाजक नीति और उसती सफलता हे 
मली मांति परिचित थे । उन्होंने “मर्यादा " मैं "विभाजक रैसा " छिलका स्पष्ट 
कया है कि देश मैं दो तरष्ठ के लौग हैं पहले सह्यौगी और दूसौ क्सहयौगी | 
वसहयोंगी सरकार व्ग विरौध कर रहे हैं जौर आजादी चाहते हैं तथा सहयौगी सरबव्गर 
के मददगार हैं। सहयोगी अपने स्वार्थ के लिए पागल 6 । पफ्रेमचन्द्र हस तथ्य कौ 
संचौप में स्पष्ट गरते हुए व्हते हैं - *यदि सहयौगी दल भी काररैस में रहता और 
कागरैस पर अपना प्रमाव हाहने का फ़्यत्न करता रछ्ता तौ हमकों उससे कौहँ शिकायत 
नहीं थी । छैकिन उसने नौकरशाही पर अवलन्बित रहना ज्यादा छुठम समफा जौर 
कांग्रेस का शत्रु हौ गया । यहीं उसकी विजश्रंबडता है जिसने दो परस्पर विरोधी वहां 
को आमने सामने खढ़ा कर दिया है। नौकरशाही कौ तीतर छड़ाने का आनस्ध उठाते 
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विया । राष्टू के साथ एहकर हानि उठाना, कष्ट सौलना भी शक गाँरव की बात 
है राष्टू से परांग मुख हौँकर वानन्द और भौग बक्यना मी छज्जास्पद है। स्वार्थ 
की उपासना करने में यह महत्व नहीं है जौ राष्टू के लिए मुसीबर्त कौहने मैं है | 
यही विमाजक व रेखा है, जो दौनों द्ाँ कौ पुथक करती है ।*' यही नहीं ऐसा 
लौगाँ का मुलौटा खौंल्त हुए रछ दूसरे स्थान मैं उल्होंने कहा है - *क्छ लौग 
स्वाराज्य आँदौलन से इसलिए धबढ़ा रहे हैं कि हससे उनके हिताँ की हत्या हो 
जायगी । और हस मय के काएण या तो दूर से संग्राम का तमाशा देख पएहै हैं - 
या जिन्हें अपनी प्रुमुता ज्यादा प्यारी है वे परौचा या जपौादा रूप से सरकार का 
साथ देने पर आमादा हैं। हनमें अधिकांश हमारे ज्मींदार, सरकारी नौकर, कहे 
बड़े व्यापारी और रुपये वाले ठोग शामिल हैं | --- उन्हें बिईटेश साकार के बने 
रास्ते मेँ अपनी कुशठ नजर जाती है |" छुशंबन्द के उपस्यासों और कहानियाँ मं 
सेसे अनेक पात्र हैं जी छोोजों के पदापाती हैं अथबा उपाधि जौर प्रतिष्ठा की हालय 
में उनके साथ हैं। यह कहना गछत न होगा कि टैसे छौग जगुर्जाँ की विमाजन- 
नीति के शिकार हैं | 


जैसा कि प्राएम्स में कहा गया है कि उड़ैजों का सबसे बढ़ा उद्देश्य प्रशासन के 
साथ अधिकतम आरचिक छाम था । कंऐ़ेजों ने अपने इस कछष्थ की पूर्ति के सिए प्रत्येक संमव 
साधन का पुर्यौग किया हर हथकण्डे का श्रहारा लिया । 'डिटिश पैगा का व्यय 
भार मारतीयाँ के ऊपर था जब कि उसका पुर्यौग 'बिटिश शाश्रनन के 'हिसों के 'छिए होता 
था ।* काया का घन सेना, पुर्िस तथा सामान्य पान के किए फ्रयौग किया जाता 
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धा। जनता की आर्थिक आवश्यकताओं पर विचार नहीं कया जाता था गौर 
ब्रिटिश स्वार्थ की पूत्ति का वह साधन था |, सच तौ यह है "कि अंगुजोँ ने मारतीयाँ 
कौ आर्थिक रूप से अपंगु बना देने व्ग हर संमव प्रयास कया । भारतीय मे उचौग 
औजों के हाथ में हस्तान्तरित हौ गए थे । मुख्य सरकारी स्थानों पर डिटिश 
नागरिकों ने अधिकार ज्मा रा था | के पुत्र क्सिनों कौ आए दिन नए 
कर्रों का सामना करना पढ़ता था । मज़्दूएँ की स्थिति और भी दयनीय हौती जा 
रही थी । 'डड्रिटिश हुकूमत का दारौमदार मारतवर्ष क मैं राजनैतिक और आर्थिक 
सत्ता स्थापित करता था ।* प्रेमचन्द अंग्रेजी की इस राजीतिक, वार्थिक शौषणा से 
मलीमांति परिचित थे | उन्होंने २४ उप्रेल १६३३ के जागएण मैं 'छिला था - *यदि 
मारत को वार्थिक स्वराज्य नहीं ममिठ रहा है, तो केवठ हसी कारण कि डिटैनक्ी 
मी अपने मरसक, मारत के हिल के सामने अपने हित का हवन नहीं कर सकता । इसलिए 
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मारत कौ राजनैतिक स्वराज्य नहीं दिया जा एहा है, कि संमव है कि आशिक शक्ति 
भी प्राप्त हौ जाय और यह दुधार गाय डिटैन के हाथ से 'निकछ जाय ।** भादत 
क्यों इतना गरीब है ? हस प्रश्न पर विचार करते हुए ऐ मचन्द ने महँ १६३२ के हंरा 

मैं छिला था - "पुलिस, फतज और प्रबन्ध भ॑ बढ़ी-बढ़ी ए॒क्‍यें उ्च की गईं हैं । 

सहयोग, कृषि, आरौग्य जादि विमागीं की कह परवा नहीं की जाती । यौं समझे 
'कि उन्हें बेकार समकाग जाता है ।*२ 


जैसे जैसेह मारतीय स्वतंत्रता या ऑदौलन जौर पकक्‍ड़ता गया सरकार व्य 
दमनचकु दिन-ठ्रतिदिन तेज होता गया । पंडित जवाहर ढाल नैहः ने ब्रिटिश प्रशासन 
का मृत्याकन करते हुए कहा है*मारतवर्” रुक आदश्श पुलिस राज्य था और पुलिस की 
मनौव॒प्ति सरकार के प्रत्येक माग मैं व्याप्त थी । रंपृर्णा विशरौध दबा दिया गया था । 
गुप्तस्चों। की फौज मृमि कौ घेरे रहती शी ।** सरव्यर की इस बबर नीति का 
बौघ प्रेमचन्द के "दमन " "हंडा * तथा "दमन की सीमा " जादि हैलौं से होता है ।* 
पऐरेमचन्द ने अप्रैछ १६३० के हंस में सरकार की दमन-नीति पर 'टिप्पण्णी करते हुए 
लिखा था*-“शान्ति स्थापित करने के दो साथन हैं | एक तो मानवी है दुसरा दानवी । 
रुक मशीनगन है, दुसरा देश की वास्तजिक दशा कौं समकना और उसके अनुकछ व्यवहार 
करना । सरकार नै अपने स्वमावानुसार मशीनगन से काम हैला ही उच्षित समा । 
इसका परिणाम क्‍या हौगा सरकार को उसकी चिन्ता नहीं है। पुष्ठिस औौर सैना 
उसके पास है | देश में जितने स्वाधीतता के उपासक हैं, वह छब बढ़ी' आसानी से तौप 
“जागएण २४ अप्रैल १६३३ दै० वि०पए० साग २, पृ० १४७ 
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ठग शिकार बनाए जा सकते हैं ।** "-ंगमूसि * के प्रमुसेवक के अनुसार "सरकार यहाँ 
न्याय करने नहीं जायी है राज्य करते जायी है ।*' कहार्क के उनुसार *कज-जात्ति 
मारत है अनन्तकाल तक अपने प्ाप्राज्य का उंग बनाए रसना चाहती है। कंजरवैटिब 
हो या लिबरल, रेडिक्ल हो या लेबर, नैशनीलज्म हो या सौशलिस्ट इस 'विवय मैं 
समी एक ही आदर्श का पालन करते हैं। ---- वास्तव में नीति कौईं है ही नहीं, 
केवल उद्देश्य है वीर यह 'कि क्योंकि हमारा आधविपत्य उत्तरौर सुदृढ़ हो । ** 
और सुदृढ़ता के लिए सरकार कैपास पुलिस; फौज, न्यायालय ०ौर ,क्ा-सै-हुर अधिकारी 
हैं। पुलिस और फेज का प्रयोग ऐसचन्द ने "कायाकल्प " के मज़दुए आादौलन को 
दबानै मैं शासन की शक्ति, रंगशृमि के पाड़ैपुर गाव की जनता पर गौंढी वा की 
घटना॥ 'कमैमुमि " में मंदिर-प्रवैश, छगान आॉदौटन और आवास-संघवे के दौरान 
पुछिस द्वारा शक्तिः फ्रयौग का दृश्य को चित्रण करने प्रेमचनद ने पुलिस तौर फॉज की 
बर्बरता का सबृत दिया है। पुछिस के हथकण्डीं जौर जाठी मुक्यमे का चित्रण 'गबन " 
उपन्यास में चित्रित हुवा है। स्यायाल॒य की स्थिति गुछसेवक के शब्दाँ में *जर्म 
साबित हौना न होना दौनाँ बराबर है जौर सुको मुछजिर्मों कौ सजा करनी पड़ेगी । 
बगर बरी कर दूं, तो सरकार अपीछ ठरडे उन्हें फिए सजा विछा देगी | ** क्लेज 
प्रशासित +रियासताँ के अदाछुतों की स्थिति वरिपाल के शब्दों मे - "यहां के न्‍्यायाुयों 
मैं ल्थाय की आशा # रखना चिड़िया से पृ निकालना है । ** हसी रियासत मं 
"अपराधियों के भाग्य निष्यय के (लिए अलग न्यायालय खौठ (दिया गया था । उसमे 
मैजे हुए परुजा-दुहियों को हांट हांटफर मियुक्त किया गया था । यह अदाशत किशी 
को श्लौड़ना न जानती थी ।* $ इसके बाद जेह जीवन की कहानी भातना से मरी ॥ 
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2008 


*मौजन रैसा मिलता था, जिसे शायद के मी रूंघ कर छौड़ देते, वस्त्र ऐसे जिन्हें 
कौ मिलारी मी पैरों से ठुकरा वैता, और परित्म हतना करना पड़ता था जितना 
बैठ भी न कर सके | * आर जेह मैं कौठरियोँ की शैसी स्थिति है -*एक भी 'लिड़की 
नहीं, स्‍क मी जगछा नहीं, उस पर मच्कछराँ का निरन्तर गान कानों के परदे फाड़ 
हालता | *' 





रैसी 'प्थिति होने पर कौह भी व्यक्ति” केदियाँ से सहानुमृति नहीं (दिखा 
सत्ता था । १६३३ में उन्डमन के कैदियाँ की दुर्दशा और अमानवीय व्यवष्ठार पर 
रवीन्ड ताथ टैगौर। सी०एफ० रन्हुज आदि प्रसिदर व्यक्तियाँ द्वारा अपीछ की गई 
थी जिसके परिणााम स्वरूप ब्र॒कार ते क्संतोथ व्यकः किया था हझसके बाद से बंगाल 
में इस तरह की सहानुम्तति पुदशैन को अपराध करार दै दिया गया था ।* घटना यह 
थी कि कुछ कैदियाँ ने अपने बहा के दुव्यबहार के विक्द में मुस हडताल की थी और 
उनमें से दो की मृत्यु हो गई थी ।* प्रेमचन्द मे भी हसी घटना के सम्बन्ध मैं ४ जन 
१६३३ के जागरण में "अण्हमान के कैदी " नामक घटना तथा वहां के दज्यैवहार के 
लिए सरकार से जांच की मांग की थी ।* हसके बाद ही १२ जन १६३३ के जागएणण 
है तीन कैदियाँ की महाबीर सिंह, मण्णगिकृष्णदास और मोहितमौहन मित्रा की 
संदिग्ध मत्यु की जांच की मांग करते हुए मारतीय केदियाँ को बाफ्स मारत जुछाते की 
जोरदार माँग की थी ।* " क्मैममि " उपन्यास मैं प्रेमचल्द ने काहे ता से सम्बन्क्त 
जे की घटना का चित्रणा किया है। काक़े सा नमाज पढ़ने जाता है इसके कारण्ाण वह 
१०. कायाकल्य  पुण १३५४ 
२० कायाकल्प  पु० ११७ 
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बह जेलर का कौपमाजन बनता है ब्रौर जैठ की मार पढ़ती है | उसकी मुत्थु हौ 
जाती है ।' ढा० राजेन्द्र फलाद ने मी विहार की जैलाँ में चक्की और कौल्डू के 
क्गम की फ्रुथन्न का उल्हेस करते हुए अज्ञान से सम्बन्चित एक संधपै का उल्लेख कया 
है जिसमें केदियाँ को कठिन सजाएं दी गईं थीं ।* * स्पष्ट है प्रेमबन्द युग के 
पशासन से महीमाति परिचित थे । जौर उनका महत्वपूर्णा घटनातवों के 'चित्रण्ण कै 
माध्यम से साहित्य को सामाजिक हतिहास के रूप मैं प्रस्तुत करने वा पुयास कया 


है। 


सामान्य बर्बर_ दधिकारियों के रुप में प्रमचन्द में "कायाकल्प " के जिला 


कलक्टर मिस्टर जिम 'जिछा कप्तान मिस्टर सिम, "रंगसमि " के मिस्टर क्लार्क 
तथा क्मैंपृमि " के सलीम के उपराधिकारी मिस्टर घौष को देखा था । जिम 
तथा 'सिम बेगाए में पकड़े हए मजदूर कौ पेट की मांग के बदठ़ै गौठी 'प्रदान करते 
हुए दिखाए गए हैं |” कछाक ऐ.रमिका सोफिया के अपहएण्ण के कारण जयपुर की 
रियासत भें आतंक ज्माए हुए है। 'इलाके-के-हलाके उजह़वा देते, गाव-कै-गांद 
तबाह करवा देते, यहां तक कि सित्रया पर मी वत्याचार हौता था ।"* 'भस्टर 
१० क्मैमृमि  पृ० ३४६ 

२-० क्यैमुमि " पृ० ३४६ 
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घोष 'क्सिनाँ पर गौठी घलबाते हैं यहां तक कि उसके सिपाही गांव की अहीएिन के 
साथ बलात्कार करने की यौजना बनाने मैं नहीं 'हिचक्से | गौरों द्वारा मुस्ती 
के बलात्कार की घटना का उल्लेश वे 'व्ममृ्ति * मैं प्रारम्भ में ही कर चुके हैं। यह 
थी अजी हुकूमत के अधिकारियों की हिंसक तौर उनैतिक दमह्नतात्मक मनौवाति । 
सबसे बड़ी बात तो यह है 'कि हिन्दुस्तानी अधिकारी ज्वालारिंह, गुछूसैबक, सैनापलि 
सठीम और गजनवी भी पीछे नहीं है। ज्वालासिंह बलराज की जायज शिकायत 
सुनने के लिए तैयार नहीं वलिक बजराज कौ ढांट बताते हैं । "बह अपने अफसर्दों के 
इशारे के गुलाम है और उन्हीं की हच्छुुनुसार अपने क्तैव्य का निर्णाय कया करते थे ।* 
गुछसेवक न्यायाधीश है। कानून की मंशा चाहे कुछ हो, कड़ी से कड़ी सजा देना 
उनका काम है। 'विधाताओं कौ उन पर जितना विश्वास है किसी और हाक्मि पर 
नहीं ।"* *-गसमि * के वहाक के उत्तराधिकारी मिस्टर सैनापति वर्तमान जिकाधीश 
पहँसौं से मठ एससे है ।*४ वे गांव के छौगों की सहायता न करके जॉनरेवक के सहायक 
हैं। "सहीम ", धअमी ज्ाह पर गये नहीं, अफसरी बू जा गह है। ** गजनवी 
समफादार हिन्दुस्तानी अफसर है। उसके अनुसार हमारा कास केवड अफसरों की 
वाज्ञा मानना है। उन्होंने छान क्सूछ करते की ठाज्ञा दी है, हमें छलगान कटछ 
करना चाहिए । प्रा कौ कष्ट है तो हौ, हमें इससे प्रयौजन नहीं है | " ६ यह धी 
'हिन्दुस्तानियाँ अधिकारियाँ की स्थिति जौ कैर्जों की नीति के सछ्णे संघालक और 
पौषक थे । नेहकू के अनुसार "बेचारे अफसर अपने कड़ा के भापक्ृस और होटै के प्रति 
'निदैशी थे | उनकी दी गईं ट्रैनिंग जीर बेकारी का सय ही उनसे तनर्थ करबाता था ।** 
१० कर्मममि ' पक ३६६ 
२० 'पुमाजम  यु० ई२ 
३-० कायाकल्प. पु० १५४३ 
४- "एनपूमि " पृ०७ ३७४ 
४०. कपीपमि १७ २३७ 
६» कमीममि पु १६१ 
७- जवाहर छाए गैतर : शेन बआटोबॉयौगरैफत' १६६२ (बम्जई दैलही 








20 ॥ 
छाछा छाजपतराय के अनुसार उनकी स्थिति अत्यंत अस्वामाजिक और दुर्मागग्यपू्णा थी ।** 


मारतीय अधिकारी कोजों के गुलाम थे ही अतः जनता पर उनके द्वारा जिया 
जाने वाला वत्याबार भी डिटिश अफसरशाही से कम मयानक, अमानवीय तथा 
लुज्जाजनक नहीं था । अपने प्रमुजाँ को प्रुपन्‍न कयने के लिए कुछ मी करने को लैयार थे | 
हुकमत के ये गुलाम अधिकारी डिटिश प्रशासन की प्रत्येक नीति के सफल संचालन बौर 
प्रयौगकर्ता थे | ढक 'मिठाकर डिटिश सरकार की नीति आतंक जमा कर जनता को 
अधिक से अधिक उत्पीड़ित करके आपस में वर्गी जातियों बोर जव्यक्तियाँ की 'मिटन्त 
कराकर अपना' स्वार्थ सिद्ध करना अथाते राजनैतिक और वार्थिक शौषणा करना था । 
क्लाक के शब्दों में *अंगेजी शासन कै उद्देश्य का बरणान प्रैमबन्द ने किया है। क्लाकं 
कहता है -*हम यहा शारन करते के लिए बाते हैं अपने मनौभावौं जौर व्यक्तिगत 
'विभारों का पाठछन करने के लिए नहीं । क्र जहाज से उतरते ही हम अपने व्यक्तित्व 
कौ मिटा देते हैं, हमारा न्याय, हमारी सहदयता, हमारी सविच्छा, सबका रक ही 
वमीष्ट है । हमारा प्रथम जौर अंतिक उद्देश्य शासन करता है ।*' शेसी स्थिति में 
अंगेजी प्रशासन से न्याय और मानवता की बाशा कैसे की जा सकती थी । 


राष्ट्रीय जागुति और रचनात्मक कार्य 


अमान तीडाती #आक चेलार आशंका बजाव आओ वयिकि आम अशोक आजत! अहम आकक परम: अपेकाशनात ऑफर अत शक शाह: केगहंक ऑमिकें आम! किके॥ आकर आमोए फेहग कामओं 


श्प ५७ हैं० का स्वतत्रता संग्राम मात्र नवाजों और रार्जो के अर्ततीज का 
प्रतिफल ही नहं” था बल्कि उसके साथ जनता का ज्ततीष मी सम्बद्ध था | धार्मिक 
सुधार वादौलनों के कारण जतता मैं जागृति उत्पन्न होने छीी थी । र०आार० दैसाईँ 
के जनुसार राष्ट्रीयता पर्म के रूप में थर्मं से आवत प्ुछन्ख रूप में व्यक्त की गहे थी । * 


अकएसलड शलमा आना आातत जकीसिल। ओोहंओोलका पंतरणम कक पलक पदवाह पहाकम किममारजाकाल चला शक प्रंत्म उमाया जाफा-लेनान सम पडा आउक चेकह५ कांआा 


१० वी०सी०जौशी :"छाठा छाजपतराय राष्टटिस्स रेण्ड स्पीचेज॑ १६६६ (न्यू देरही 
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राजाराम मोहन राय के दुद्म समाज ने जतता में जागृति उत्पन्न की केशवजन्द सेन के 
वाने से डरल्म समाज का दृष्ष्टिकौण्य विस्तृत हो गया । प्रार्थना समाज, आये समाज 
थियोसौफिक्छ सौसाइटी आदि व्य राष्ट्रीय जागएणा में महत्वपुर्णा यौग रहा है | 
राष्ट्रीय जागृति मैं राम मौहन राय, कैशवचन्द सैन, स्वामी दयानन्द सरस्कती, 
स्वामी विवेकानन्द, रामकृष्ण परमहंस ऐसे महापुरूणा का यौगदान अविस्म्णीय 
एहैगा । अनैक मुस्लिम घार्मिक नेताओं ने मी जनता को शिक्षित करने वौर उसे 
जागृत करने में सहायता प्रदान की थी । १६२० का खिछाफत आंदौलन मुसलमान 
घार्मिक नेताओं की देन है । हम हिन्दू मुस्छिम घार्मिक आदौलनों में तपनी धार्मिक 
सीमाओं क्या संकीएणाताओं के होते पर मी उनका राष्ट्रीय जागरण मैं महत्वपुर्णो 
यौग एहा है ।* 


राष्ट्रीय जागएणा का दूसरा महत्वपृ्णा कारण शिक्षा" का पुबार था । 
मह्य वर्ग के शिद्षित मारतीयों ने अऑरिका के स्वतंत्रता युद्र, इटली की राष्ट्रीय 
स्वतंत्रता तथा 'रेर्रिस के स्वतंत्रता संधपै को पढ़ा था । हसके साथ थामसपैनी, स्पैंसर, 
वर्क, मिल, बालह्टायर तथा अन्य महत्वपुर्णा ठेखकों की प्राष्ट्रीय स्वतंत्रता सम्बन्धी 
रचनाओं का अध्ययन किया था । रेसे ही शिदित व्यक्तियों ने राष्टू के राष्ट्रीय 
आदौलन को सैद्ान्तिक तथा एस़कौतिक नेतत्व प्रदान किया |" धार्मिक-शैदिक 
जागृति राष्ट्रीयता की जाबारशिहा बनी । प्रुमबन्द की प्रारम्भिक राष्तशीयता का 
बाधार धार्मिक शेद्िक जागृति है जौ उनके उपन्यास बदन में पुक्ट हुई है । 
जेसा कि हम देल भके हैं "वरदान " के ऐमचन्द के राष्ट्रीय पात्र प्रतापचन्द का जन्म 
ही देश के उपकार के लिए हआ है। प्रतिभा सम्पत्भ शिक्षित अविवाहित प्रतापणम्य 
संन्यास मुहणा करके बाला जी के कप मैं देश की सेवा करते हैं। उसकी मसारत रूमा " 
जनता के मध्य रचनात्मक कार्य करती है | राष्ट्रीय जागएण के साथ जो महत्वपुर्णा 
१० दै० जवाइरछाठ नैहरू ! “डिस्कवरी बोब हणिडिया,' १६६७ (एसिया पण्किशिंग 

हाउस) का बह फार्म झेण्ड कदर मुवगैस्ट्स स्थृ्स हहिस्दुस ऐेण्स मुफ्िस्स' 

प७ ३४४०३७७ क्‍ 
२० ए०आा ७ वैधाई : "सौशह मैंकदाउन्ड जब हण्डिवन गेशना लिज्ल 
पु७ २६३ 
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कार्य संस्थाओँ और व्यक्त्तियाँ द्वारा जिया गया था वह था समाज मैं रघनात्मक कार्य | 
'विमिन्‍न धार्मिक « सपमाजिक संस्शारं तथा सुघारक व्यक्तियाँ ने समाज के दलित 
'पिछड़े हुए लोगों के पिकड़ैपन और हीन मावना कौ दुए करने का प्रयास किया था । 
पुमचन्द ने अपने साहित्य के फ्रथम चरणा में ही रैसे रचनात्मक कार्यों की महता को 
शरमकने का प्रयास जिया था | "वरदान * की विरजन के कपल्ाजएणा के नास 'टलिखे 

गए पत्रों में ग्रामीण जीवन में व्याप्त बंबविश्वास, कुपुथाओँ, और उनके 'पिहड़ेपन के 
प्रति चिंता और सुधार की आकांदा परिछत्तित हौती है ।* 


उपन्यास सेवासदन  मैवैश्या ऐसी समाज की समस्या को दूर करने के लिए 
प्रमचन्‍द प्रयत्नशीढ है । राष्ट्रीय वरातछ पर जागएण का प्रश्न "सेवासदन " मैं राष्ष्टू 
माजा के स रूप मैं उठाया गया है। सेवासदन के अविल्‍्ठद्ध सिंह राष्ट्रीय धरातल पर 
एक सार्वदेशिक माजा की खौज व्यना चाहते हैं। वे अगुजी का विशौध काके राष्ट्रीय 
मावना का परिचय देते हैं। उनके शब्दों पें -*अगर देश के 'मिन्‍न भिन्‍न प्राताँ में 
'मिक््जन परस्पर अपनी ही साजा में समाषणा करते तौ अब तक कमी एक सार्वदेशिक 
माया बन गई होती | यहां तो छौनौं कौ कौैजी जैसी समुल्नत साणा मिल गई, सब 
उसी के हाथों बिक गये । परी समम' में नहीं बाता कि कौजी माया बौलने और 
'छिसने में लौग क्‍यों अपना गौरव समफते हैं ? पैसे भी अंग्रेजी पढ़ी है। दा साठ 
'विलायत प्‌ह आया हूं जौर आप के कितने ही अंग्रेजी के धरन्‍्थर पंद्चिताँ से अच्छी अंग्रेजी 
बे!ल जौर छिल सकता हूं पर मुको उससे रेसी धण्णा होती है जैसे उगुज के उतारे क्यड़े 
पहनने से [९ अपनी देश की भाषा राष्ट्रीय संस्था कांग्रेस के प्रस्ताव थी कौजी पं 
पारित हुवा करते थे । साथ के सभ्यन्ध मैं प्मघन्द का यह राप्ट्‌ चिस्तन और 
सार्वदेशिक माजा का सुकाव यदि राष्टू स्वीकार कर ठैता तौ राष्टू भाजा की समस्या 
कमी सुरुक” गहँ होती । 








१६०४-०६ तथा ७ में चलने बाड़े स्वदेशी, बहिष्कार तथा स्वराज्य आवौलस 
का ऐमचन्द दारा समर्थन हम राजीतिक परिषेश और फ्रेमचन्थ पर दुष्टि डाहते समय उनके 


होइआ/॥आ॥ अर संधात सके ओड आफ! भतार पके गेकाकः अकेत आमने आम भेलेन टेनलिकेशित! जगत शिला शशनित कलर कर लिंक (बह ।होहरे लिए? अमके! अलेफििकिर सह 


१०. वरदान * पु क्षैम्न्मरेक दै० अध्याय १७ कमहछाचरण्य के नाम 'विरजन के पत्र है; 
२-  सेवासदम  पु७ १८६७ 











है 


"देशी चीजों का प्रचार " केसे बट सकता है तथा "स्वदैशी बॉदौसन " ठेखोँ में देख 

चुके हैं । १६१८०१६ में मारतीय राज्नीति में महात्मा गांधी व्यवहार मैं रूप मैं 

पुकट हुए । हस समय तक मध्य वर्ग अंधकार में प्रमित और असहाय अवस्था मैं पड़ा 

हुआ अपने कर्तैब्य का निर्धाएणा नहीं कर पा रहा था । महात्मा गांवी ने इसी समय 
आकर पूरे दैश कौ ज्ञा दिया | गांवी के आगमन से मध्य वर्ग के किसान, मजदूर 
जागृत हो उठे । कारैस संगठन गतिशील बना ।* गांषी के विचारों के पुबल 

'विरौधी सुमाजचन्द्ु बौस ने मी गांधी के कॉरुंस संगठन जौर देश जागएण मैं यौगदान 
कौ स्वीकार किया है | १६१८-२२ के मध्य प्रैमचन्द के उपन्यास "प्रेमाज्म * में 
मारतीय जिन व्यविर के नैतृत्व में संगठित होकर डिटिश शासन-तंत्र तथा उसके 
'हिमायती सामन्त वर्गीय जमींदार के विलद्ध संधर्णी करता है। यह युग राजनैतिक 
दुष्ष्टि से ज्यवह्ा रिक रूप से राष्ट्रीय जागएण का युग था । 'पुमाज्स मैं केवह क्सित 
की नहीं बल्कि सरक्षारी अधिकारी ज्वालासिह, डाक्टर प्रियनाथ चौपड़ा, वैरिस्टर 
हफ- निजी तथा विधार्थी और ज्मींदार परेमशकर भी राष्ट्रीय घरावछ पर कार्यरत होते 
हर दिखाईं देते हैं । 


इस समय तक राष्टू के चतर्मुली विकास की आवश्यकता का जनुसव "किया जाने 
लगा था । १६१६ में ३४ वें राष्ट्रीय कॉगरंस के अधिकेशन में पंडित मौती लाल नेहरू ने 


खा का! सनी! समता बहार खा चामा आकाक काला सजा ब्रदारि कोल आता वा अेंसार हक लाजार अकाल आपका जाला शोक बांग्रानः नकल सबक चेक अंग्राा ाहात वकाना अनार जेग्रेमिर 


१० जवाहर लाल नेहरू ' *डिस्क्वती जॉब हण्डिया' , १६६७ (बम्जह कहकता आदि), 
पृ७ १७७ 
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शरमाभ पन्‍दु गौ! *हणिसत्यन स्ट्रूगत. १६४८, (क्कक्ता), पु७ ४७०८ 
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रैसे देश के निमाणा की माँग की थी यहाँ पर सब स्वतंत्र हो, सबको विकास के अवसर 
मिले, जाति प्रथा समाप्त हो, वर्ग या समुदाय के नाम पर सुविधाएं न एहैं, जहां 

पर शिक्षा सबके लिए जुली हौ, जहाँ पर 'क्छित बौर सज्दुर दबाए न जाय॑, | हसी 
अमुतसर कांग्रेस में चतुमुंती विकास के सिद्धान्त को स्वीकार कर लिया गया था जिसमे 
'क्सिन की माल्णुजारी, मज्दूराँ की हीनावस्था बादि से सम्बन्धित प्रस्ताव मी थे ।' 


यधपि १६२२ में गांधी जी दारा आन्दौलन वापस लिए जाने पर मौती छाल 
नेशरू आर देशबन्धु 'चितर॑जनदास ने उलग स्वराज्य पार्टी बना ही थी । परन्तु रचनात्मक 
कार्यों के छिए वह मी सहमत थे । दौनौं व्यक्तियाँ ने संयुक्त वक्‍तव्य मैं रचनात्मक कार्यों 
का समर्थन किया था ।* हस अछाांव पे गांधी जी वव्यवस्थित थे । हसी बीच देशबन्चु 
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मोती छाल नैहह * “द वबाहस ऑवब फुीछम , १६६१ (एशिया 
पल्छिशिग हाउच), पृ७ ४० 


२० पटुटामि सीताएतैया : “कारैस का संदिप्त इतिहास, १६४८ (नह दिल्ही), 
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और मोती छाछू जी के मध्य उनव्य समकजैता हुवा था जिसके अनुसार क्ताहैँ, खादी 
के प्रचार, हिन्दू मुस्लिम एकता बौर अस्पश्यता निवारण सम्बन्धी निर्देश का पालन 
समस्त ठग्स के सदस्यों को मानना आवश्यक था | राष्ट्रीय शिष्रा। पर बल दिया 
गया और अनेक राष्ट्रीय विधालय खोले गए । परैमचन्द ने मी १६२२ हैं० के मध्य मैं 
लिखा था - इस वक्‍्तहमेँ अपनी 'बिलरी हुईं शक्तियाँ को सपेट कर उनका सदुफ्योंग 
काना है। खदर बुनता, और उसका प्रधार करना, कॉगैस के सेस्‍्खर बनाना और घन 
एकत्र करना, कपास की खैती को प्रौल्साहन देना, राष्ट्रीय शिक्षाल्यों कौ सुव्यवस्थित 
करना जौर उनके संचालन के लिए कौष जमा काना; समस्त मारत कौ स्वराज्य के 
घोर नाद से गुंजा देना, यह हमारे कार्यक्रम का संदिपप्त स्वरूप है ।*' प्रुमबन्द भी 
हन रचनात्मक कार्यों में सहमत दिखाईं देते ई और उपाय खौजने पैं संठगन है ।* 
कबमुमि' का उनका जादर्श पात्र ठमरकान्त अपनी कौठरी मैं घृत व्वतता है और उसी 
से फीस की व्यवस्था करना घाहता है |* स्यूनिसिपठ्ठ बौर्द का सैस्वर अमर नर्मी 
की तपती घ॒प में खद़र बेचता हुआ दिखाई देता है |* वस्पृश्यता-निवाएप्ण के लिए 
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ढा० राजैन्द फ़्राद , जाटौबॉयौग्रेफी _ १६४७, (बम्यहँँ) पु० २२७ 
२ "मादा" वैशास १६७६ वि०दे० विविध फ़सग साग २ पु० ३६ 
३० वे० इसी फुबंग श्रा अध्याय ४ में "सान्‍फ्दायिकता की समस्या " 
४०. क्मैमृमि _ य०७ १२ 
४०... क्मैममि पृ७ १२१०१२२ 
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ऐ मघन्द *क्मैमूमि * में म॑दिर-प्रवेश का संघथ्रः करते है | 
गांधी ने यह घीणणात की थी कि *मैं श्से मारत के छिए कार्य कछगा 
जिसमें गरीब अनुमव करें 'कि यह उनका देश है, जिसके निर्माणा में उनके 'लिए स्थान हौ, 
जिस देश की जनता में उच्च और निम्त वर्ग का माव न हो, जिसमें विभिन्‍न समुदायों 
के लौग सदुमावना से रहें, जहां पर अस्पश्यता, मधसेवन के लिए स्थान न हौ जार 
स्त्रियों को पुरुभा के बराबर स्थान मिले । यही मेरे स्‍्वप्नोँ का मारत है [*र 
प्रमचन्द ने मी रेसे ही मारत का निर्माण करना चाहा था । उनके पात्र गरीब किसानों 
बौर मजदूरों के लिए संघ एत दिलाईँ देते हैं । "कायाकल्प * का चकुधर मजराँ पं 
जागृति उत्पन्न करता है। "कायाकल्प " में बेगार के विक्तद्ध आदौलन भकृषर की 
प्रेरणा का ए्रतिफल है। चकुधर गांवों मैं जाकर 'विसानों के बीच-कार्य करता है | 
*रगमसि * का विनय भी जयपुर की रियासत मैं जाकर गांव के लौगाँ के बीच कार्य करता 
है। वहां के छौगों के शिक्षा देता है तथा मधषपान बौर यमुर्दा-माँस मणण्ण शैसी 
कृपथाओं कौ दूर करता है। "प्रेमाक्म " में प्रेमहंकर 'क्सिनोँ की सहायता करता हवा 
'दिखाईं देता है। "क्मैमूमि ” की महिलाएं सुखढा, मुल्ती, तैना, रैण्युका पुछभाँ की 
बराजरी में जाकर राष्ट्रीय संघ का नेतृत्व करती है | 
१० दे हसी प्रबंध का अध्याय ४ मैं “तस्पश्यता और आहूतीं की वन्य समस्याएं " 
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महाल्था गांवी, वे० जवाहरहांह नेहरू * दी 'डिस्कपरी ओऑंव हण्डिया" १६६७ 
(बम्ब्हँ कहकता आदि) पृ १८४ । 
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प्रेमचन्द के अन्तस्तल में आजादी के लिए क्टप्टाहट थी । वे चाहते थे 
'कि हमारे देश के लोग सहनशीढ और शक्तिवान बनें । वह देश की संस्थार्तों से चाहते 
थे कि वे अधिक-सै-अधिक कार्य करके राष्ट्रीय आंदोलन के लिए "ममि तैयार करे * । 
उन्होंने १६२२ के बाद स्वतंत्रता बांदौलन के मार्ग में ऊम्यवटों पर विचार करते हुए 
छिला था - स्वररण्य की मंजिछ आसान नहीं है। उसे तय करते करते शायद सफर 
की सारी तकहीफर" बौर यातनाजोँ के आदी ही जायेंगे । --- श्मारी सेवा समितियां 
धीरे घीरे अपने कर्वैब्यों कौ समफती जा रही हैं। हमारे राष्ष्ट्र सेवकों की संस्था 
जान और माह की एकता की व्यवस्था कर एपही है । यह जोश रोज़ व रोज बढ़ एहा 
है। इसके बजाय कि हम बाने वाले क्ँंव्यों के बौघ के काएणा स्वराज्य से घबराते छौं, 
हमारा कर्तव्य है कि हम मर्दों की तरह परिस्थिति का सामना कों । ** धुमचन्द 
सम्पादक के रूप में ही इस विधारधारा तथढ सीमित नहीं रह गए साहित्यकार के रुप में 
उन्होंने "*रंगमृमि * मेँ क्यर भरतसिह और ढा० गुगुली की "सेवासमिति " का गठन 
किया है। सेवा-समिति का काम मेलों बादि में सुव्यवस्था जौर छौगौं की सहायता 
करना है।' परंतु उसका वसही स्वरुप राष्ट्र संगठन और राष्टू-्सेवा है । समिति के 
सदस्यों का गीत है - 
"जशञान्सि-समर्‌ मैँ कमी मुलकर बेये नहीं खौना हौगा; 
बज़ प्रहार मठे सिर पर हो, नहीं 'क्तु रोना होगा । 


रन मैं; ््‌ ४ 
होगी निश्चय जीत धर्म की यही माव मरना होगा 
मातमूमि के लिए जगत में जीना बौर मरना होगा | | 
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सेवा समिति के सैबक दल के सदस्य विनय और प्रमुसैषक राष्ट्रीय कार्यकर्ता 
हैं। इस संस्था की विस्तार दौत्र बनारस से लेकर राजस्थान और पंजाब सक है | 
राजस्थान में विनय जौर इन्दुदत व्यय करते हैं जब कि पंजाब के लिए उपन्यास के अत 
मैं हन्दु और रानी जान्दवी पएुस्थान करती हैं। निश्चित रुप से जमाना दिसम्बर 
१६२२ की मावना को व्यवहार रप में प्रैमबन्द ने "रंगमुमि / र्क में पूरा कथित है | 


अत मैं रक महत्वपूर्णा बात जौ हमें म्हनी है बह यह कि १६०५ के बाद 

भारतीय राष्ट्रीय बादौलन द्वारा की गहँ सहायता मध्य वर्ग की सामाजिक सहायता 
है। हसके पहले यह आंदोलन उच्च वर्ग के ब॒द्धिजीवियोँ और व्यापारियाँ का वांदौलन 
धा | मध्य वर्ग और निम्न वर्ग की सकिय सहायता झइ६०५ के बाद इस वांदौलन को 
प्राप्त हुईं || इसके बाद ही यह बंदौलन प्रमावशाली बन सका । प्रैमचन्द-सा हित्य 
में इस मध्यवर्गीय जागृति और बांदौठनत मैं सक्रिय सक्यौग का स्पष्ट चित्र मिछता है | 
राष्ट्रीय कार्यकर्ता "वरदान * के प्रतापचन्द़ " "ज्रैमाजप * के ऐ्रेमशंकर+ ज्वालासिंह, 
"कायाकल्प " के चकुधर॒ कमैमृसि / के अमरकान्त मध्यवर्गीय शिक्षित पात्र हैं। नारी 
पात्रों में सुखदा, नैना, मध्यवर्गीय नारी क़्था मुल्सी 'मिम्नमहमूयवर्गीय नारी पाज हैं। 
कहा नियौ में मी राष्ट्रीय जादौलन के पात्रीं मैं बहुल्वा मध्यब्रन क्यया निम्न मध्य क्ने 
के लोगों की है। इस प्रकार हम देखते हैं कि राष्ट्रीय जागएणा और रचनात्मक कार्यों 
की वह समस्त प्रवत्तिया और विधाएं जो उस समय के राजनैतिक जीवन मैं ही प्रेमचम्द 
साहित्य मैं स्पष्ट रूप से दिखाईं देती है। जागरूक साहित्य के यही हुम छक्षणा हैं| 
जा तप 7805६, ४5७४ 80078] इग9907" ४ $0 रोक पाक्षत्र खा पए 0इआ] 8॥ 0॥9॥0 
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राष्ट्रीय बांदौलन : विविध स्वरूप 


जद पकने ऑधोश पेशेके अमिके अंसंवक खरोशेक प्रात सितक फॉमिश बडे मिलेंड लि शंकर वककिंस शान डक जलन! मॉडल अल शाम बेशक! आमेका बोफ शंका अवेक 


बुपल 


पुमचन्द स्वराज्य की परिमाषा' करते हुए 'छिखते हैं » उपने देश का पूरा- 
पुरा हन्तजाम ज्य प्रजा के हाथो में हो तो उसे स्वराज्य कहते हैं ।** आगे उल्होंते 
'छिखा है कि जिस देश मैं छगान और करों के बीच जनता दबी हो, अधिकाती मनमानी 
करते हाँ, जनता यर अत्याचार होते हों, अधिकारी सुधार के लिए नहीं वलकि 
मौगविलास के लिए राज्य काते है* वही देश पराचीन कहछाता है वौर क्मारा भारत 
हसी प्रकार के देशौं में है जहाँ कर्मचारी छौग प्रजा का नमक खाकर अपने को प्रजा का 
सेवक नहीं, उसका स्वामी समफते हैं ।*' वल्याचार, दमन, क्ठैज", अर्थ वार 
उद्यौगपति से बचने के 'छिए “इसका एक मात्र प्ताथन है "स्वराज्य / गौर माएत मैं प्रत्थेक 
उ्राण्गी का घर्म है कि वह यथायोश्य हस सद॒काये में अपने भेसालोँ की मदद को ।* 
हस विधार घारा के प्रैमचन्द को राष्ट्रीय आादौलन और '्व॒राज्य में क्ुचि हौना 
स्वामाविक था । बनारंसी दास चतुर्वेदी के नाम ३ जून १६३२ के पत्र मैं खिला था « 
“मेरी आका्षाई कुछ नहीं हैं। हस समय तो सकक्‍से बढ़ी आकाद्रात यही हैं कि 
स्वराज्य-संग्राम मैं विजयी टॉँ । घन या यश की छाछ्शा मो नहीं एही । खाने 
मर को मिलता जाता म है। मौटर और जंगहे की मुझ हविश नहीं है। हाँ यह जहा 
चाहता हूं कि दो चार ऊची कौटि की पुस्तक 'छि्ूं पर उनका उदैश्य भी स्वराज्य- 
विजय ही है| - - साहित्य और स्वदेश के लिए कुछ न कुछ करते पहना चाहता हूँ ।** 
स्‍ैसी आकांदा एसने वाले ऐमचन्द के साहित्य मैं राष्ट्रीय आदौठन के प्रति सहामुभूतति 
आर उसका 'चित्रणा आवश्यक था । 


१६७८ मैं तिक्क ने वष्जहँ हाईकौर्ट में कहा था "स्वरशाज्य हमारा जम्मसिद्ध 
वधिकार है जीौर बह हीं मिठेया (स्वााज्य हज माँ क्यैर्ाहइट रेण्ह आईएहँ बिक हैव हट)।' 


१० 'स्वराज्य के फायदे दे७ वि० प्र७ माग २ पु७ २७०७ 
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प्र शहर 
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१६४८ मैं ही प्रकाशित सजैवतन में ऐमबन्द ने लिखा था - "बन का वह आतिरी 
कतरा जो वतन की 'हिफ़ााजत में गिरे दुनिया की सबसे उनमौल चीज है [** 


१६०७ से १६१८ तक का समय विशेष झूप से आंदोलित नहीं था पर॑तु १६१६ 
में एैलट ऐेक्ट के विरोध में गांधी जी के सत्यागृह्ठ कै निर्णाय तथा १३ अप्रैछ १६१६ की 
जलियावाला बाग में मीज्णा नर-हत्याकाण्ड मैं संपृ्णौ देश मेँ हछचल पैदा कर वी बौर 
फुथम बार संपर्ण देश की जनता पुशासकों के विछद्ध अधिसात्मक आंदोलन छे लिए 
एक होकर उठ खढ़ी हुईं । समाज चन्द्र बीस के अनुसार १६१६ का मारतीय राजनैतिक 
अआकाश गर्जना बौर प्रकाश से पृ्णाँ धा | वध के अंत में राजनैतिक बावलछ कुछ हलके 
हुए परन्तु अमृतसर की मांगों की असफलता के बाद १६२० के अंत मै राजनीतिक आकाश 
पुन: अंवकाएपुर्णा हो गया । इस तुफान के संघालक महात्मा गांधी थे | महात्मा 
गावी ने 'क्सिनों को लगान रू ने खदा काने का कार्य-कृप प्रदान लिया, विधार्थियां 
को विधालय होड़ने, उन्होंने वकीलों को बदालतों कौ साली छोड़ देते का आह्वान 
दिया तथा सस्त्रियाँ को शराब की दुकानों; विदेशी वस्त्राँ की दुकानों में घरना दैते 
कौ आमंत्रित किया जैसा कि उन्होंने किया जौर अदारुतां से सजा खाह | इसी 
2 अल हमर हक आल किलर नल कल 
१० सौजेबतन' प्रेमबन्द : दे0प७ १४ तथा भुप्तथन मान १ पृ७ ६ । 
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समय 'छिसे गए प्रेमचन्द के उपन्यास 'परमाजम " में छलन॒पुर के व्रितन क्यदिर 'मिया 
के नेतृत्व मैं जमींदार ज्ञान्शकर के विक्द्ध संघपै करते हुए दिसाहईँ देते हैं। यभपि 
हस संघ का सीधाब सम्बन्ध राष्ट्रीय आऑदौलन से नहीं है फिर भी राष्ट्रीय 
आदौलन की तैयाएँ अवश्य जान पढ़ती है । 


प्रैमचन्द के 'प्रेमाश्रम * के बाव के उपख्यासों “रंगम्भि " और "कायाकल्प 
मैं आंदीलन का व्यवह्ञारिक स्वरूप दिखाईँ देता है। १६२० से २२ तक चलने वाले 
आददौलन को ऐेसा लगता है पुमबन्दर सफाल बांदौलन नहीं मानते । उन्होंने दिसम्बर 
१६२२ के जमाना मैं "वर्तमान आंदौलन के रास्ते मैं रवब्गवट " लेख लिखकर यह स्पष्ट 
करने का प्रयास 'किया था कि यधयपि लौगों में जागुति जा गईं है परन्सु 'क्थिर्थियों, 
सरव्गरी नौकर, वकीलौं से जौ आशारं क थी बह पूरी तहीं हुईंँ। आांदौलन के 
तैजी के साथ विरौधी शक्तिया ज्यादा संगठित जौर सजग हो पही हैं। उन्होंने 
अधिक संगठित होकर आपसी गैद «» माव मिटा कर संघ” कै लिए तैयार होते के 
'छिए कहा था | "कायाकल्प ” वौर "रंगमूमि * भें वे इस आंदौलन कौं तथिक 
संगठित श्मेकते हुए तथा जांदौलन कौ चलाते रहने की दीं भूमिका बदा करते हैं । 
"कायाकल्प * मैं पाजा विशालसिंह की रियासत के बमार बैगार फुथा कै विलेध में 
आंदौलन करते हैं। चकृधर पर विशार सिंह द्वारा कुन्दे के परष्ठार तौर उनके बैहौश 
हो जाने पर्‌ “उनका ज्मीन पर गिएना शा, कि पांच हजार बादसी वाड़ै कौ 
तौड़का्‌, सशस्त्र सिपाहियों को चीएते, बाहर निकठ जाये और नरैशौं के कैम्प की 
बौर घड़े ।*' राजा की मददगार ओोोजी सरकार है और उसके अधिकारी जिठा 
१० दै० विविध पुसंग माग २ पृ० २२०३४ 
२० कायाकल्प | पु० १७६ 
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कलक्टर जिम और पुदिस कप्तान सिम है। उ्रेमबत्द हस पर 'टिप्पण्णी व्यते हए 
'छिते है - "किन्तु राजाओं की एच्ा जे उनका इकबाल करता है। अंग्रेजी केम्प 

मैं १०-१२ आदमी उसी शिकार सेल कर लौटे थे। उन्होंने जौ यह हंगामा झुना; तो 
बाहर निकल जाये जौर जनता पर उन्चाषुन्व बन्दृके छोड़ते लगा ।** वास्तव में वह 
संघ राजा के साथ सरकार के साथ भी संघवे है | जैसा कि ऐमचघन्द के पात्राँ के 
कशनों से स्पष्ट है । 


एक घमार बोला - साहब लोग गौली चला रहै हैं । 

दूसरा + गौरों की फौज है, फेज | 

तीसरा - चलो सबों को मथें ? मुर्गी के ठंडे खा खाकर सब मौटार हर हैं | 

चौथा - यही सब तो राजाजों को जिगाड़े हर हैं। दौ शिकार भी 
'मिल्ठ गये; तौ मेहतत सफर हो जायी । *' 


*नमूमि * उपन्यास मैं सृरदास की लाई मुलरूुप में उभोगपत्ति जौनिसेवक से है | 
परन्‍्सु जॉनसेवक के साथ राजा महेन्दुक्कार और जिे के अधिकारी कुमशः मिस्टर कला 
मिस्टर सेनापति तथा पुनः मिस्टर क्हार्क है। पूंजीपति जॉनसेवक, सामस्शबर्गीय 
राजा महेन्दुक्मार तथा ड्िटिश सरकार के प्रतिनिधि स्वकृप मिस्टर क्लाकी संघ की 
मुख्य मुभिका में है। और कृमीवाद, सामन्‍्ती शक्ति" तथा सरकार की सॉपम्मिद्धित 
शक्ति के विरोध में संधवे कर रहा है तकेले शक्तिहीन, अपाहिज जंघा सूरदास | 
सुरदास के पास बिता, त्यान और जात्मबह है। विरोधियों के पास शक्ति", 
दर्प ऑप्रहिंसा का सहारा है। सूरदास हस साम्मिद्तित शक्ति के विरोध में आजम्भ 
उड़ता रक््ता है | 





वास्तव में "रंनमूसि ” का संघ्ण' अहिंसा और आत्मवलिदान के आधार पर 
हड़ा नवा है। धायह पयूरवास जोनसेवक से कहता है - “हम बौर आप बामने सामने 


का 


शक के 


प्आाकहप पु७ १७६ 
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क्षुक्तियाँ में सैठें । आपने मरसक जोर लगाया; मैने भी भरसक जौर छगाया, जिसको 
जीतना था, जीता, जिसको हारना था, हारा । खिलाड़ियों में बैर नहीं होता ।** 
गांधीवादी सूरदास हारने पर मी संतृष्ट है। उसे इसी मैं संतोष है छि उसने 

संघ तो किया है । दुसरी' तरफ जैनिसेवक की एणानीति उसी के शब्दौं मैं 

*मैने नीति का कमी पाक्तन नहीं किया । पं संसार को कीड़ा क्षेत्र नहीं, संग्राम 
घोत्र समता हूं और युद्ध मैं छछ, कपट, गुप्त आधात समी कुछ किया जाता है । 
धर्म-युद्ध के विन जब नहीं रहे | *'* जेनिसेवक की लड़ाईं के दांव पैंच वास्तव में सरकार 
के दाव पैंच हैं | 


पुमचन्द के समय का सबसे महत्वपुण्“णाँ आंदौठन माच ६६३० से अप्रैछ १६३४ तक 
चलने बाला सविनय बवज्ञा बांदौलन था । १४ फरवरी सन्‌ १६३० है० को कांग्रेस 
कार्यकारिणी की साबर॒मती की बेठक ने गाधी जी को सरकार के विकुद्ध संविनय 
अबज्ञा काने का अधिकारप्दान किया । महात्मा गाघी ने २७ फरवरी १६३० को 
यंग इण्डिया मैं संमावित अषह्सित्मक आंदोलन की घौषणा की जिसमें उन्होंने पृष्णौ 
अनुशासन बौर अहिसात्मक आंदोलन के तरीकों पर बह विया ।* महात्मा गांधी 
ने अपनी घौषणाा के अनुसार ११ माच कौ ७६ स्वयसेवको के साथ मार्च के लिए 
पुस्थान किया जिसमें गाव के लोगों से आंदोलन में माग ठैने, खद॒र का उपयोग करने, 
'विदैशी वस्त्रौं के बहिष्कार, मधपान बन्द करते, सरकार से असहयौग करने, उनकी 
न्याय-पंचायत स्थापित कौंने तथा कर ते देने की सछाह दी | १६ महँ को इलाहाबाद 
में कांग्रेस बैंकिंग कमेटी ने सवितय अवज्ञा आदौलन की चछाश जाने का निर्णाय किया 
और वकीलों, विधार्थियों, ढाक्टराँ, मजदूरों, किसानों , व्यवसायियाँ तथा सरकारी 
करमचा रियाँ से आंदोछन भे॑ सहयोग देने के छिश कहा गया तथा साथ ही बहिष्कार, 
मथनियुच, समकक कानून संग करने तथा कर देने के लिए कहा गया ।* 


१०  “एगमूमि " घु७ घर . 

२- "एंबमूमि ” य७ ४१२ 
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हसी बीच प;मचन्द का कममृमि * उपन्यास लिखा गया । ढ़स उपन्यास 
की रचना का उद्दैश्य राष्षट्रीय आंदौलन का चित्रणा और उच्तकी सहायता ही जान 
पड़ता है। इस समय ऐमचन्द का 'समर॒यात्रा *" कहानी संझृह क भी प्रकाशित हंथा 
था जिसमैं तत्काहीन आंदौलन से सम्बन्धित ग्यारह कहानियाँ हैं। उस समय 'छित्ली 
गहे जैछठ "पत्नी से पति , "शराब की दुकान | "जुलूस , "समरयात्रा *, 
"बैक , सुहाग की साड़ी ", “तथा आसिरी तौहफा " कहानियाँ में तत्कालीन 
आंदौलन की छाया स्पष्ट होती है ।* 


“कर्मममि _ उपन्यास मैं दो स्थानों पर जावौलन की स्ष्टि की गयी है । 
शहर में दो आंदोलन चलते हैं उनमें छक मंदिर प्रवेश के प्रश्न कौ झैकर डा० शान्ति 
कुमार और सुखदा के नेत॒त्व में तथा दूसरा सुखदा, वैना, रेणयुका, पठानिन आदि 
'स्त्रियाँ के नृतेत्व में ढा0० शान्तिकुमार के सहयोग से आवास आदौलन चढाया जाता 
है। गांव का छगान-बन्दी आऑवौठन अमरकान्त, आत्मानन्च, मुन्नी तथा सकीना 
के नैतुत्व में चकाया जाता है जिसमें सरकारी अफसर सह्ीम भी अन्ततौगत्था शामिल्ठ 
हो जाता है। “कर्ममृमि " उपन्यास के आंदोलन की 'विशेष ता यह है कि आवौलन 
मैं मान हेने बाले छोग विभिन्‍न चाँत्रौं से आते हैं। अमरकान्स अध्ययन कड़क 
राष्ट्रीय कार्य मैं संहरन होता है। सढीम सरकारी नौकरी छोौड़ता है। अमरकान्त 
रैसा स्वार्थी व्यवत्ायी भी बांदौलन का समर्थक बन जाता है। स्त्रियाँ की सक्ियता 
हस आँदौलन की सबसे बड़ी विशेषता है। विदेशी केखक डैहेस पौछ मे भी 'स्त्रियाँ 
की' इस सकियता की प्रशंसा की है । 


नननननििनक नल हल चल हट टच टन लत ++ 

१०. प्रथम ६ कहानियाँ १६३७ मेँ प्रकाशित 'समरयात्रा * मैं प्रकाशित हुईं थी । जेक; 
पत्नी से पति, शराब की दूकान, जुकूछ, मेकू, समरयात्रा, सुहाग की साड़ी 
कहा निया मा०्स० माग ७ अनुभव मा+ स०्माग १ | साता का हृदय, माड़े का 
टटूटू; मा०ण्सा० माग ३, दुस्साहस भा स मान ८ तथा प्रतिशौध , आखिरी 
तौहफा तथा कात्तिछ गुप्तवन साग २ मैं संमृहीत है | 


२० आगामी पंच्छ घर देखिए | 


22 | 

कहा निया में "सुहाग की साड़ी “, "पत्नी से पति " तथा बासिरी तौहफण 
कहानियां मे “विदेशी वस्त्र के वहिष्कार से संबंधित ब्र क्या कही गयी है | सुहाग 
की साड़ी " मैं पमचन्द 'छिख़ते हैं - *विदेशी कपड़ों की हौछियाँ जलाईँ जा एहीं थी | 
स्वयं सेवकों के जत्थे नभि्वारियोँं की मांति द्वारों पर खड़े होकर विलायती कपड़ां 
की भिक्षा” मांगते थै और रैसा कदाचित ही कौह द्वार था, जहां उन्हें निराश हौना 
पढ़ता हो । ख़दर और गाड़े के दिन जा गए थे । नयनसुख, नयनदुख, मंठमल, 
मनमल और तनजेज तनवेघ हो गए ।** इस कहानी मैं पत्नी सुहाग की साड़ी के 
वलाबा सारे वस्त्र देने कौ तैयार है परन्तु पति की प्रतिज्ञा मंग हौती देखकर उसे मी 
अपित कर देती है। पत्नी से पत्ति " कहानी की गौदावरी कै अपने पति मिस्टर 
सेठ की इच्छा के विछद्ध कागरेस का कार्य कघती है। पत्ति पत्नी के त्याग से 
पुमावित होकर नौकरी से हस्तीफाय दे देता है । "आरिरी तौहफा " कहानी में 
एक स्त्री दुकान पर घरना देती हुईं दिखाई गहँ है जिसके कारणा अमरनाथ वपनी 
परुमिका माछती के 'छिए 'विक्ायती रेशमी साड़ी नहीं खरीद माता । प्रैमिका कै 
'फ््ट होने की वह चिंता नहीं करता । 'विलायती कपड़ा की दुकानों में घरना देने 
का कार्य महात्मा गांधी के आहुबान पर स्त्रियाँ ने जत्यन्त सफ्तापृर्वक किया था ।' 
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“मैक . तथा "शराब की दुकान * कहानियां मैं मथनिषघ कार्यक्रम से 
सम्बन्धित आंदौलन का अंश से चित्रित हुआ है । 'दुस्साहस " कहानी में शहर के 
मुसहमानों के नेता मौछाना जामिद तथा छिन्दुओँ के नैता स्वामी घतानन्द रुक 
साथ शराब की दुकान पर घाना देते हुए दिखाए गए हैं जिसके फलस्वरूप अलग, 
बचन, रामबढी, मिनकू आदि शराब न पीते की प्रत्तिज्ञा करते हैं। घुरन्‍्चर 
'पियक्कड़ मुंशी मेकूहाक मी शराब छोड़ देते है । "भैकू " का यैकू गुण्डा है स्वर्यसेवकों 
का पेय देख कर प्रमावित हीता है और ठेकेदार की रक्षा के स्थान पर उसकी दुकान 
के मटके फोड़ता हुआ 'दिसाह देता है ।"शराब की दुकान कहानी मैं मिसेज 
सक्सेना का घरना ठेकेदार कौ प्रमावित करता है और बह दुव्गन छोड़कर स्वराज्य 
आंदौलन का कार्यकर्ता बन जाता है | 


'समरयात्रा _ जैेछठ और 'बनुमत / कहानी मेँ बांदोौलन के विस्तार के 
दुश्य उपीस्थित किए गए हैं। "समायात्रा * मैं गांव के पुरूष कौदह और स्त्री 
नोहरी रेसे वृद्ध छोग भी. आंदोलन मैं सक्रिय हौने का 'निणाय करते हैं जबकि "जे "* 
कहानी की मुदुछा पति, बच्चे पुरा परिवार सा चुकने के बाद मी बांदौठन मैं 
सक़िय हैं । कहानी "जुलूस की मिट्ठनबाईं के स्वदेश परैम के कारण उसके पत्ति 
दरोगा बीरबछ को अपनी नु्शसता त्यागनत्न पढ़ती है । 


स्पष्ट है यह आदौलन गांव और शहर दौनोँ स्थानों पर फौला हुआ था | 
ढा० राजेन्द्र पुसाद ने छ्ल की सूचना देते हुर कहा है कि हलाहाबाद कार्यसमिति 
की बैठक में इस आवौलन की प्रगति के बाद "विहार में भी यह कार्य प्रारम्भ “किया 
गया जहां पर व्यवसायियाँ ने भी सहयोग 'दिया | इस जॉदौलन की सबसे बढ़ी 
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विशेषता है स्त्रियों की सकियता 'कर्ममृमि " की सुखदा, रेण्पुका, नैना, मुस्ती, 
सकीना, पठानिन; जे की मुदुला, जुठूस की 'मिट्ठनबाई, शराब की दुकान की 
“सिसेज सक्सेना * समरयात्रा की नौहरी, पत्नी से पति की गोवावरी प्रैंमचन्द 
साहित्य की वह नारियाँ जो इस सक्ियता की प्रबल परमाणा £ | नेहरू ने इस 


सक्ियता की पुशंसा मैं छिख्ा है कि नारियां स्थानीय क्षैत्रों और प्रातों की तानाशाह 
बन गहँ हु थी | 


राष्ट्रीय आँदोलन का एक पक्ष नवयुवर्कों का आंदौलन था । दैश के नवयुवकों 

का शक वर्ग आजादी के लिए छटपटा रहा था । सुमाषचन्द्र बौस ने हस संबंध में 
'लछिख्वा है कि विदृयार्थियाँ और नवयुवककों में स मी स्वतंत्रता का आंदोलन व्याप्त है । 
परन्तु उनमें स्थाहँ संगठन नहीं है ।' प्रेमचन्द-साहित्य मैं राष्ट्रीय ऑदौलन के कार्य- 
कर्ताओँ मैं युवकों में अधिक सक्रियता है। प्रेमाअम ", मैं उ्रमशंकर जौर "कर्मतृमि " के 
अमरकान्त विधार्थी जीवन से ही राष्ट्रीय कार्यों में संतृश्न है। प्रैमशकर को सक्रियता 
९७ अल 8४3 सगा88 अंडा प्रहुड धकछएशासते पश च्री308९ पैछए॥8, पिएं पातेतधफ लत. 
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के कारण तौ विदेश मागना पढ़ता है। इनके अछावा युवक कार्यकर्ताओं में "“रंगसमि " 
के विनय, प्रभुसेवक, इन्दुदत्त, वीएबल तथा कर्ममृमि " के सहीम आदि हैं। प्रेमचन्द- 
साहित्य मैं युवक संगठन का चित्रण्ण कहीं नहीं मिकता ) यह युवकों के संगठनामाव 
की वास्तविकता का बौध कराता है | 


राष्ट्रीय आदौलन का रक पक्ष कातिकारी आँदौलन मी है। कॉतिकारी 
और आतंकवादी आंदौलन की शुरूआत बीसवीं शताब्दी के प्रध्म दशक से ही हौ चुकी 
थी । 


प्ुमचन्द-सा हित्य में कुतिकारी-आतकवादी के रूप पैं *रंगसृसि ” के वीएश्छसिंह कौ 
चित्रित किया गया है। वीरपाल सिंह रियासत के महाराज से हसछिए वर्सतुष्ट हैं 
क्याँ कि वह या तो अग्रैजाँ के साथ शिकार करता है या उनकी जतियाँ सीधा करता 
है। प्रजा जिये या मै - उसकी बढ़ा से, वीएपाठसिंह का एक दल है जो सएकारी 
खाना छूट कर रियासत के सजैन्ट कलावी तथा र्यात्तत के महाराज के 'विहद्ध सक्रिय 
है। यह दल सीफिया का वपहरण्ण कर हे जाता है| युवक हन्ठुदत्त कली इस वल 

का सहयौगी है। काँति के समन मैं बीएपाछ दग तक है « “व्याप्त जैसे हिंसक पशु 
सेवा से वशीमृत हो सकते हैं पर स्वार्थ कौ कोई दैविक शक्ति" परास्‍्त नहीं कर सक्‍ती |*) 
हू उसहयोग जांदौढन के बंद होने पर ज्रातिकारी सक्रिय ही उठे थे । सुमाचचन्‍्दु 

बीस ने हस सम्बन्ध मैं छिल्रा है कि देश मैं सीथी कार्यवाह पर विश्वास रसने वाला 
एक ऐसा दल है जी माषण, प्रस्ताव जौर समाजौँ पर विश्वास नहीं करता | कैब 
असहयोग शआदौछन की गुप्त अपराधोँ और कानुन-व्यवस्था-मंग से देश को बचा 

सकता है |” *रंगमुमि * पहले असहयोग आँदौछन के वापस 'छिए जाने से बाद की 


१० रगममि पु७ शु८३ 

२ रसनभृमि पृ इृ८४ 

का [का एाह00छ8लें। 6०७8 छोर छल्य हडरल पड सतप्राइंएए 7 छत 
इंकफुछावा बह उतर] 0७उश्मश्ाह बाबत 88678 ६ 8227 4॥60, 77908 डइंी॥७7७ '8& #& 
छ82 दफ ७7 त40] 0706 +ज 0 श0ण्ययांए'ए चाुछ॥ भारीप) झ0$ .4 8900 $७ 
छ९लशी३७89, 70 घर जा, ७ा' 00797 89988, पर; 9७6908 एथोफ 
॥च ले॥#₹0%5 8७४07 098 ८ 


आुभावचल्दु बौस ! व हण्डियन स्टूनक ,, १६४८ (क्सकता) प७ २४७ 


४28 


की प्चना है जिसमे कृतलिकारी आंदोलन का संकैत है। “गबन * में भी कातिकारी 
आदौछन का संकेत है । "गबन का कहकते का मुकदना कातिकारियाँ का मुकदमा है । 
२० मार्च १६२६ कौ दैश के विभिन्‍न भागों के मजदुर नैताप्नों को पकड़ कर सैरठ छाकर 
उन पर मुकदमा चछाया गया था जिसमें से ३१ लोगों को विभिन्‍न प्रकार की सजा 
दी गहँ थीं । इसी बीच पघिएगाव के कातिकारियाँ के नेता को गिरफतलार करके 
उसके साथियों सहित उसे फांसी दे दी गईं थी । 'गबन ” की रचना ३०-३१ 

के आस-पास की है। उसमें क्रातिकारियाँ को सजा दे दी जाती है परंतु बाद के। 
उन्हें छौड़ 'विया जाता है। भरठ केस भ॑ मी सेसन से कही छौगों कौ काहे पानी 
की सजा दी गहँ थी परन्तु १६३२ कै हाहकोर्ट के फौसले के अनुसार दी छौड़कर कुछ 
छोगौं की अधिक से अधिक सजा साढ़े घार साल ही दी गहँ थी । दौ व्यक्तियाँ 
को ढाई व की सजा हुईं थी । हस पे प्रेमचन्द ने झेख लिखकर उंग्रेजी न्याय की 
आलौचना की थी | १६२२ में मगतसिंह और बटुकेश्वर दत ने स्सेम्बठी में बम 
फॉका था और हसी व छाजपतराय पर प्रहार करने बाछै पुल्सि अधिकारी को 
गौही मार दी नहीं थी ।* 


परेमबन्द की 'प्रतिशाघ " कहानी में छवनऊ” के प्रतिष्ठित वैर्स्टर 'मि० 
व्यास एाजनी तिक मुकदमे की पैरवी करने छाहौर जाते हैं। वहाँ पर उसकी हत्या 
कर दी जाती है। क्योंकि मि० व्यास जिन छौगों को फच्चाने के लिए पुलिस के 
दाहिने हाथ बने - *इन बैचारों का बस हतना क्सुर था कि बह हिंदुस्तान के सच्चे 
दौस्त थे, अपना सारा वक्‍त प्रजा की 'शिक्षा और सेवा में सर्च करते थे । खुद 
मुख रहते थे, प्रुया पर पुलिस और हबकाम की शक्तियां न होने देते थे, यही उसका 
गुनाह था ।** *कासिल“कहानी का नवुयुवक घर्मवीर करांतिकारी है उसके अनुसार 
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“मुफो उम्मीव नहीं कि पिकेटिंग और जदूसों से हमें आजादी हासिल हो सके । यह 
तो अपनी क्मजौरी और बेवसी का रलान है। “-- अरुठी चीज तो तमी मिलेगी 
जब हम उसकी कीमत देने को तेयार हॉँगे ।*' इनका हन्हीँ जैसे आदमियों का गैंग 
है जी लूट मार और डाके आदि पर विश्वास करता है। प्रेमचन्द ने इस कहानी 
मैं युवक घर्मवीर की मां के बलिदान द्वारा पृत्र कौ क्रांतिव्गारिता से रौकने का प्रयार 
किया है। परन्तु इस कहानी से क्राँतिकारी ऑदौन और क्रांति की राजनैतिक 
'विचारघारा का बीघ होता है । 


ऊपर राजनैतिक जीवन से सम्बन्धित राजनैतिक परिवेश और प्रैमचन्द, 
अंग्रेजी की प्रशासनिक नीति, राष्ट्रीय जागरण और राष्टू के अन्त्गत-रचना सम्बन्धी 
कार्य और राजनैतिक रूप से उनका समर्थन और सहयौग तथा राष्ट्रीय आवाौलन के 
सक्रिय प्षाँ के अध्ययन को समाज-शास्त्रीय अध्ययन की दृष्ष्टि मैं दिखा कर ही किया 
है। अब हमें आर्थिक जीवन पर विचार करना है | 


आर्थिक जीवन 


कसी मी युग के सामाजिक जीवन के वास्तविक बीच के 'छिए समाज के 
धार्थिक जीवन का अध्ययन आवश्यक है । उ्ध जीवन का महत्वपृष्णौं उंग रहा है । 
आर आज भी है। आदिम युग में जंगली अवस्था में रहने बाढ़ मानव की मी अपनी 
अर्ष-ब्यवस्था थी । उसके फाल-फलों के प्रयास, शिकारी जीवन तथा भौजन की 
व्यवस्था की अन्य आर्थिक कियाए अर्थशास्त्र के उध्ययन के विषय पृही है । समाज 
शास्त्र भी समाज के आर्थिक-संगठन, आर्थिक किया तथा समाज मैं तत्कालीन अर्ध- 
व्यवस्था के परमाव का अध्ययन करता है |. प्रैमचन्व-साहित्य मैं सामाजिक युग-बोघ 
की वास्तविक व्याख्या के लिए उस समय के अर्थ तेज और समाज मैं उसके प्रमाव का 
अध्ययन करना आवश्यक है | अर्थ «तंत्र के बन्‍्तगत समाज की वर्ध-बयवस्था अथवा आर्थिक 
ढॉबै का अध्ययन हौगा । समाज मैं पुमचन्द के समय कै जार्थिक ढाचि के प्रमाव के 


सादा अधि सहन का, मान साक कगार जाए कोन, प्किनकांना शव आपका अंक ,नहह फहंम कक /काक मा वीक, आफ कि /फोम- ऋकाा हे 
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अन्तगत समाज में उत्पन्म विभिन्‍न वर का अध्ययन उनकी आर्थिक स्थिति तथा उसके 
परिण्याम स्वरूप समाज मैं हौते वाढी जार्थिक पएुतिद्िया धयातू वर्ष संधष या आर्थिक 
जागरणा का अध्ययन किया जायगा । 


समाज का आर्थिक ढांचा 


आजिक शथक उलार पहाम+ +एाएक हामका ग्राकाए' पेड्रक संकानः जंडकि वैक्रक खोधक जाए हिएाका अमके! फेऑक' #कक' |कॉकि 


भारतीय समाज की अर्थ-व्यवस्था मुख्य रूप से ग्राम-जीवन पर वाधघारित 
थी । भारतव्े मैं सिंधु घाटी की सभ्यता के उन्तगत नगए-सम्यत्ता और 
नागरीय-अर्थ-व्यवस्था के दर्शन अति प्राचीन काछ में हौते हैं। परंतु इस सभ्यता के 
विनाश के बाद वैदिक काठ आ्यवा उसके बाद डिटिश प्रशासन के पुर्व तक जर्थ-व्यवस्था 
के आधार भारतीय गांव ही थे । मारतवधे मैं शताज्दियाँ तक आत्म निर्भर गांव 
आर्थिक इकाईं के रूप मैं बने रहे । राजनीतिक विष्छवों तथा विनाशकारी युद्धौ के 
बावजुद भी कुछ थोड़े बहुत सुधारों के साथ यह व्यवस्था बिटिश प्रशासन की स्थापना 
तक बनी रही । अन्‍्तराज्याँ के हिंसक संघ, चिढ़ेशी आकुमणों तथा 'राजबंशीय 
परिवर्तनोँ के मध्य मी यह दुर्जैय बनीं रही । राजघातियां बनी और बिगड़ी परन्तु 
वात्मनि्मर गांव बने रहे ।। अ्ष प्राचीन काल मैं तो गांव मारतीय अ्यैव्यवस्था कै 
छ्राण्य थे | मथ्यकाह में मी भारतीय गांव आर्थिक व्यवस्था कै घुरी थे | कि) 
उद्यौग और व्यवसाय हन्हीं कै ऊपर आधारित थे । इस सम्बन्ध में मारत मध्य 
युरौप से मिलन था । जहाँ पर कृषि का सम्धन्च गांव से तथा उचौग और व्यवसाय 
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का सम्बन्ध नगराँ से था । मध्य काल में मारतवब मैं नगराँ का अस्तित्व राजनीतिक 
स्थलों गौर धार्मिक कैन्दं के रूप मैं था उनमें से बहुत थौड़े रैसे थे जिनकी संख्या का 
अपना स्वतंत्र उचौँग और व्यवसाय था ।* 


आधुनिक युग में जब इंगकैण्ड, फ़ुास, इटली और जननी आदि यूरौप के 
देशौं मैं जागीरदारी और रैयतबारी अर्ष-व्यवस्था (फिडृडल हकौनामी) के स्थान 
पर पुजीवादी अ्धै-व्यवस्था पनप रही थी उस समय भारतवर्ष मैं डिटैन के ब्यापारी 
पंजीवादी अर्धै-व्यवस्था कौ जन्म दैने का स्वप्न देख रहे थे | मारतवर्षः मैं प्रगतिशील 
व्यवसायी (मरचैन्ट क्लास) बढ़ पाता और जागीरवारों बौर रैयतबारों (फिडृडल 
बलासेस) के हाथों से एाजनैतिक शक्ति गुहण करने के लिए आर्थिक और सामाजिक 
शक्ति' जुटा पासा 'कि इसके पूर्व ही सशक्त और वआर्थिक रूप से अधिक सुदृढ़ विदेशी 
व्यापारिक संगठनाँ ने मारतवष को आर्थिक जौर राजनैतिक संघष का कैन्द बना 
'दिया ।* हस संघषे में डिटेन को सफलता मिली जिसके साथ ही मारतीय पुंजी॥ 
उद्योग और राजनीति मैं हसका स्काधथिकार हीं गया । ब्िटिशप्रशासन की 
साम्राज्यवादी और पूँजीवादी व्यवसायिक नीति ने मारतीय जर्ध-व्यवस्था' कौ जड़ 
से 'हिला दिया । जिसका परिण्गाम हज कि सहयौगी' जीवन पर आधारित 
कामीण्ण समुदाय विनष्ट हो गया और उसके स्थान पर परिच्मी विधार्रों पर 
बाधारित वैयक्तिक सम्पत्ति और साख, प्रतियोगिता और बाजाऊ” अर्ध व्यवस्था 
रेसे नए आर्थिक सम्बन्धों की जन्म मिला ।* | इस नहीं छर्थ॑-व्यवस्था के सामाजिक 
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और जार्थिक छुमाव की और संकेत करते हुए पंडित जवाहर छाल नेहरू ने कहा है 'कि 
परम्परागद अ्रमविमाजन पर बाधारित आत्मनिर्भर ग्रामीणा समुदाय अपने प्राचीन 
रुप मैं सुरक्षित नहीं रहा । जी परिवतन हुआ वह एक सामान्य स्वामाविक प्रग॒त्ति 
न थी और हसने मारतीय समाज के सम्पुर्ण आर्थिक और संगठनात्मक आधार कौ 
'किनन 'मिन्‍न कर दिया । शक रैसी व्यवस्था जिसके पीछे सामाजिक आजय औए 
'निर्यत्रणा का आधार था तथा जौं जनता की सास्कृतिक परम्परा की रुक भाग था 
शीघ्र ही और बलपुर्वक बदढ दी गह और दूसरी व्यवस्था बाहर से छाद दी गईं | 
मारतवर्षा दुनिया के बाजार में तो नहीं आ सका बल्कि ब्िटिश संगठन का रुक 
उपनिवैशिक तथा कृषि सम्बन्धी उपकरण्ण मात्र हो गया ।* 


दआा। 'साहरक शहर सााकः ऋधांक अडाक धॉमिया, शान पक पक्का पॉलिमी! बइुंडफर भयांक. कमा.. भाड़! साकाए, इन मिम्कर जहा चोहिक अरलिंमक इमाक कमए जेककि काने सदा गाता हक ऑफ 
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स्पष्ट है मारतवष मैं डिटिश काल मैं नहीं तरह की पुजीवादी अौद्योगिक 
व्यवसायिक अर्थ-व्यवस्था को जन्म मिला । इस अर्थ-व्यवस्था ने समाज के संपूर्णा 
आर्थिक ढाचे को प्रभावित किया | गांव की आत्मनिर्भर आर्थिक व्यवस्था टूट गई 
तथा उद्योग और व्यवसाय प्रधान जर्थ-तंत्र कौ जन्म मिढठा । परिण्यामस्वरुप पुजीपति- 
व्यवसायी और मजदूरों के बग सामने आए | 


मध्ययुग में मुसक्मान शासकों की जागीरदारी और रैयतबारी व्यवस्था कौ 
जन्म मिला था । रैयतवार क्सिन भृमि के ठेकेदारों की था सरकार कौ मालगुजारी 
देते थै । जागीरदार वे लोग हौते थे जिनका सम्बन्ध राजघराने से हौता था | इसके 
अलावा जुहू मैं बहादुरी दिखाते वाढे कौ मी जागीरें दी जाती थीं । जागीरदार 
अपने हछाके की भूमि की व्यवस्था करता था और कर का कुछ अंश जो उसे 'किस्तानों 
से मिलता था उसे वह बादशाह को प्रदान करता था । 'डिटिश प्रशासन ने इस 
उयबस्था को बदढ कर जमीदारी व्यवस्था को जन्म दिया । नहीं भूमि-ज्यवस्था के 
अन्तगत गांव भुभि के मालिक और उसके निरीक्षक नहीं रहे । 'क्सिन का स्वामित्व 
भूमि से समाप्त हो गया । उसका सीधा सम्बन्ध राज्य से ही गया जिसके लिए उसे 
जमींदार के माध्यम से कर वेना पढ़ता था । भम्ृमि सम्बन्धी कगड़े जब गांव पंचायतों 
द्वारा नहीं बिक अदाछताँ दारा नि््णिति होते थे ।* पुराने राजैन्महाराजे भी 
स्वतंत्र रूप से अथवा अंग्रेजी प्रशासन के रजेन्टों के संरदाणा में अपने वैमब और 'चिलासी 
प्रवाचि की एकता के लिए हाथ-पांव फॉक रहे थे । 


उमपते हुए मजदूर वर्ग की चर्चा की जा चुकी है। 'क्सिान मी अपनी जीए॑- 
शीर्णा अवस्था में अपने अस्तित्व कौ बनाए हुए था । हस पुकार प्रेमण न्द के समस्त 
भारतीय समाज के आर्थिक स्वरूप को परसमे के किए हमे जिन संदर्गा की आवश्यकता है 
और फ्रेमचन्द-सा हिल्य के सम्बन्ध भ॑ उन पर विचार करना है वे हैं - बढ़ता हुआ 
पुंजीवाव, उपयोग तथा ज्यवश्ायिक स्थिति। मृपत्ति ज्यवा भुस्वामी अधाति राजे महाराजे, 
१०. एशआरकदेसाए ! सौशह बैकल्ाउन्ड ऑव हण्डियन नेशनालिज्म , १६५६ (बम्बह), 
पक ३७ ३६ । 


ताल्हुकेदार और जमींदार और उर्थतन्त्र मैं उनका महत्व रुव॑ प्रभाव तथा 'क्सिन 
आर मजदूर और उनकी स्थिति । 


पूंजीपति-व्यवसायी ; उच्चौग और व्यवसाय 
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'डिटिश शासन-व्यवस्था के अन्तर्गत मारतीय ग्रामीण्य उच्चौग घंधौं कौ गहरा 
आघात छा । ग्रामीण अर्ध-व्यवस्था कड़े 'विघटन कै साथ ही ग्ामीण्ण उद्यौगाँ का 
पतन हुआ । हैस्‍्ट इंडिया कम्पनी की स्थापना आर्थिक छाम के 'छिए की गई थी । 
अत; जिन भागों मे कम्पनी का अधिकार हुआ वहाँ पर ग्रामीण उच्चौ्गों को विनष्ट 
करने के प्रयास किए गए । कम्पनी' का शासन 'डिटेन के हाथ में हस्तान्तरित होने 
पर भी इस नीति का पालन जिया गया । मारत कै कच्चे माऊक जीर खनिज पदार्थ 
को इंगढैण्ड भेजा जाता रहा और वहां से निर्मित बस्तुर्र मारत मैं बिकती रहीं । 
'बिटैन के उचौग कौ भारत से कच्चा माल भी मिठ्ता था और मारत उसके लिए 
सर्वाच्म बाजार मी था ।* 


'विश्व में पुंजीवाद का विकास तेजी से ही रहा था | भारत भी उससे उकुता 
नहीं था । श८४७ के संधये के बाद ब्िटिश-प्रशासन कै ऐसे व्यक्तियाँ की आवश्यकता 
थी जौ संकट मैं उसकी सहायता करते । इधर देश में शचौगीकरण्ण की माँग भी होने 
लगी थी । अतः बिटिश सरकार ने एक सीमित स्तर के उचीगौं कौ मारतियाँ के 
हाथ में बढ़ने “दिया । मूल रुप में उनकी नीति डिटेन की हित की रचा ही रही | 
प्रथम विश्वयुद्ध में युद्ध से प्रभावित राष्ट्रों में आर्थिक अरतुलन बढ़ा । भारत भी 


दे "पा & ठ888746 +ए₹7९४ 0०7 आण्तेशल्त छछ्ाेकाउ 87 छ७९७०एा०कर जभछ8 
छ947 4-7७, 77048 960 ःकांए8 687 3&874.0097] ंघा"8&] 0030०७५9 ७7 
ईचतेत्राइ $7459 शिहव लाते , इच्चछफुु३ एांमट उछण खाल 4 छत ए७चर4र व मह 


खट6प 5७ 67 खिष्ट) छत 'छक मश्ेचड 0 व8)]) 00०७७ 


जवाहर छाल मैहरू : "दी 'डिस्कवरी ऑव हण्डिया ,, (बम्बहै, नहीँ 
'दिल्ही आदिक, पृष्ठ ३१६ । 


& 802 


उससे प्रमावित हुआ । मारत मैं भी पृजीपति घन और शर्ति से मजबूत हुए थबौर 
अजित-पुंणी के आधार पर नए नए साधन सौजने प्रारम्भ किए ।* युगचैता प्रेमचन्द 
हन समस्त परिस्थितियों से परिचित शे । उनके रगमृमि " उपन्यास्त में आँथौगिक 
'विकास का चित्रण्ण हुआ है । "एंगरम्मि * का व्यवसायी जेनिसेवक छोटे से चमड़े के 
व्यवसायी से बढ़कर कारखाने का माछिक बनता है। जॉनिसेवक अंग्रेजों का साथी 
और सहधर्मी है। उसके ही शब्दोँ में *हम शासनााधिकारियों के सहघर्मी हैं | 
हमारा प्म$ हपारी रीति-नीति, हमारा आहार ज्यवहार अंग्रेजी के अनुकठ है । 
हम और वे एक कलिसिया मैं, एक परमात्मा के सामने सिर फुकाते हैं ।*) बह 
पुन! कहता है - “भरे विधार में हमारा कल्याणा वँगरैजाँ के साथ मैछजौछ करते भ॑ 
है । अंग्रेज इस समय मारतवासियाँ की स्युक्तशक्ति" से चिंतित हो रहे हैं। हम 
अगुजीं से पैत्नी करके उन पर अपनी राजमक्ति' का सिक्का जमा सकते हैं और सनमाने 
स्वत्व प्राप्त कर सकते हैं। ** प्रेमचन्द ने अंगुजों के विरादती के ईसाई जेनिसैवक 
को उद्योगपति के रूप मैं दिखाकर उनकी उस नीति की और सकैत कया है जिसके 
फलस्वरूप मारतीयों कौ बढ़े उद्योगों में न आने दैने की योजना बनाई गहँ थी | 
जॉनसेबक के क्यन से ब्रिटिश परशासन की आशंका और पैजीपति जेनिसेवक का उसके 
सहयोगी होने की पृष्टि हो जाती है | 


पऐ्रेमचनद ने विकासमान पुजीवाद के दशैन “एससुमि " के अहाबा "गौदान " 
उपन्यास में भी कराया हैं। "एंगमूमि * का जॉनसेबक श्र चमड़े के व्यापारी से सिमट 
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के कारताने का मालिक बन जाता है। उसे इस कारखाने की स्थापना मैं संघ 
करना पढ़ता है परन्तु अत मैं ग्रामीण अर्थ व्यवस्था के विछुद्ध पुंजीवादी अर्थ- 
व्यवस्था की विजय होती है। सामन्तवर्गीय राजा महैन्द्र कुमार तथा सरकारी 
सहायता के बल पर वह कारखाने की स्थापना में सफल हो जाता है ।।जेनिसेवक 
का व्यापार दिन प्रतिदिन प्रगति पर है। पाडैपुर कौ उजाड़ने और अपने 'सिंगरैट के 
कारखाने को पृणहपेण्य सुव्यवस्थित करने कै बाद बह अब पटने में रक तम्बाकू की 
मिल खौलने का आयौजन कर रहे हैं। कक्‍्यौंकि विहार प्रान्त में तम्बाकी क्सरन 

से पैदा होती है ।*' जॉनसेवक की भाँति "गौदान * का सन्‍ना मी शक साधारण 
क्लवी से बढ़कर बैंक का मैनेजर और फिर चीनी की मि का मालिक बन गया है | 
"अभी दस साल पहले जौ व्यक्ति बैंक मैं कक था, वह केव॒ढ अपने अध्यवसाय, 
पुरुषार्थ और प्रतिमा से शहर में पुज्ञता है ।*' 


जॉनसेवक तथा चन्ठुप्रकाश सन्‍ना पुजीवादी अर्थ-व्यवस्था का प्रतिनिचित्व 

करते हैं। इस युग में पूंजीवाद की प्रब शक्तिह के कायछ सामच्तवग के छौग मी होते 
हुए विलाई देते €। "रंगमूमि " के मरतसिंह जेनिसेवक के तकौँ के कायढ हो जाते 
हैं और कारखाने में हिस्से ढैने के लिए तैयार हो जाते हैं। ** "क्रायाकल्प "* के 
राजा विशाहृर्सिह का हरादा रुक शक्कर की 'मिल खौलने का है जिसमें वे अगेज 
मैनेजर नियुक्त करके घन कमाना चाहते हैं। * "गौदान " के राय अमर॒पाछ सिंह भी 
हिस्से कैने की खन्‍ना की सलठाह की उपेक्षा नहीं कर सकते | यद्ययि वे आर्थिक 
रूप से कसम हैं हसी कारण वे हिस्से नहीं हे पाते । 
१- “स्मृमसि ” प० ४४१ 
२ गौदान  पृ० ६४ 
३- "एनमुसि / पृ० ४७ 
४- "कायाकल्प पु ३५ । 
४० मौंदान पक ६४ 
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पुृंजीपति आँर उद्यौगषति की यह घारणा। होती है 'कि उसके बिना राष्तू 
और व्यवसाय की प्रगति नहीं ही सकती है। समाज मैं अपनी पूंजी की शक्ति के 
आधार पर वह अपनी प्रतिष्ठा ही नहीं चाहता बिक बह उपने कौ नेता मानता 
है। वह चाहता है कि उद्योग वा नेता होने के नाते उसे समुदाय कौ निवेश दैने 
का उत्तदायित्व है । वह अपने को शास्न-तैत्र झा अभिन्‍न उंग और उसका नियंत्रक 
मानता है। “रंगममि * का पुंजीपति उद्योगपति जैनिसेवक यह घौषण्ाया करता 
है “यह व्यापार राज्य का युग है । योरौप के बढ़े-बढ़े शक्तिशाढी साम्राज्य 
पुंजीपतियाँ के इशारों पर बनते जिगड़ते है । "कसी सवनमैण्ट का साहस नहीं कि 
उनकी इच्छा का विरोध को ।* जॉनिसेवक राजनीति मैं इसलिए मान हेने का 
हब इच्छुक है कि वह अपने हित की रचात कर सके । उसकी घौषणा। है - 'मैरा 
कोह दछ न होगा । मैं इसी विचार और उद्देश्य से आऊंगा कि स्ववैशी व्यापार 
की रद कर सकूं । मैं प्रयत्न कक्ंगा कि विदेशी वस्तुओं में बड़ी कठौरता से कर 
ढंगाया जाय, इस नीसि का पालन किए बिना हमारा व्यापार कमी सफरकू न हो 
सकेगा ।** मजदूरों का शौषणा करने बाढे गौदान के सन्‍ना भी *पिछले कौमी 
आंदौलन में उन्होंने बढ़ा जौश दिखाया था । जिले के प्रमुख नैता एहे थे दौ बार जैल 
गये थे और कही हजार का नुक्सान उठाया था । ** प्लैमचन्द वज्यवसायियाँ की 
नैतुत्व की भावना और उनकी जार्थिक शर्फि' सै मी परिचित थे । गौदान * के 
मेहता पूंजीपति सन्‍ना को "राजाओं का राजा * मानते हैं |" बह यह भी जानते 
हैं कि "वाज संसार का शासन सूत्र बेंकरों के हाथ मैं है। सरकार उनके हाथ का 
खिलौना है। ** 


सुंकक सता आामंक- यह फल: धागमा भायाहा अककां- वध आम स्वाद सिंध: दाता: जदलका आफ प्इंकः पं! चाहाया, श्रृलाक आता अदा काया भहांलः सामाए काकाह आधक पराकिक साहा आडाक उाला अमकेर 
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मध्यवर्ग के व्यवसायियाँ में 'कर्ममृमि | के घनीराब, मनीराम और छाछा 
समरकान्त का उल्लेख किया जा सकता है। छाला घनीराम घी के व्यापारी हैं 
और उनका छड़का मनीराम कागज और चीनी की स्जेन्सी करता है । घनीराम 
हैसे व्यापारी हैं जिनका अधिकारियों से मेल मिलाप है। मनीराम झेसी पत्नी 
चाहता है जौ व्यापार सम्बन्धी समस्याओं को समा सके और व्यापारिक स्जेन्टां 
से बातचीत करके कमीशन का रेट बढ़ा सके | लाछा समरकान्त उदौगी युकुच थे । 
उनके पिता केवल एक मकोपड़ी छोड़कर मरे थे मगर समरकान्त ने अपने बाहुबछ से 
लाखों की सथ्यत्ति जा कर ढी थी । पहले उनकी शक कौटी सी हल्ही की आढत 
थी । हल्दी से गुड़ और चाबढक की बारी आयी । तीम बरस तक लगातार उनके 
व्यापार का क्षेत्र बढ़ता ही गया । अब आहत बंद कर दी गयी । केबल छैन देन 
का काम करते थे ।* इस प्रकार से स्पष्ट है कि फ्रेमचन्द युग के मध्यवर्गीय ज्यवसाथ 
आर व्यवसायी से परिचित दिसाईँ पड़ते है । उच्च मध्यवर्ग के व्यवसायी घनीराम 
का सरकार प्रेम आर सध्य वर्ग के व्यवसायी लाला समरकान्त के हैर फौप को बह 
मही माँति समकते थे । 


उर्चौगपति और व्यवसायी कमी 'क्सी का मित्र बौर हितैलरे नहीं हो 
सकता जहां उसके स्वार्थ या छाम का पुश्न उठ खड़ा हो । हन छोगौं की हसे मनौदशा 
का प्रेमचन्द की कच्छी तरह बौघ था । सोफिया घर मैं रहे या न रहे, पुत्र एरमुसेवक 
पुश्न्‍्न रहैं, अथवा अपुसन्भ रहे जेनिसेवक कौ चिंता नहीं है। पाडेपुर की भुमि कौ 
लेकर बहावी और पाजा महैम्द में मतभेद है। रेसी स्थिति में अपना स्वार्थ साथने 
के 'लिश जॉनसेवक “गुष्त रूप से राजा महेन्दु कुमार सिंह की कल घुमाते रहते थे पर प्रकट 
रुप से 'मि० बल्ाक के जादर-सल्कार में कोह बात उठा न रखते थे ।** यह है 
३०. कर्ममृमि पृु० २४६ 
२०»... कर्ममृसि . यु २४६ 
३«.. क्सतमि पु ६ 
४०. पएंवमूमि " घु७ २४६ 
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व्यवसाथिक हथकण्डा 'जिसके आधार पर उद्योगपति या व्यवसायी पूंजी का माछिक 
बनता है। अपने अभिन्‍न मित्र राय अमरपारछ सिंह से खन्‍ना का कथन है -* छ्न७42988 
48. छेघ७70557.. यह थाप जानते हैं ।** सन्‍ना राय साहब कौ बैंक से ऋष्ण 
दिलाने के लिए भी कमीशन चाहता है। वाणी से वह राय साहब कौ बढ़ा 
माई मानता है परंतु उसका आग्रह है *जिस तरह मैं माईं के नाते आपको यह कमी 
नहीं कह सकता 'ि दूसराँ से ज्यादा कमीशन दीजिए उसी तरह आपको मी मेरे कमीशन 
में रियासत के 'लिए आगुह न करना चाहिए ।*' बौद्यौगिक जौर व्यवसायिक दठर्थ- 
व्यवस्था मैं कौहँ 'क्सी का सगा$ कौई कसी का मित्र नहीं हौता । आधुनिक युग 
में इस प्रवत्ति की प्रधानता के कारणा आज की सभ्यता कौ प्रेम चन्द्र "महाजनी 
सम्यता कहते हैं और उसका रुक सिद्धांत छपडम7088 +8 फचकरंशल्सल अधाति 
व्यवसाय व्यवसाय हैं मानते है | वे स्पष्ट कहते हैं ० *जहाँ कैन-देन का सवार 
है, रूपये पैसे का मामछा है वहां न दौस्ती का गुजर है न मुरौबत का, न ईसानियत 
का, बिजनेस मैं कैसी दौस्‍्ती 7" समरकान्त अपने युत्र अमरकान्त से इसलिए अर्सतुष्ट 
है क्योंकि उसने काढै खा से चोरी के कड़े नहीं खरीदे थे हैं। वे अमरकान्त कौ 
फटकारते हुए कहते हैं *कौन है जिसे घन की जहूरत नहीं है ? साथु सन्‍्यासी तक तौ 
पैसों पर प्राण देते हैं - - - बड़े-बड़े तौ घन की उपेक्षा” नहीं कर सकै, तुम 'क्सि 
खत की मूली हो ।** यही नहीं स्वदेशी के नाम पर ख्यवसायियां ने घन कमाने 
का प्ुयत्न किया था । सेठ खुबचन्द ने स्वदेशी आंदौछन के नाम पर ख़ुब पैसा पैदा 
किया है। जब से स्वदेशी आदौलन चढ़ा है, मिल के काल की सपत दूनी हो गईं है | 
१० गोदान पृ २३७ 
२. गौदान पृ रशे८ 
३-०. महाजनी सभ्यता (पुमचन्द झ्मृत्ति) पु७ २६७० 
४-.. पमचन्द स्मति) महाजनी' सम्यता , यु २६० 


४०. कर्षममि'ं पक्ष शप । 
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सेठ जी ने कपड़े की दर मैं दो आने रुपये बढ़ा दिये हैं ।*' परंतु मज्दूराँ की मजदूरी 
घटाने पर तुढे हुर हैं। परैमचन्द ने १६ उक्तुबर १६३२ के जागरणा मैं स्वदेशी की 
आड़ मैं छूट * छेष में करोड़पति मिल्माठिओौं और व्यवसायियाँ की इस प्रवृति की 
आह्लैचना करते हुए यह अपीह की थी कि ग्राहकों की भांति 'मिल माठिकों का भी 
क्तैव्य है कि वे त्याग माव दिखावें। उन्होंने लिखा था - “स्वदेशी  राष्टू के 
प्त्ति ठुत है और हर उुत का पालन दौंनों और से होना चाहिए । "मिल मालिकों 
का कतैव्य है कि वे अपनी माल कौ उसी त्याग भाव से रुस्ता बैचने का उद्यौग रहें, 
जिस त्याग मा है झाहक उनका माल खरीदता है ।*' 


प्रेमचन्द अपने युग की माज औधौगिक; व्यवसायियक परिस्थितियों से 
ही नहीं बल्कि उधोगपतियाँ और व्यवसायियां की मनौव॒ति तथा व्यवसायियक 
वातावरण घध्व मी मी मांति भिन्न थे । हसके साथ ही युग का विकासमसान पुंजीवाद, 
तत्कालीन शासन ठी औौद्यौगिक नीति, उद्योगपतियाँ - वख्यवसायियाँ का राजीलतिक 
हस्तक्षोप और राजनीति मैं उनके पएमाव, मध्यवर्ग के व्यवसायियों कै हथकण्डे और 
हेँफोर आदि सबका बाँध प्रेमचन्द कौ था जजिसबी और उन्होंने यथासमव स्थान-स्थान 
पर संदेल किया है | 


भुपति तथवा भृस्वामी « 


हलक खइआाम सकर अइकर, लंगगोड आइक जवातेद संशक आिक पाक: शहर शंका शामिल अेक्रका सार आधा 


राज्य की उन्नत्ति के देवी सिद्धांत के जनुसार राजा हैश्वर द्वारा मैजा गया 
प्रतिनिधि था और संपृर्ण राज्य की भूमि में उसका स्वत्व था । राज्य की उत्पति 
के अन्य 'सिद्धांती के विवेचक मी भमि पर राज्य के नियत्रण्य के सिद्धान्त कौ मानते 
रहै हैं। जनसख्या की वृद्धि के काएण कृति के किए उपयोगी भूमि मैं जिन राज्यों, 
राष्ट्रों वा देशाँ में कमी हुईं वहाँ पर भूमि सम्बन्धी नियंत्रण और व्यवस्था की 
चिन्ता होने छगी । मारतवर्ष में प्राचीन काछ में मभि का स्वामी राजा था बौर 


₹«  द्वामुढु का कैदी * माए्स० मान २; पृ० २३६ 
२ भागरण' १६ अक्तुबर १६३२ स्वदेशी की जाड़ में लूट. दै० 'वि० पु० भाग ३, 
पु १६५ | 
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राज्य की जनता अपनी सुरक्षा” तथा अन्य राज्य सम्बन्धी सुविधाओं के बदझै 
अपनी उपज का कुछ अंश राज्य कौ देती रही है । उपणैके अज्च का निर्धारण राजा 
करता था भूमि का स्वामित्व जनता के हाथ में न हौकर राज्य के हाथ में था । 
मध्य युग मैं मीमुमि का स्वामित्व शासकों अथवा उसके द्वारा मियुक्तः जागीरदारों 
को 'मिकछा था । मुगछ काछ में रैयतवारी व्यवस्था प्रचलित थी 'जिसके आधार पर 
'क्सिन भूमि के उपज का अंश ही भमि के स्वामी कौ प्रदान करते थे । 'डिटिश 
हुकूमत में रैयतवारी व्यवस्था के स्थान पर ज्मीदारी व्यवस्था को जन्म मिला । 


भूपति अथवा भुस्वामी के रूप में सामन्‍्त वर्ग के राजे-महाराजे, देशी 
'रियासतों अथवा राज्यों में अगुजी प्रशासन काठ मैं मी विधमान थे | सन्‌ १७७३ हैं0 
वे स्वपुथम छाडे कार्नवालिस ते बंगाल, विहार और उड़ीसा में भूमि की स्थाह 
व्यवस्था की जिसके आघार पर उसने मारतवर्ष में ज्मींदारों के पहले समृह को जन्म 
दिया । हन ज्वीदारों का काम माल्युजारी वरृछ करता औौर सरकारी खजाने मैं 
जमा करना था ।* हस्के बाद घीरे धीरे जमींदारी-हृयवसूथा, संयुक्त प्रात्त, 
बाग्बे, मध्य प्रांत, तथा पंजाब और मढ़ार के डिटिश प्रशासित अनेक मार्गों में 
पाँछती गहँ । यह जमींदार नए सामनन्‍्त ये जिन्होंने बिटिश प्रशासन के अस्सगैत 
धर्ध-व्यवस्था में महत्वपृर्णा मुभिका अदा की । इस पुकार मृपति अथवा भुस्वामियाँ . 
के हुप में जौ बर्ग सामने आये उनमें एाजैन्महाराजे, ताल्छुकैदार, जमींदार आदि थे । 
पुमचन्द के समय अधिकतर (ियक्सततों और राज्यों में अंग्रेजी का सीधा अधिकार था 
अथवा उनके सजन्ट दरवौरों में नियुक्त थे । इनकी स्थिति अत्यन्त दयनीय थी । 
प्रथम 'विश्वयुद्ध के बाद पुंजीवादी व्यवस्था बलवती हो रही थी जिसके कारण्ण युराने 
जमीवार घन संचय के लिए प्रयत्नशील हो एहे थे । राजनैतिक जागरण के कारण 
पुमचन्द युग के जमीदार नर दंग से शौघण् के तरीके खौजे में व्यस्त थे ।' प्रेमचन्द 
में इस सबका चित्रण्ण अपने साहित्य मैँ क्या है | 


डाली: आमन बा डिक आहहिक: शिलिक' आहत! शशि आते मन जमाकर व शडिन जोडक आफ आि आग्रह ऑफ अहिशाथार कांगर आन सफर भा जाके जरक का किमक अधर संकाक 


१०. र०आर० बेंसाएँ : सोशक बैकगाउन्ड जॉच हण्डियन तेशनाहिज्य , १६५४६ 
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*एगमूमि * के भरतसिंह सेवा-समिलि के संस्थापक और संचालक हैं । परन्तु 
खुलकर सरकार कै विछ्तद्ध कार्य क्‍्यये नहीं करता चाहते, क्यौंकि वह परम्परागत 
सुख मौन से अपने कौ अलग नहीं कर सकते थे । प्रेमचन्द्र के अनुसार - बह रेश्वय॑ 
का सु नहीं मौगना चाहते थे, डैकिन हैश्वय की ममता का त्याग न कर संकेत थे ।** 
उनके ल्थागमय जीवन मैं मी जायदाद रक्षा की चिन्ता है। वे अपनी जायदाद कौ 
कौर्ट जाफ” ब वार्डेस * मैं दे देते ह | सामन्‍्ती-व्यवस्था के सुल्लों की वे परिवार 
छूटने पर भी मूढे नहीं । रे 
राजा महेन्ड़् कुमार सिंह चत्तारी के राजा हैं - परन्तु स्थाईं रुप से 
बनारस मैं रहते हैं। वे काशी म्यूनिस्पिलिटी के सदस्य हैं। प्रधान हौने पर भी 
बह 'जिहा कलक्टर मिस्टर जौजफ क्छा्दी की हच्छाओं के गुलाम हैं। चाश्कर भी 
बृह जॉनसेवक का विरोध नहीं कर सकते और सुरदास की जमीन जॉनसेवक कौ 'विलाने 
भ॑ मदद करते हैं। यों कहिए वे पूरी तरह ड्िटिश प्रशासन की इच्छा के गुाम 
हैं । 
जसबन्त नगर के महाराज कहने कौ तो रियासत के स्वामी है । महाराज्य 
के अनुसार "राजा तो हैश्वर का खबतार हैं ।** परन्तु क्लाके से वह इतना भयभीत 
है "कि उसके थाने की सूचना पाकर वह सढ़े हौकर कहते है «»“आ गया यमदूत, जा गया | 
१० एंससूमि | पु० ४१६ 
२० "पुंगमुमि *+ पृ० ४४६ 
३-० पगशुमि  पृ० ५४४ 
४० “रगमुमि * पु ३६१ 
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कोई है ? कौट पतलन छाजौो । तुम जाओ विनय, चढे जाऔ, रियासत से चढ़े 
जाओ ।** धुमचन्द के पात्र विनय को सेसे राजा से घृष्या हो जाती है क्योंकि 
इतने नैलिक पतन, इतनी अ कायरता से * राज्य करने से डूब मरना बच्छा है ।* 


"कायाकल्प * कै राजा विशालसिह प्राएम्म मैं सामन्‍ती खानदान के रक 
साधारण से पट्टीदार हैं और गांव मैं रहते हैं। जादीशपुर की रानी दैवफ्रिया 
के ये चनरे देवर है । गुजौर के लिए मिले हुर गावौं कौ रेहन करके ४० वर्ण इनके 
परिवार ने काटे हैं। रानी के पटूटीदार होने के कारण्ण सामन्‍्ती मयादिा के 
निर्वाह के लिए उन्हें *नौकर चाकर, घौड़ागाड़ी, समीकक रखना व पढ़ता था ।** 
परम्परा की नक्‍ह अमी तब चढी आती थी । रानी के 'निःर्सतान होने के कारण 
यह झक मात्र उत्तताधिकारी थे । राज्य मिलने के पहले वे बेगार प्रथा के पुचण्ड 
आहलौचक हैं तथा प्र॒जा के सच्चे 'हितैजती हैं । मुंशी बज़ुघर से कहते हैं « 'बेचारी 
प्रजा तबाह हुईं जाती है। आप दैसैंगे कि मैं हस प्ुथश्ञ (बेमार) कौ बयोंकर जह से 
उठा देता हूँ। बाप देखेंगे, में रियासत को क्‍या से क्या कर दिखाता है। काया 
पछट कर दूंगा । सुनता हूं, पुछ्सि आये दिन इछाके में तुफान मचाती रहती है । 
मैं पुछिस को यहां कदम न रखने दूंगा ।** प्रजा की दुख कातरता पर की बौर 
'चिल्सतित रहने वाले ठाकुर विशाहसिंह राजा 'विशालसिंह होते ही प्रजा पर वत्याचार 
करना प्रारम्भ कर दैते हैं। उनके राजतिहक के समय तीन महीने तक सारी रियासत 
के बढ़हँ, मिस्त्री, दरजी, चमार।, कहार सब दिल सौड़कर काम करते रहे | बह सब 
काम बैगार से होता रहा केवछ मजदूरों को मेजन मात्र मिछ जाता रहा ।** 
बे राजतिलक के लिए घन बसी की अनुमति दै देते हैं, जिस बसुछी में छूट ससौट, ढॉँक- 
पीट, गाठी गलौज तो साधारण बात थी 'क्सिनों के बैठ, गाये खोल व ही गईं 
१० एंगमृमि * पृ७ ३६२ 
२०. "रनमूमि  पुृ७ ३६२ 
३०... कायाकल्प " पु० ३३ 
४०. कायाकल्प " पु ३४ . 
धू& कायाकल्प * पृ० €१ | 
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अलल्हे-तलल्ले खच है । पैसे को तौ कुछ समफते ही नहीं । नौंकरों का वेतन छ! 
महीने से बाकी पढ़ा हुआ है, मगर हीरा-महहछ बन रहा है ।** कजै के बौमक से 
दबे रहने पर मी सर्च वही, शान वही, पैमव की आकाद्ाः वही है। 


प्रमचन्द जी के "प्रमाञ्रम ' में हमें जींवारों और ताल्कुकेदारँ का जमघट 
'मिहता है। "प्रैमाश्रम " का मुख्य विजय है जमींदारी पुधन्न के दुष्परिणामों को 
प्रकट करता तथा क्सिन जीवन की कठिनाई है । हस उपन्यास मैं उन्होंने ज्मींदारी 
के सभी पहलुओं - रेश्वर्य, विलासिता, शौषण्य, अन्याय, अधिकार-हछिप्पा तथा 
वैमव छौछुपता आदि पर विस्तुत रूप से प्रकाश डाछा है। इस उपन्यास में हम 
जमीदारों कौ धनेक रुपौं में देख सकते हैं । 


छाला जटाशकर और प्रमा्शकर का परिचार काशी में शर॑ंगाबाद के “निकट 
रहता है। "छाला जटाशंकर मरते मरते मर गये, पर जब घर से निकले तो पाछकी 
पर । छड़कै-लड़कियाँ के विवाह कयि तो हौसले से । कोई उत्सव जाता तौ 
हुदय सरिता की भाँति उमड़ आता था ।"* छाछा जटाशंकर उस समय के जमींदार 
है जिनमें आाथनिकता का मृत नहीं सवार है अपनी सनातनी' मयाँदा के निवाहि में 
लगे हुए हैं। अतिथि-सेवा और साघस्सल्कार मैं उन्हें हार्दिक आनन्द आता है| 
उनकी पृत्यु के. बाद भी प्रजा उनका यशौगान करती' हुईं दिखाई देती है। मनौहर 
उनके युत्र ज्ञानशंकर से अपमानित होने के बाद भी कहता है « मेया तब की बाते 
जाने वो । तब साल-साल की देन बाकी पढ़ जाती थी । मुदा माठिक कमी 
कुड़की' बेदसली नहीं करते थे | --- छड़कियाँ के व्याह के 'लिए उनके यहां से लकड़ी 
घारा और २४) बंधा हुजा था ।** बेगार भी छैते थे परंतु उदारता और प्रेम के 
बश में करे, जौर जौर जबरदस्ती से नहीं । 


जशीका शक माह! पता शेआफ अंडा मांगा! लक अल कोशण ईकाओ चाप आम लोलाक अंभाक संभल डाक आह काल प्राथो० क्ंक काम अल अ्रक्रंग आक्ाका सडक अंडे! कया साथक आाक्ाक 
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जटाशंकर के बाद उनके छोटे माई एमाशंकर एह गए है । पुमाशकर का 
कौहँ प्रभाव नहीं है । मुहल्ले का बनिया पैसे-चेढे की चीज मी इस परिवार के 
नाम उधार देने के लिए तेयार नहीं था । उनके हाथों मैं न शक्ति है आर न घन 
परन्तु पुरानी मयाँदा और शान को 'निमाना चाहते हैं। वे उस्तामियां पर 
अत्याचार नहीं करना चाहते । वे चाहते है - *हम लॉग तो जिम पुकार अब तक 
निमातें आप हैं उसी प्रणार निमायेंगे *। नए बौद्विक वातावरष्ण' की जनींदारी 
प्रवृत्ति से उनका मैल नहीं खाता । ज्ञानशैकर के अनुसार उन्होंने "अपना सारा जीवन 
नक्‍ट कर विया । ढाखाँ की जायदाद भौगीविल्ञास में उड़ा दी ।*' परन्तु 
जटनश प्रमाशकर उसे कुल मयांदा की रद समकतें हैं । उनके अनुसार ज्ञानर्शकर की 
'विलासी प्रवत्ति सही माने मैं मौग विकास के 'छिए प्रयल्नशीढ है । क्योंकि वे कहते 
हैं - *हमने दुसराँ के लिए जिगाड़ा है, तुम अपने लिए 'विगाड़ौगे ** ढछाहछा प्रमाशकर 
अंत तक अपने कुछ की मयाँदा की रचा के लिए प्रयत्नशील एहसे हैं । बह परिवार 
मैं बंटबारा नहीं चाहते, परन्तु बुद्धिवादी ज्मींदार ज्ञानशंकर के सामने उनकी नहीं 
चल पाती । 


ज्ञानशद्रतीसरीजैणी का जमींदार है, जौ पुराने ढंग के सामंती जमींदार 
प्रमाशंकर के स्थान पर एक नर ढंग के पुंजीपति जमीदार के रूप में हमारे सामने धाता 
है। यह सामन्ती व्यवस्था के जमीदार कुल का जौ जब 'निर्षन हो गया है, सदस्य 
है। नगर मैं यह प्रतिष्ठित परिवार अपनी प्रुत्तिष्ठा सौ चुका है। ज्ञानशंकर पुरानी 
मादा को बापस लाना चाहते हैं परंतु बुद्धिताद के सहारे अधिक से अधिक पूंजी 
अजित करना बाहताः है, चाहे वह शौषण्ण द्वारा प्रास्त हो अयबा घोखा देकर । 
ज्ञानशंकर बी०ए० पास है। "ज्ञानशंक्‌ की बढ़ी-बढ़ी अमिछायाएं हैं , वह अपने 
परिवार को समृद्धि के शिलर पर हे जाना चाहता है। घोड़े फिटन की आकाक्षा+ 
१० प्रमाणन पृ० ६ 
२० प्रेमाजम पृ १५ 
३-  परमावप पु ११ 
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दीवान खाने कौ सजाने तथा मकान बढ़ाने की इच्छा है [** 


ज्ञानशंक भौतिक युग का बौद्धिक ज्ींदार है। वह कानून की शरण्ण 
ठैकर वैज्ञानिक ढंग से शौषणा करने का प्रयास करता है। ज्ञानशंकर र्वनपर के 
आसामियाँ के ऊपर इजाफा छान करने का इरादा करके दावा दायर करते के 
'छिए घृधी तैयार करवाता है ।* बह परिस्थितियों को सौच समफः कर अपने 
स्वायो। की पूर्ति का प्रयत्न करता है। अपने साढ़े रामालन्द की म॒त्यु पर ज्ञानशंकर 
के हृदय में नई-नहीं आकाज्षाएं तरंगे मरने लगती है। ज्ञान्शकर साछे की मृत्यु की 
सूचना पाकर सम्पत्ति के सम्बन्ध में कानूनी सलाह लैने के छिए बैरिस्टर ईफॉन अली 
के पास तत्काल चल देता है ।* ज्ञानशंकर गायत्री से प्रेम बढाता है इस प्रेम के पीछे 
'विक्ासी भावना के साथ ही जायदाद पाना मी है। राय कमछानन्द और 
ज्ञानशंकर मैं मध्य वाताँ इस तथुय का उद्घाटन करती है । 


राय - तुमने यह जाल क्सिके लिए फौछाया है ? 
ज्ञान - गायत्री के लिए 

एाय « तुम उससे क्या चाहते हो १ 

शान «उसकी सम्पत्ति और उसका पैस ।* 


ज्ञानशंकर अपने उद्देश्य की पूर्ति के लिए राम साहब को विष दिद्ववा देता 
है। वह गायत्री को अपनी जायदाद कौ धर्म खाते में दिए जाने से तक रुव ब॒द्धि 
के आधार पर रोकते में सफछ होता है। ज्ञानर्शरर इतना अधिक स्वार्थी और 
सम्प्ति का छोमी है कि उसे अपने अगुज प्रेमशक्‌ का अमेरिका से बापस आना अच्छा 
१० प्रुमाजप  प७ १७ 
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नहीं ढगता । बह राय कमलानन्द से कहता है - “आप मेरे पिता तुल्य है, आपसे 
पर्दा क्या है ? इनके आने से मेरे सारे मनसुबे मिट्टीमें मिल गये । मैं समझा 
था चाचा साहब से जछ्ग हौकर दौ चार वर्षा मैं मेरी दशा कुछ सुधर जायगी । 
मैंने चाचा साहब कौ अलग होने पर मजब॒र किया, जायदाद की बांट भी अपनी 
हच्छानुसार की, जिसके लिए चाचा साहब की स्तान मुझे सदैव कौसती रहेगी । 
किन्तु सब 'क्यि७ कराया बेकार गया ।** 


ज्ञानशंकर प्रेमशंकर कौ विरादरी का भय दिखाता है और कहता है "मुमो 
इतना साहस नहीं कि विरादरी का विरौध कर सके ।* ९ ध्रुमशंकर घर से अलग 
गांव में रहने छाते हैं। प्रेमशंकर जमींदार की हैसियत से नहीं रहना चाहते हैं 
वह इसे स्पष्ट शब्दों में ज्ञानशंकर से कह देते हैं परन्तु ज्ञानशंकर कौ हससे भी संतौज 
नहीं छथ बह सौचना है - “वह हस्तीफा लिख देते तो बात पक्‍की हो जाती ।** 


ज्ञानशंकर अपमे स्वार्थी की पूर्ति के लिए हर तरह का झ्वॉग रचने वाला 
हदयहीन जमींदार होता है। न तो बह घोख़ा देने में हिचक्ता है और न ही 
असामियाँ को छुटने तथा उन पर अत्यप्नचार करने में ही । बह ताल्हुकेदार बनता 
है तथा स्थानीय राज्य समा का मेम्बर भी हौ जाता है। 


मायाशर चौथी कौटि का जमींदार है जौ युग और परिस्थिति कौ पहचान 
ढेता है। बह गाधीवादी पफ्रेमशंकर द्वारा दीक्षित हुआ है इसी कारण' बह गांघीवाद 
से समकाता करने में ही अपना कल्याप्ण समक'ता है। मायाशंकर, ज्ञानशंकर, राय 
कमछाचन्द तथा रानी गायत्री की संपत्ति का उत्तराधिकारी ताल्हुकेदार है परन्तु बह 
पिता की तरह आततायी, उन्यायी और घोसैबाज न होकर अपने कौ प्रजा का सेवक 
मानता है। बह माषण् में कहता है - *ताल्छुकैदार अपनी प्रजा का मित्र, मुझ 
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और सहायक हैं, मैं बढ़ी विनय के साथ निवेदन कछूगा छि वह इतना ही नहीं 
कुछ और मी है, बह अपनी छुजा का सेवक मी है [** मायाशंकर प्रैमचन्द का 
प्रजा हितैबगी जमींदार है । 


सामंत्ी-व्यवस्था की उपज जमीदारी व्यवस्था मैं हन चार वो के 
अलावा प्रेमचन्द क्था-साहित्य मैं हन तथाकथित कानूनी मृमिपततियाँ का एक पाचवा- 
वर्ग भी है , उस वर्ग का प्रतिनिधित्व "प्रमाश्रमों के राय कमठानन्द, गायत्री और 
गौदान * के राग अमरपाल सिंह करते हैं। ये लौग विचारों की दृष्टि से समकझ़र 
और प्रगतिशील छूगत हैं। समय कौ सममते हैं परतु प्रजा का शौषणा करते जाते 
हैं। जानकर भी बनजान के हुए दिखाईं दैते हैं । राय क्मछानन्द और राय 
अमरपाल के चरित्रौं, विचारों रव॑ कार्यों में अदूभुत मैल दिखाई देता है। दौनों 
अपने वो के दौषाँ कौ स्वीकार कएते है परन्तु उन दौषाँ से ऊपर नहीं उठ 
पाते । 


राय कमलानन्द स्वतः कहते हैं - “मैं मानता हू कि ज्मींदार के हाथों 
'क्सिनां की बड़ी दुर्दशा होती है। मैं स्वतः इस विषय मैं स्वैया निर्दाँच नहीं 
हू, बेगार ठेता हूं, डाड बाकः भी ढैता हूं, बेदखढी या इजाफा का कौईं 
अवसर हाथ से नहीं जाने देता, असामियाँ पर अपना रोज जमाने के लिए अधिकारियों 
की खुशामद भी करता हूँ, सपम, दाम, दण्ड, भेद समी से काम हैता हूं ।*' 


एजेंट से कहे गए एाय कमछानन्द के इन बचनों से साम्य एसमे बाढै, समान 
विचारधारा के रैसे शब्द राय अमरपालसिह ने प्रेफौसर मेहता से कहे हैं | *मैं उस 
वातावरण मैं पढ़ा हूँ, जहां राजा ईश्वर है और ज्मींदार दैश्वर का मंत्री । 
हैं इसे स्वीकार करता हूँ कि कसी को मी दुसरे के क्रम पर मौटे हौने का अधिकार 
नहीं है। उपजीबी होना और लज्जा की बात है | - - - हस व्यवस्था ने हम 
जमीदारं में कितनी 'विलाशिता कितना दुराचार, कितनी पराधीनता और कितनी 

"बेमाजप " पु० इटर | 
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निर्दज्जता मर दी है, यह मैं खृब जानता हुँ । - - ० हम अपने असामियों को 
ढुटने के लिए मजबूर है ।** 


राय अमरपाछ सिंह राय क्मढानन्द से बुद्धि मैं और भी आगे बढ़े हुए 
हैं। वे अपने अप्ामी होरी से अपना पौना रत हैं और अपनी चविवशंता को प्रकट 
करते हैं - *मुफ़ो तो यही आश्चर्य होता है कि क्यों तुम्हारी आहों का दावानर 
हमें भस्म नहीं कर डालता, मगर नहीं, आश्च्य करने की कौह बात नहीं । मध्य 
होने में तौ बहुत देर नहीं लगती, वेदना मी थौड़ी दैर की हाँती है । हम जौ- 
जौ, अंगुल-अंगुल जौर पौर-पौर भस्म हो रहे है। - - - मैं तौ कमी कभी सौचता 
हूँ कि अगर सरकार हमारे हलाकै छक्वीनकर तक हीं अपनी रोजी के लिए मेहनत करना 
'सि्रा ढै, तो हमारे साथ महान उपकार कौ, और यह तो निश्चय है (कि अब 
सरकार मी हमारी रक्षा मे कोगी | - - » छक्षणा कह रहै हैं कि धब बहत 
जल्द हमारे बर्ग की हस्ती मिट जाने वाढ़ी है ।*' राय साहब की रैसी मीठी 
मीठी' तथा दुख-कातरता से पुर्णा बातें हौरी रैसे मौकै-माठ़े फक्सिनों का मन 
जीतने के लिए पर्याप्त है। बात यह थी कि उत्सब के लिए हौरी के गाव से ही राय 
साहब कौ कप से कम पांच सौ रुपये चाहिए थे । एशाय अमरपाठ्सिंह रैसे जमींदारों 
का प्रतिनिधित्व करते है जी सफल बहेलिर की मांति पद के सामने दाना फँक 
कर उसका मधाणा करते का यल्न करते थे । राष्ट्रीय आंदौठन की तीड़ गति और 
जनता की जागृति 'गौदान " के रचना काछू तक जमीदारों दारा झा ढाका 
डाहसे में बाघक थी । 


'क्सिनः और मजदूर 


_ प्राचीन काल से ही मारतीय जीवन की खर्थै-व्यवस्था के आधार भत्ररतीय 
गांव थे । मारतीय गांव स्वामत्व संख्या के रूप में अर्थव्यवस्था के ठग थे । टैकफिन 
'बिटिश-पुशासम के अन्तगत गुगमीण्ण उर्थ-व्यवस्था' 'विनष्ट हो गहँ । एक मी बने 
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फट मृमि ऐसी नहीं थी जिसकी ब्वस्था ग्रामीण्ण स्वतंत्र रूप से कर सकते |* 
'ड्िटिश राजकर-सम्बन्धी नीति तथा सूमि-व्यव्स्था मैं प्राचीन व्यवस्था तथा ग्रामीण्ण 
संगठन की 'विनष्ट कर दिया जिसके उन्तर्गत भारतीय क्सिन युगोँ से रहता चला आया 
था | वह ढांचा म जो सामाजिक संगठन की रक्षा समस्त बाहरी प्रमावों से करता 
था टूट गया और व्यक्तिगत, सम्पत्ति, व्यक्तिगत साहस, घन-संचयन तथा तकनीकी 
प्रगति के आधार पर संगठित समाज के निर्माणा का रास्ता मुह गया । २ इस नर 
परिवतन का प्रमाव मारतीय गांवों कौ प्रमाचित नहीं कर सका । चिश्व के अन्य 
मार्गों के किसानों की भांति मारतीय किसान वैज्ञानिक उपकरण्णों के पुर्योंग कौ 

नहीं जान स्का । दुनिया मैं होते वाले वेज्ञानिक आाविष्कारों के सम्बन्ध में यह 
जान मी नहीं सक्रा । मानसून पर ही बह आधारित भ एहा । अपनी फसल के 
अच्छा हौने के 'लिए ईश्वर से प्रार्थना करता एहा | मारतीय सासों पर इसका 
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अत्यन्त बुरा प्रमावहुआ । गांव की जनता गरीब हौती गईं । गाँव का जीवन 
स्तर गिरता गया और ग्रामीण उर्थ-व्यवस्था गिरावट की चर॒म सीसा पर पहुंच 
गईँ ।* सामन्तों और ज्मींदारों के अत्याचार आँर अनाचार बढ़ते रहे । . आर्थिक 
शौबषण्ण की प्रतिक्रिया चलती रही । सामंतौं तथा जमीवारों ने 'क्सिरनोँ कौ 

चुरने के 'लिए नए नर हथकण्डे अपनाश जिसका उतल्हेंस मृपतति अथवा भस्वामी शीषैक 
पर चिचार करते समय 'किया जा चुका है। मझ्रामीण्यों की दशा 'दिन प्रतिदिन 
खराब होती गई । १६२०-२१ के मारतीय गावों के दौरे के अनुमव का चित्रण्ण करते 


(थक आल काकं+ वैशार खाना इुसामः सका मेक वंश बसा पास भांध, शक प्रमाा भक. जबाक हलक पंकानर समान अमका ऋ्माव: पदक. भिथाक: आफ पका, कान ला अाभान अका भा कॉम 
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हवा टु डे टुमारो , १६३७ (छल्दन) पृ० २०६ । 
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हुए नेहरू ने छिल्ता है ति पहली बार हम छौगों ने मारतीय ठामीणयों को मिट्टी 
के घएरंदे। तथा मुख की काया मैं जीवन 'बितातै हुए देखा । मारतीय अर्थशास्त्र 
की हमने इन यात्राजओं में कितवबी अध्ययन की उपैक्षा। निक्‍ट से परखा जी कि 
'बिलकुल मिन्‍न था ।_ दुसरे स्थर पर भुमि-व्यवस्था की आलौचना उव्यूते हुए 
छिसा है कि कुषि-क्रण की प्रमतिशीछ प्रगति स्वत: मुमि-व्यवस्था के अस्थायित्व 
तथा असुदृढ़ताकी साक्षी] थी । जनसंख्या का बहुमत साधन विहीन था और मुखमरी 
के ढण्डे कहें नीचे जीवन व्यतीत कर रही थी ।* 


'क्सिनाँ की भांति मजदूराँ की दशा भी अत्यन्त दयनीय थी । डग्रामीण्ण 
अरध.. व्यवस्था के 'विघटन से ग्रामीणा उद्यौग-धचौं को मारी आघात छगा था जिसके 
परिण्यामस्वरूप उद्यौगंव्ों पर कौ हुए कामगर बेकार हो रहे थे । सैती की दशा 
अपने आप दयनीय होती जा रही थी शैसी अवस्था मैं मजदूरों की लैती में खपत 
असम्भव थी । इस सम्बन्ध मैं सुफसिद्र हतिहासकार डा० ताराचन्द नै छिखा है कि 
इंगछेण्ड मैं किसान आँदौलन ने मजदूरी कौ मृमिविहीन करके तथा बेकार बनाकर उन्हें 
अत्यन्त कठिनाई और वयनीय स्थिति मैं छौड़ दिया था परन्तु औद्यौगिक कृति 
ने शीघ्र ही मजदूरों कौ खपा लिया । मारतवधे में मजदूर उद्योगों से जम कर दिया 
गया थ्ग ढैक्नि यहां पर उन मजदूरों की खपत के लिए न ती उद्योगों का विकास 
हुआ था और न ही कण्षि को विस्तार मिढा । हस प्रकार से मारतीय बय॑« 


२ ॥४ 7! 


व्यवस्था विदेशी श्ौ-जिज्ञात्न पद्धति का उपकरण मात्र हो गहँ थी |" स्थिति यह थी 
१०. जवाहरलाल नेहरू * व 'डिस्कबरी जेवि डेण्डया' , १६६७ (बम्बहँ, नहीं दिल्‍ल्ही 
जादि), पृ० ३८३ । 

२- जब्ाहर लाठ नेहरू ; "* ऐैन आटौबॉयौडेफी / १६६२ (छंदन) पु० ३०२ । 
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टन चनन, जी अििनानओ वका "के. फमाष्नस की: 


पके परमचन्द्र के समय मारतीय 'क्सिन और मजदूर दौनों की आर्थिक पस्थिति अत्थत 
दयनीय थी । दौनाँ साकार की शौषणा नीति और उपेक्षा के शिकार थे | 


प्रैमचन्द 'क्सिनोँ और मजदूराँ की इस दयनीय दशा से यद्र्चित थे । 
किसानों और मज़दूराँ का शौषण्ण काने वाढी सरकार ज्मींदारां। सरकारी 
मुलजिर्मां महज़्जनों या साहकाराँ के हथक्डों से भी वे मढ़ी भाँति परिचित थे | 
उन्हाँने अप्रैल १६३० के हंस में लिखा था - *अऔजी राज्य मैं गरीबौं, मजदूरों और 
'क्सिनों की दशा वजितनी खराब है और होती जा रही है, उतनी समाज के किसी 
और जंग की नहीं |  - - ढैकिन यह सब कुछ होने पर भी सरकार के हाथां 
कसी सम्प्रदाय की हत्सी बबाँदी नहीं हुईं है जितनी क्सिनों और मजदुरों की 
खासकर क्सिनों की | - « - हमारे राष्टू का सबसे बढ़ा मान अन्याय पीड़ित 
है। सब छोटे-बड़े उसके को नोचते है, उसी का रक्‍त और मांस साकर मौटे होते 
«है, पर कोई उसकी खबर नहीं ठेता ।** उपमे युग कै ग्रामीण्ण क्सिनौं और 
मजदुरीं का 'चित्र प्रस्तुत करते हुए उत्होंने १६ दिसम्बर १६३२ के जानरणा मैं छिखा 
था « मारत के अस्सी फी सदी आदमी सेती करते है । कही फी सदी वह है 
जौ अपनी जीजिका के छिए 'क्सिनों के मुहताज हैं जैसे गांव के बढ़हैँ,; ठुहाए जादि | 
राष्टू के हाथ मैं जौ कुछ विमूति है, वह इन्हीं 'क्सिनौं जौर मजदुर्सों की मेहनत 
का सदका है। हमारे स्कूछ और विद्यालय, हमारी पुछिस और फाज, हमारी 
वदालतैं और कवहद्ियाँ, सब इन्हीं की कमाहँ के बल पर चछती हैं, कैकिन वही जौ 
राष्ट्र के अन्न और परमदाता हैं, मरपेट जन्‍म की तरसपै है, जाड़े पाछे में 'ठितुरते हैं 
अर सम कम काकमान# किक डक काना नाता कक कक 3०० लग कर का भक्त का का को सर ना अहम 
१० हंस अप्रै्ध १६३० वे०ए०माग २ पु० ४२ 
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और मक्खियाँ की तरह मरते हैं। ---- आज आप ्सी गांव मैं निकल जाइर, 
आपकी खौजन से भी हृष्ट-पुष्ट आदमी न मिलेगा, न किसी की देह पर मास है 
न कपड़ा । मानों चह्ते फिरते काल हों । और तो और उन्हें रहने को 
स्थान नहीं है। उनके द्वारों पर खड़े होने तक की जगह नहीं, नीची दीवारों 
पर रक्‍्ती हुईं फुस की मगपड़ियाँ के अंदर वह, उसका परिवार, भूसा, लकड़ी 
गाय बैल सब-के-सब घड़े हुए जीवन के दिन काट एहे है ।** 


प्रेमचन्द के 'प्रैमाश्षम और "गौदान * उपन्यास तत्कालीन गरमीण 
जीवन विशेष' हुप से क्सिन-जीवन की कमर गाथाईं हैं । *पऐऐरमाश्रम * के क्सिान 
जमीदारी अत्याचार के शिकार हैं। जमीदार के रुप मैं ज्ञानशैकर क्सिननों का 
हर तरह से शौषणा करना चाहता है। करिनन्‍्दा गौस खा और 'पियादा गिरवाः 
महाराज ज्मींदाराँ के स्जैन्ट हैं जौ शौचण के लिए नियुक्त किए गए हैं । ज्ञानशंकर 
की सहाह है “आप छोगोँ कौ तो सैकड़ों हथकण्डे माठूम है, 'क्सी भी शिकंजे में कं 
कीजिए ।*' ज्ञानशंकर इजाफा लछगान बढ़ाने के छिए कानून की शरण्ण गुहण करता 
है। वह किसानों कौ तबाह करके उनको छाचार कर दैना चाहता है। मजिस्ट्रेट 
ज्वालासिंह की पत्नी शीक्षमण्णि के माध्यम से सिफारिश कराकर वष्ट मुकदमे में 
जीसना घाहता है । हारने पर बह पुनः अपीक्ष करता है| "ज्ञानशंकर को अपीछ के 
सफल होने का पुरा विश्वास था | उन्हें माछृूम था कि क्सिनौ में घनामाष के 
कारणा अब जिलकुल क दम नहीं है [** ज़्वाल्ञार्सिह की गृष्स सहायता से 'क्खिनमों 
को पैरवी के लिए घन मिल जाता है। किसानाँ की चिजय होती है। यह पेमचन्द 
की आदश स्थापना है। वस्तुत्थिति यह थी कि सरकार, सरकारी अफसर भी 
१०. जागएण १६ दिसम्बर १६३२ दे० जि० पु० माग २+ पृ ४८६ । 
२ प्रमाजम पृ १६ 
३» "प्रैमाजम  यृ० १४६ 
४०. प्रमात्मम  यृक १६४ । 
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जमींदारों के सहयोगी थे । किसानों कौ शौषण्ण काने में वह मी पीछे नहीं थे । 


देवरीवार का रक किसान अपनी बुढ़िया माता को अस्पताल लिए जा रहा धथ्ग कि 
बीच मैं सरकारी ढश्कर के छादने के बेगार में पकड़ 'लिया जाता है । उसी के 

शब्दों मेँ *सड़क के किनारे बगीचे मैं डिप्टी साहब का छश्कर उतरा है, वहाँ पहुंचा 
तो चपरासियाँ ने गाड़ी रौक ही और हमारे कपड़े-ठते फॉक-फररकर लकढ़ी छावने 
लगे । कितनी अर॒ज-बिनती की, बुढ़िया म बीमार है, मर रात का चला हूं , 
आज अस्पताल नहीं पहुंचता तो कछ न जाने; उसका क्या हाल हों । मगर कौन 
सुनता है ? मैं रोता हीँरू रहा, वहाँ गाड़ी छ॒द गयी * - - - कह अस्पताल 
जाऊंगा । यह थी स्थिति तत्काढीन हकूतत की । क्सिान जमीदार और 
सरकार के शौषण्ण से ही गुस्स नहीं है बिक जमीदारों के निठल्डे रिश्तेदार नातैदार 
भी उनके क्रम के हिस्सेदार है। गायत्री के शब्दौं में *ज्मीदारी का छघमण्ड सबको 

है, समी असामियों पर रोब जमाना चाहते हैं, उनका गछा बबाने के छिए सब लत्पर 
रहते है । जैचारे क्सिनों कौ, जौ अपने घरिज्रब की रौटियां खाते हैं, इन 
'निठल्छाँ का उत्याचार इसलिए सहना पड़ता है 'कि मैरे दूर के पिह्तेदाए हैं ।* 


'क्सिन मुक्त बाजी, जाल्साजी से त्रस्त है। छान के बौक” से दबा बह 
जहाँ एक और सामंतवर्ग और उनके करिन्दों के धत्याचार से परैशान था बहीँ दुसरी 
और बह साहकाराँ, महाजनों और पुलिस अधिकारियाँ कै शौघण्य का 'शिकार भी 
था | ठौकर, पीड़ा और भूख उनका इनाम था | रे मुकदमेबाजी तथा जींदारोँ के 
जालुश्ाजी की कहानी प्रमचन्द ने प॥रमाजम " उपस्यास में की है। छबान के बौफा 
का 'चित्रण्य “क्मैतसि " उपन्यास मैं किया गया है। ज्मींदारों के शौषण, 
साहकौरे और मछाल्ननों द्वारा क्सिन के शौषण्य और पृश्सि द्वारा अत्याचार की 
९» पुमाजम  पु७ ५३ 
२ प्रेमात्न  पु० घर 
३- जवाहर छाल नेहरू ! *शैस आाटोबॉयौग्रैफी , १६६२ (बम्बह, दिल्ली धादि), 
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की कहानी गौदान " उपन्यास में हौरी के माध्यम से कही गहँ है। हौरी 
बुद्धिगीवी जमीदार जमरपारसिंह के शौषणा का शिकार तौ है ही वह फिगुरी सिंह, 
पटेश्वरी , पंडित दातादीन, नौसैराम, मंगरू साह और दुलारी सहुधाहन रैसे आधा 
दर्जन महाजनों के गौछ से घिरा हुआ है। 'क्सान हौरी अपने शौषध्ण की 
कहानी स्वतः मोला से कहता है «» *बनाज तो सब का सब खलिहान में ही तछ 
गया । जमींदार नै अपना लिया, महाज्व ने अपना लिया । मैरे लिए पांच सेर 
अनाज बच एहा । यह भूसा ती मैंने रातों रात ढौकर छिपा दिया था, नहीं 
तिनका मी न बचता ।** माह के द्वैघ ने हीरा बारा होौरी की गाय कौ विष 
'दिल्ला दिया है। पुलिस के दरौगा के 'लिए इससे उच्छा सुजबसर और क्या हौ सकता 
था, वह आ घमके | 'मिगुरी सिंह, पटैश्वरी, दादादीन और नौसैराम बीच के 
वछाहु बन गए । होौरी कौ अपनी गाय खौने के साथ ही दरौगा कौ घुस और चुस 
के साथ हन नेताजी की दलाली भी देनी पड़ती है| किसान हौरी अन्नतोगत्वा 
मजदूर बनता है और मजदर की हैसियत से अपने जीवन का बलिदान करता है।* 


गाव के मजदूरों की स्थिति 'क्सिानों से जल्छीं नहीं थी । वे सामन्ती 
परम्परा की बेगार<फ्रम के शिकार थे । इसका चित्रणा पैमघन्द से “कायाकल्प " 
उपन्यास में किया है। विशाहुसिंह का राजसिह॒क होने वाछा है। “तीन महीने 
तक सारी रियासत के बढ़है, मिस्त्री, दरजी, चमार; कहार सब 'विछ तौड़कर काम 
करते एहे | «» «» » बहुत कुछ काम बैगार से चढ़ गया था । मजूरों कौ मौजन मात्र 
'मिठछ जाता था ।** चकुबर कौ मज्यूरं से सहानुृति तौ थी परल्सु वे उनकी 
१०. गौदान " फु रू 
२. गौदान * दे०पृ० ११६१६ 
३० किसान जीवन के सथ्यन्ध में विस्तार के लिए दै० अध्याय ३  फेसचन्च साहित्य 

में गाव और शहर : समाज शास्त्रीय दष्ष्टि " का गामीण्ण पत्च | 

४०... कायाकल्प * पुष् ह१ | 
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'हिमायती नहीं कर सकते थे | "चकुधर कौ रौज खबाँ मिलती रहती थी कि पूजा पर 
बड़े-बड़े अत्याचार हो एहे है, ठैकित वह राजा साहब से शिकायत करके उन्हें 
असमंजस मैं न डालना चाहते थे । अक्सर खुद जाकर मजदूरों और कारीगरोँ के 
सममाते थे ।१* बेगार का कम चछता रहा । मजदर 'पिसते रहे । प्रेमचन्द ने 
इस सम्बन्ध मैं छिला है - “वे मजदूर, जौ छाती फाड़-फाड़कर काम कर एहै थै, 
मुर्लां मरते थै । कौ उनकी ख़बर तक न कैता था । काम हैने की सब थे, पर 
भौजन पुछने वाला कौह न था । चमार पहर रात रहै घास छीलने जाते, मेहतर 
पहर रात से सफाई करने लगते, कहार पहर रात से पानी खीचना शुरू करते, मगर 
कोई उनका पुरा हा न था -- विन भर घृ॒प में जलते, रात मर काला की आग 
में ।* यह तो राजदरबार की स्थिति थी । गांव के छोटे-छोटे जवींदार मज़ूरों 
से बेगार छिया करते थे । पुरै दिन की मजदूरी कुछ छटाक बनाज हुआ करती थी । 
उनकी 'सित्रियाँ की मजुरी दिन मर की बुछ रौटियां हुआ करती थीं । इस प्रकार 
से गाव के कामगर मजदूरों की हाहृत 'क्सिमोँ से मी दयनीय थी । प्रैमचन्द ने 
इसका संकेत कायाकल्प + के ऊभर केइ क्थनों में किया है । 


नगर जीवन में मी मजदूरों की 'स्थिति से ऐमचल्द परिचित थे । उचौगों 
के आसपास उनके यतित जीवन की संमावनाओं का उन्हें बौघध था । “एंगमुमि " में वे 
अआऔँद्यौगीकरण के विरौष में संघधष करते हुर दिखाईं देते है । हस संघ के मूल में 
एक कारण मजदुराँ की जाचरण प्रष्टता। नैतिक पतन, दयनीय 'स्थिति जौए 
सास्कृतिक पतन भी है। उच्चौग-युग मैं कारखाने की स्थापना कौ ते रौक नहीं सके 
हैं तार जिसका उन्हें भय था वह मजदूराँ कै जीवन में व्याप्त हौ चुका है | “भिक्त 
के परदैशी मजदुर, जिन्हें न विरादरी का भय था, न सम्बन्धियों का लिहाज, 
'दिन मर तो मिक्ठ मैं काम करते, इस के रात को ताड़ी शराब पीते । जुआ नित्य 
होता था । » » - शक ढौटा बौटा चकढा वाबाद हो गया था ।** "गौदान " में 
० काययाकहव  प० ६१ 
२« कायाकल्प पु९ धृः 
३«  एंगममि " य७ ४३६ । 
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गौबर के साथ 'मिह में काम करते वाले मजदूर काम से वापस आकर ताड़ी शराब में 
मस्त रहते हैं और जुआ सेहत हैं ।* मजदूर रुक और अपनी दयनीय स्थिति और 
सामाजिक उपैदचाः के कारण्ण' स्वतः अपने कौ कुसंस्कारों के गर्त में ठाढ एहा था दूसरी 
ओर उसके शौषणा के 'बड़यत्र चलते एहते | *गौदान " के सन्‍ना की 'मिल मैं मजदूरों 
की मजदूरी शक्‍कर में ड्यूटी छग जाते से इसलिए घटा दी जाती है क्योंकि *डइयूटी 

से अगर पांच की हानि थी, तौ मजुरी घटा देने से इसका लाम था ।** बेकारी 
की यह हालत है कि मजदूरी का दल मालिकीं की तरफ से फज्दारी तक करने के 
'छिए तैयार है ।* "डामुढु का कैदी * कहानी के सेठ सुबचन्द भी मिल के मजदूरों 
की मजदूरी घटाने का सरेलान करते है। प्रेमचन्द के अनुसार "वास्तव मेँ यह चाल 
पुराने आदर्मियाँ कौ मगाने के लिए चछी जाती थी ।** पुराने मजूर्रों को सजूरी 
देने से नए मजदर के कम वेतन पर मिलने की संमावनता है। रौजनदारी या प्रतिदिन 
की फुटकर मजदूरी पर काम करने वाल शहर मैं आर हुए देहाती मजदूरों के विषय 
में पैमघन्द "“गौदान * में छिलते हैं >*दिन मर शहर में पिसते थे । पहर रात नये 
घर पहुंचते थे और जो कुछ कसा सृला मिल जाता था, खाकर पढ़े रहते थे । प्रातः 
काछ फिर वही घरखा शुरू हो जाता था । जीवन नीरस, विरान है, केवछ 

एक ठर मात्र हौ गया था ।** इस पुकार स्पष्ट है कि प्रमचन्द युग के औद्योगिक 
मजदूरों तथा प्रतिदिन की मजूुरी पर काम करने वाढे दौनौं प्रकार के मजदूरों की 
स्थिति और उनके शोजित-जीवन से परिचित थे । 


१०. गौदान  पु० २७६ 

२-० मगौदान ", पु७ रूप 

३०. गौदान पक्ष रपए-८६ 

४- "डामुल का कैदी * मा०्स७ माग २ पु रह. 
पून गौदान * पृ १४३ । 
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आर्थिक जागएण्ण और प्रेमचन्द 

किसी भी राष्ट्र या देश के जथ॑ की घ॒री मुठ रूप से क्सिन और मजदूर 
होते हैं। राष्ट्र की आर्थिक प्रगति के आधार«स्तम्म राष्ट््‌ के किसान आए मजदूर 
होते हैं। राष्ट्र का उल्पादन और राष्टू की जौचोगिक छुगति इन्हीं के ऊपर 
निर्भर हौती है। 'चिश्व के राष्ट्रों में जैसे ही सामंतवादी और प्रजीवादी व्यवस्था 
कौ जन्म मिला वैसे ही क्सिनों और मजदूरी का शौघषणा प्रारस्म हुआ और यह 
यु्गां तक चछता रहा । मारतव् मैं मी शौषणार की यह प्रक्रिया शता'ब्दियों तक 
चछती रही । आधुनिक युग विशेष रुप से बीसवीं शताव्दी ज्ष का पूर्वार्द विश्व 
मैं इस शौषण्ण के विरुद्ध संघवी का युग रहा है। १६९७ में रुस मैं क्सिनोँ और 
मजदूराँ को क्रांति ने रूस में किसान-मजदूर सरकार की स्थाषना करते भ॑ सफलता 
प्राप्त की | चीन मैं भी बार्थिक क्रांति हु और वहाँ पर साम्यवादी सरकार की 
स्थापना हुईं । १६९१८ के पूरे डा० टाड हैसे प्रसिदर हतिहासकार और सामाजिक 
विचाएक ने सी यह घौवषष्णा की थी कि सम्प्राप्ति प्रगति नहीं है और न ही' घन 
की ब॒द्धि ही पति है बिक घन का विमाजन भी पुगति है ।* दूसरे स्थान पर 
उन्हाँने स्पष्ट कहा है कि घन सामाजिक प्रगति की मुख्य शक्ति' हो सकती है यदि 
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'वितरण्ण और उपसौग का ढंग जनवरी की आवश्यकताओं के आधार पर निर्मित हौकर 
जनता को सामाजिक सुअवसर प्रदान करे । इस तरह की व्यवस्था एक प्रकार की 
संस्कृति का निर्माण करेगी जो घण्णा और अन्तर न प्रदान करके सामाजिक सुदुढ़ता 
और अन्तराष्ट्रीय शान्ति प्रदान करेगी |. डूयूट सैन्डर्सन के अनुसार इस युग मैं 
वमेदिका के 'क्सान भी संकट के समय संगठन की शक्ति पर विश्वास करने छगे हैं ।' 


भारतवर्ष में भी बीसवीं शताव्दी आर्थिक जागरणा का युग है । बीसवीं 
शताब्वी के प्रधम दशक मैं छाला छाजपतराय, तिलक, गौसलै, अरविन्द और वरीन्‍्द 
घौण के नेतृत्व मैं चलने बाले राष्ट्रीय आंदौलन का मुख्य आधार स्वदैशी और 
वहिष्कार था । निश्चित रुप से राष्ट्रीय जागरण्ण के साथ आर्थिक बागरण्ण का 
सृत्रपात हो चुका था । प्रेमचन्द ने जमाना, जुन १६०४ में देशी चीजों का प्रचार 
कैसे बढ़ सकता है ।” तथा आवाजें ख़्क ", १६ नवम्बर १६०४ में "स्वदेशी आदौलन 
छैस लिखकर आदोलन के हस जैश का समर्थन किया था और आर्थिक सवतंत्रता की 
आवश्यकता पर बढ दिया था ।*  प्रैमचन्द रूस की आर्थिक कांति से प्रमावित थे 
उन्होने "जमाना " फरवरी १६१६ के अंक मैं छिखा था « *नये जमाने ने शक नया 
पन्‍ना पछटा है। आने वाला जमाना अब 'क्सिनोँ और मज्दूरां का है। दुनिया 
की रफतार इसका साफ सबुत दे रही है। हिन्दुस्तान इस हवा से बेजसर नहीं 
रह सकता ।** रुस की चर्चा करते हुए उन्होंने छिख्रा था *इनकहाब के पहले कौन 
जानता था कि रुस की पीड़ित जनता में इतनी ताकत 'छिपी हुईं है ? इसके बाद 
ही प्रेमचन्द ने २१ विसम्बर १६१६ को जमाना के संपादक मुंशी दयानारायन निगम 
के नाम अपने पत्र में 'छिता था - “पं अब करौब करीब बाल्शेविस्ट उसूलौ का कायछ 
१-० डाछ0 आहैर जैब्स टाड ह धयोरीज जैव सौशछ फ्रैस, १६१८, (न्यूयार्क) पृ० १६४ । 


२० हयूट भैम्हरीन ! सच गैमी रस्म जान रूएछ छाहफ इन डैप्रेसन" , १६३७ 
(न्यूयाव), पृ० १६४ 


३० दें विविध पुन माग १ पु७ १७०२२ 
. ४- जवाबगा फरवरी १६१६ दे० विविध पर्स भाग १ यु७ २६२ 
४० ज्याना फरवरी १६१६ दे७ बि० पु साग १ पु७ २६२ । 
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हो गया हूँ ।** स्पष्ट है प्रेमचन्द गरीबों के रहनुमा, साथी जौर वकीक थे । उन्होंने 
१७ फरवरी १६२३ को दयानारायन निगम के नाम अपने पत्र मैं लिखा था - "मैं 

तो उस बाने वाली पार्टी का मेम्बर हूँ जो कौतहुन्नास (छोटे छोगौं) की सियासी 
ताढीम को अपना दस्तूर-उछू-बमल (कार्य प्रणाही) बनायैं ।*' 


प्रेमचन्द वैचारिक रूप से ही मजदुएौं, किसानों जौर गरीब जनता कै साथी 
नहीं थे बल्कि साहित्य के माध्यम से वी उनका साथ दिया है। फरवरी १६९१६ 
“जमाना * मैं उन्होंने नब्बे फी सदी वाके क्सिनौँ के देश मैं क्सिनों की दुदेशा 
पर विचार करते हुए 'लिखा था - *क्या यह शर्म की बात नहीं है कि जिस दैश में 
नब्बे फी सदी आबादी' किसानों की हो उस देश मैं कौईँ 'क्सिन समा कौई 
किसानों की मढाहँ का आऑदौलन, कौईं पती का विद्यालय, किसानाँ की भलाई 
का कौह व्यवस्थित पयत्म न हो ।** सामन्त वर्ग के प्रतिनिधियों कौ उनके 
अन्याय के उ्ति उन्हें सचेत करते हुए उनसे अत्याचार और शौबण् को रौकने की 
अपील करतु हुए उन्होंने छिला था - “हमारे ताल्हुकेदार जौर ज्मींदार; चाहे वे 
अंधेरे अवध के हो या उजाले बंगाक के, सबसे ज्यादा दौष है। उचित है कि बे 
तल्काछिक हानि की चिन्ता न करके 'क्सिनौं की मलाहँ और सुधार की कोशिश 
कौ, स्वैच्छा से उन अधिकारों से हाथ खींच हे जो उन्हें किसानों पर प्राष्स है । 
उनसे बेगार डैना छौड़ दें, उनके साथ बआादमियत का बतान करैं, इजाफ़ता और 
बैदसली' से परहेज कं, ताकि जनता के 'दिल्लौं मैं उसकी इज्जत और उनके प्रत्ति मद्ा 
हाँ [** प्रेमचनद का प्रेमात्रम | उपन्यास इसके बाद लिखा गया था । हस 
उपन्यास मैं उन्होंने जहाँ रुक और प्रैमशकर के माध्यम से 'क्सिनौं की दशा में सुधार 
का पुयल्न 'किया है बहीं दूसरी और उन्होंने छुसनपुर के 'क्सिनों की छकता और 
संगठन के कप मैं 'क्सिमों कौ जागृत करने का प्रयत्न भी किया है | 


१० चिंटूठी पत्री माग १ पृ७ ६३ 

रू दै७ चिटूठी पत्री' मानव ४ पृ" १२२६-३७ 

३७. जमाना फरवरी १६१६ 'विध्यड़ मान १ पृ रह । 
४७» जबाना' फारवरी १६६१६ दें७ वि७ पएृ७ मान ६ पृ७ २४६८ 
५०. बैमातजम  पु७ २७२ । 
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.. फ्रेमशकर के माध्यम से उन्होंने आदशै कृषि शाढ्ा का निर्माण किया है । 
_धुमशंकर की कचिशाढ्ा अब नगर के रमणणीय स्थानौं की गणना मैं थी । - - - 
अब अपनी इच्छानुसार नहीं नहीं फसहें पैदा करते, नाना प्रकार की परिक्षाार्र करते, 
“* जिन से सैतों में मश्कलि से पांच सात मन उपज होती थी । वहां अब पन्दुह- 
बीस मन का आऔर््त पढ़ता था ।** यही नहीं "फरमशैंकर अक्सर कृषकाँ की आर्थिक 
दुरवसथा पर विचार क्या करते थे । अन्य ज्यैशास्त्र बेचाओँ की भांति वह कृष कौ 
पर फजूठ सर्ची, आालस्य, अशिष्ता कर या कृषणि' विधान से जनचिज्षता का दोष 
लगाकर इस प्रश्न को हल न करते थे | * र पुमब्का नए ढंग की जैती पर जौर देना 
चाह एहे हैं। वे सरकार के सामने मी कि सुधार का प्रस्ताव रखना चाहते हैं जिसके 
लिए वे छ्नऊ'ः मैं रामक्मढानन्द के यहां आयोजित हिज रकक्‍सरसी की पार्टी मैं 
कि सम्बन्धी शक छेख पढ़ना चाहते हैं। परल्छु उस समय सरकार की कृषि! और 
कथकाँ के प्रति उपेक्षित नीति से परिचित प्रमचन्द 'निबन्ध के सम्बन्ध में लिखते हैं - 
*ऐसी समा में अपना निबन्ध पढ़ना अंषों के आगे रोना था ।** "पशु से मनुष्य * 
कहानी भें पुमशकर सहकारिता के पच्काचर है। वे. अमिकों की माँंति ही बस्तर पहनते 
हैं। सेती की स्युक्त” आय में से २० मासिक गरीबी की औषधियों के 'छिए निकाल 
देते हैं । उनके अनुसार *काहुचिन्हाँ से अब ज्ञात होता है कि यह प्रतिद्वन्दिता अब 
कक ही 'दिनाँ की मेहमान है । इसकी जगह अब सहकारिता का आगमन हॉने बाहा 
है | « - -- सहकारिता ही हीं इस संकट से मुक्त कर सकती है ।** आर्थिक 
जानएण्ग के इस घुजनाल्मक पत्ता के जलाया प्रेमचन्द ने अपनी आर्थिक स्थिति के घुति 
जागढ़क जौर संघण” के लिए प्रवल्नशीछ कुजकों का भी चित्र प्रस्तुत किया है | 
"फरेपाजन " का कादिर जवीदार सरकार और हाकिमसाँ की कुदष्टि और जपने अस्तित्व 
से परिचित है । उसके अनुसार "अपना कमाते हैं, अपना खाते है, फिर मी जिसे 
१-० “फ्रमात्रम * प७ २०२ 
२- पैमाअम' पु० २७३ 
३- . प्रेमात्रम. पृ श२२ 
४- "पहु से मनुष्य . दे8 मा० सा० मान ३; शु० १०३ । 
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देखों घौस जमाया करता है, समी की गुलामी करनी पढ़ती है। क्या ज्मींदार, 
क्‍या सरकार, क्या हाक्मि समी/ की निगाह हमारे ऊपर ठंठी है और शायद 
अल्छाह मी नाराज है। नहीं तौ क्या हम आदमी नहीं है कि कौई हमसे बढ़ा 
बुद्धिमान है ।* इसी उपन्यास के युवक बलराज कौ विदेशों में क्सिनों के संघ 
आर उनकी शक्ति का ज्ञान है। उसके अनुसार “तुम छोग ती रैसी हंसी उड़ाते 
हो, मानौ काश्तकार ढक होता ही नहीं । वह जमींढार की बेगार ही भरते के 
लिए बनाया गया है, ठेकिन मेरे पास मी पत्र आता है, उसमें लिखा है कि रूस 
देश में काश्तवारों का राजा है, वह भील्‍चाहते है करते हैं। उसी के पास कौहई और 
देश बेलारी है। वहाँ अमी हाल की बात है, काहझ्तकारों ने राजा कौ गदी से 
उतार दिया है और उब क्सिानौं और मजदूराँ की पंचायत राज करती है ।*' 
“धुपाञम / मैं क्सिन सामुहिंक रूप से जजीदार के विकुद्ध संघ करते हैं, जिसके 
फलस्वरूप ज्ञानशकर का उवराधिकारी जमींदार माया शंकर बदले हुए रूप में दिखाएं 
दैता है | 


गाँधी के आगमन से भारतीय 'क्सिनाँ को नेतत्व की सच्ची सहानुभूति 
उ्राष्त हुई । १६१६ में गाँधी जी ने चम्पारन के क्सिनोौं की दशा की जांच की | 
ठीक उसी समय जब गांधी जी चम्पारन में थे तौ गुजरात में करिया 'जिके के किसानों 
ने छंगान वृद्धि के चिल्तद्ध आंदौढन प्रारम्म कया था | यह आंदौलन विटूठलमाहँ 
पटेछ, शंकर लछाठ बैंकर तथा अनसुश्या साराभाई द्वारा गाँची जी के निर्देशन भ॑ चढ़ाया 
गया था । क्सानों में तब तक लगाते दैने से मना कर दिया था जब तक कि उनकी मांगे 
न पूरी ही जाय॑ ।* गांधी क्सिनों की आत्मा और छुदय थे । उनका उद्दैश्य 
किसानों की साँति ही रहना और उनकी ही मसाँति अनुमव करना था । वे 'क्सिनों 
१०. प्रेमाजम " पक श८३ 
२ फरमाक्म पृ० ४६ 
३० डा० राजैन्दु पर॒ततराद ! आटोबॉयॉडाफी , १६४७ (बम्बहँ) पृु७ १०७२ 
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की रामस्याओं को जार्थिक दृष्ष्टि के साथ पैतिक दृष्ष्टि से भी सौचते थ ।* गांवी 
किसानों को उनकी तरक्की के लिए उन्हें विभिन्‍न शक्तियाँ रव॑ दबावों से मुक्त" 
करना चाहते थे | १६२४ मैं वैशबन्धु आर मौती छाल मैहहू ने भी एक संयुक्त वक्तणव्य 
मैं यह घोबणा की थी कि कांग्रेस का दायित्व सम्पृष्ण देश के क्सिन और मजदूर 
संगठनों को सहायता देना मी है । उन्होंने यह थी' कहा था कि मजदूरौँ की समस्या 
पैत्येक देश की शक कठिन समस्या है ढैकिन मारतव्ष मैं ये कठिनाइयाँ जौँर भी महान 
हैं। हम उनका संगठन करता चाहिए जिससे हम पूंजीपकियाँ एवं जमीदारों से उनके 
शौबणा की रक्षा" कर सके । इस पुकार सै स्पष्ट है कि पैमचन्द के साहित्य कै 
मध्य काल में अथाति "फ्रेमाक्रम " 'रंगमुमि " "कायाकल्प " और “क्मसृूमि * के 
पचनाकाल में राष्ट्ू का वातावरण टैसा था जहां देश के राजनैतिक चिन्तन के साथ 
आर्थिक पहलुओं पर भी विचार किया जाने छा था । छाला छाजपफ्तराय ने १६ 
मार्च १६२८ कौ सैन्टूल कैजिस्केटिव स्सेम्बढी में फाहमैंस बिछ के सम्बन्ध में बौलते 
हुए सरकार कौ चैतावनी दैते हुए कहा था कि दैश की आर्थिक दशा अत्यन्त दयनीय 
होती जा रही है। स्सेम्बछी मैं माजणा से उसकी सुरक्षा नहीं होगी । सरकार 
कौ उसकी दशा ध॑ जुडे मन से सुधार करता चाहिए ।* 
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प्रेमचन्द्र ने "कायाकल्प उपन्यास में सामन्तवगीय शौवण्ण बेगार प़ुथन्न 
के विछद्ध आवाज बुढन्द की है। रियासत के चमार जी कई महीने से बेगार कर 
रहै हैं इस अन्याय के विरौध में सढ़े दिखाईं देते हैं। तमारोँ का निणय है - 
"हमें अब इस राज्य में नहीं रहना है । कुछ हाथ-पाव थौड़े कटाये बैठे ४ ।** 
राजा दारा घबकाए जाने पर चौथरी का उपर है जब लात खाते थे, तब बाते थे 
अब न खायेंगे ।*' चाँवती जानता है - *वह समय ही' ढह गया है। क्या उज 
हमारी पीठ पर कोह नहीं कि मार सातें रहें लौर मुंह न खौें ? अब तौ सेवा 
सभ्मती हमारी पीठ पर है ।** गांव के ये चमार प्रशासन जौर कपने सामस्त राजा 
'विशालर्सिह की सम्मिलित शक्ति. का सामना करते हैं | "एंगसर॒मि * में पाडेपुर का 
'क्सिन सृरदास औद्यौगिक क्रांति के विरुद्ध संधषे करता है उसके संघपँ का वाधार 
शुद आर्थिक न हौकर नैतिक मी है। वह नहीं चाहता कि गांव में औौधोगिक वाता- 
वरणा फॉले जो यहां की अर्थ-व्यवस्था के साथ माई-चारेक मेंक-मिलाप कौ समाप्त 
ही कर दे । श्वाथ ही अनाच्र्ण और जनैतिक्ता रैसे दुर्गुणां को मी जन्म दे | 
सुरदास जानता है *| ूूं तो थी ज्मीन निकछ जायगी, न दूँ तो भी निकछ जायगी ॥** 
फिर भी वह जीवन परदन्‍त संघ करता रहता है। सूरदास झैसे अपाहिज ठ्रामीष्ण 
१०. कायाकल्प पु० १५७० 
२. कायाकल्प पु १०१ 
३०. कायाकल्प पृ १०१ 
४० रंगमूमि. पृ० १७ 
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के विकुद्ध पुजीपति जैनिसेवक, सामन्तवर्गीय राजा महैन्दुकुमार और अंग्रेज सरकार के 
रुप में मि० क्छार्क दी सम्मिक्तिति शक्ति छगी हुईं है। सूरदास को अत मैं असफलता 
मिलती है परतु वह “एंगमुमि ” से मु मौड़ना नहीं जानता । यह आर्थिक जागरण 
का सूचक है | सरकार पुंजीपति तथा सामतों की शक्ति" के सामने उसहाय गरमीण 
की सफलता संभव ही नहीं थी । पर॑तु सूरदास का उनवरत संघ तत्कालीन 
आर्थिक जागृति और अपने अधिकारों के छिए संघष की भावना के उदय का फ्रमाण्ण 
हे 

*रगभूमि " और "कायाकल्प * के बाद "कर्मप्ृमि * उपन्यास में आर्थिक 
जागरण कै चित्र दिखाई देत हैं । 'कर्ममृमि * उपन्यास में तीन आदौलन चित्रित किए 
गए हैं। प्रथम अक्ूतीं का मंदिर प्रवेश आंवरैछन, दुसरा गांव मैं अमरकान्त, आत्मानन्द, 
सफतिना और सहीम के नैतृत्व मैं ढछगगमम आदोढन बौर तीसरा शहर में गरीबों का 
आवास आदौलन । इनह में अंतिम दौ का सम्बन्ध आशिक जागएणा से है। १६१६ 
के आसपास विश्वव्यापी आर्थिक मंदी के कारण संसार के सामने आर्थिक संक्ट 
उल्पन्न हो गया था । जार्थिक मंदी के कारण अनाज की कीमतों मैं गिरावट 
के फलस्वकूप सबसे अधिक प्रमातित होने बाला वी कृषक वर्ग था । मारतवषे मैं 
इस समय कागेस द्वारा अधिकृत तथा अनाधिकुत दौनाँ प्रकार के 'क्सिन आंदौढ़न संयुक्त 
प्रांत, आंच, गुजरात, क्नाटिक त्था अन्य दुस प्रान्तों में हुए । + 'क्मैमृसि * का 
'क्सिन आदौलन उपर प्रदैश के पहाड़ी इलाके के गांवों पैँ चहाया जाता है। तत्कालीन 
मंदी की चर्चा करते हुए प्मचन्द ने छिखा ह - *ठेकिन इस साल वअनायाप्त ही जिन्सों 
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का भाव गिर गया | इतना गिर गया, जितना चालीस साल पहले था । जब माव 
तेज था, क्सिन अपनी उपज बेच बाच कर छान दे देता था, ठेकिन जब दो और 
तीन की 'जिनन्‍्स रक में बिके, तो क्सिन क्या करे । कहां से छगान दे, कहां से 
दस्तृरियां दें, कहाँ से कर्ज चुकाए। 'बिक्ट समस्या आ खड़ी हुहँ, और यह दशा 

कह इसी इलाके मैं न थी । सारे प्रात, सारे देश, यहाँ तक कि सारे संसार में यही 
मंदी थी ।** इस मंदी जौर कठिनाईं में भी सरकार द्वारा रूगान वसूी की कड़ाईं 
का चित्र पुस्तुत करते हुए इसी समय छिली गहँ जेह” कहानी मैं प्रेमचन्द्र लिखते हैं - 
"देहाताँ में आजकल संगीनौं की नौक पर छागन वयूढ कया जा रहा है| - - - 
गरीब किसान लगान कहां से दे । उस पर सरकार का हुक्म है कि छगान कड़ाईं के 
साथ बशूढ किया जाय ।*' "क्सिनों में जागृति फौल चुकी है । उन्हें जशाने वाले 
ख़मरकान्त और आत्मानन्द झेसे नेता उनके बीच पहुंच चुके हैं। क्षतः सरकार और 
जमींदारों के अन्याय के विरौध में खड़े हौने मैं उन्हें देरर नहीं है। "क्ममृमि * जौर 
“जैछ ” कहानी दोनोँ स्थानाँ मैं क्सिन छात के विकद्ध आान्दौलन करता है| 


मारतबष में जौद्योगीकरण्ण के विकास से मजदूर संगठनाँ का निर्माण भी 
प्रारम्भ हो गया था । १६०८ मैं भारतीय नगरौं के मज्यूर इतना जाता चुके थे 'कि 
'तिछ़॒क को ६ वष के लिए कारावास का वण्ड विए जाने पर वे बम्बहँ नगर में ६ दिन 
की हड़ताल करने की घामता रखते थे । जागे चठ कर गांधी के उसहयोस थांदौलन से 
मारतीय मज्दुरौं में मी जागरुकता आह । जैसा कि उल्हेख किया जा चुका है कि 
देशबन्ध और मोती छाल नेहरू शेसे स्वराज्य पार्टी के नेता भी मजदूर पंगठनों को 
सहायता प्रदान करने के पदायाती थे । लाक़ा छाजपतराय ने २ जन १३२६ को जेनेवा 
की ठैबर कान्फोरेस्स में पृव के मजदुरों के सम्बन्ध में बौलते हु कहा था 'कि भारतवर्ष 
मैं मारतीय मजदूरों की दशा के सुधार का कोह प्रयत्न नहीं किया जा रहा है और 
है कर्मममि थ७ २८७ 
२« 'बेह ” मा०्सक्ष माग ७ बृत १७ । 
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मारत की सरकार उन्‍्य सरकारों की मांति उनके 'पिछड़ेपन को दूर नहीं करना चाह 
रही है ।। मारतव् मैं ट्रेड यूनियन से सम्बन्धित मजदूर आन्दौलन का चित्रण्ण 
प॥रेमचन्द-साहित्य मेँ दो स्थानों पर हुआ है। प्रध्म "गेहान " में चन्द्रप्रकाश ख़ना की 
चीनी मिल का मजदूर आंदोलन और दूसरा --- "डामुढ का कैदी” कहानी का 
सेठ सृबचन्द की सृती कपड़े की मिल का मजदूर आदौलन।[हनः दौनां आंदौलनों का 
कारण मिल्माहिकों द्वारा मज्यूरी घटाया जाला है। दौनों स्थानों पर मिल 
माहिकौं का उद्देश्य मजुरी घटा कर पुराने मज़ुराँ कौ काम से हटा कर कम मजदूरी 
पर नए मजदुर भर्ती करना है। भारतव् में १६२६ तक मजदूर संगठनोँ और मजदूर 
आन्दौलनाँ की बाढ़ तो थी परन्तु उन्हें आंदौलनाँ भ॑ छ्राय: असफलता ही 'मिल्ती 
रही । गौदान का मजुर जान्दौठन मी असफल होता है। प्रेमचन्द के 
अनुसार “बआखसिर जब पुराने आदमी खूब परास्त हो गछ तब खन्ना उन्हें बहाल करने 
पर राजी हुए ।** इस बआन्दौठन मैं मजदूर संगठन का म॑त्री कार नाथ मजदूरों 
को घौखा देता है। मज्दूर नेताओँ की कमजौरी और घौस़ेबाजी का यह रुक उदाहरण्ण 
है। इस आन्दौठन में मजदूरी कौ मेहता स्से चिचारक की सहाजुभृति भी प्राम्त है । 
आन्दौलनों की असफछता में मी तत्कालीन बौदोगिक मजदूरों मैं आर्थिक जागृति तथा 
अधिकार रक्षा के लिए संघ के माव 'मिल्ते है | 
'शिद्ठाता और संस्कृति « 


अंक सहन माइक भमके सका, सह यिक-ााता अाक श्रमाश मामा ममन युनाका चाक+ आम भा 


अध्याय के प्रारम्भ में हम देश चुके है कि समाज शास्त्र समाज के शैक्षाण्गिक 
तथा सास्कृत्तिक यदा का भी अध्ययन करता है। समाज शास्त्र की अपनी सीमा 
समय की सीमा औ हौँती है। वह किसी काठ विशेष के सामाजिक पहछुलोँ का 
अध्ययन करता है। समाजशास्त्र शैद्धिक और सास्कतिक अवस्था के अध्ययन के पुत्ति 


खाक. अलाते-जाइका आजा! जहर! प्रलिका समर ग्लिकः फॉमिं पक्का सॉमक फेशनक पीना अजान' काका! बालक आंशिक, अकक अंतर हम: कियारें जोकार: चाक क्रम: पालक भाण पलक धान ऋका स्िक 


१० बवीण८्सी० जोशी ; “लाला लाजपतराय राइटिप्स शेण्ड स्पीतेज , १६६६ 
(महँ विज्कछी) पृ8 ३६२ 


₹- (क) मौवान " पक रह क्‍ 
(स) 'डढाजुढ का कैदी माइक माग २ पृ७ २३६ 


३०. मौदान चु$ उक्त | 
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अपनी प्रारम्भिक अवस्था से जागह़ुक धर रहा है। साहित्यकार प्रेमचन्द ने मी युग 
के शैक्षिक और सांस्कृतिक पत्चोँ कौ आछुता नहीं रहने दिया । युग की शैक्षाण्णिक बौर 
सांस्कृतिक स्थितियाँ से सम्बद्ध पहलुओं की उन्होंने अपने साहित्य मैं चर्चा मात्र ही 
नहीं की बहिक तत्कालीन शिक्षा” और संस्कृति की आलोचना प्रत्यालौचना के साथ 
उनके सम्बन्ध में अपनी मान्यताईँ और मन्तव्य मी प्रस्तुत किए हैं। इस सम्बन्ध मैं 
ऐ रमचन्द के विचार अत्यन्त स्पष्ट और सुलम हुए हैं । युग के राष्ट्र नायकौं की 
मांति उन्होंने देश के शैक्षिक और सॉस्कृतिक पद्या की समफा है जाँर उनमें आवश्यक 
परिवर्तनों की मांग की है । इस तथुय को अधिक स्पष्ट रूप में समकने के लिए 
हमारे लिए जावश्यक है कि हम दौनाँ पहलुओं पर प्रेमचन्द और प्रेमचन्व-सहृहित्य कै 
संदर्म मैं अल्ग-अढ्ग विचार करें । 

तत्कालीन शिक्षा और शिक्षा-व्यवस्था ! 


सश्क ऑल्क चर 'ुछा' अब! आडफ सका शंका हक बलाक समा अन्ना शरफां आध्यार भकात डाक ओला साकार सामाक जीत अधाक अत ऑफक सोकक आागा। कोड़ां॥ अप्केर शाऋ्रत आलकः ऑॉडिश 


आधुनिक युग में मारतीय शिक्षा की प्राचीनतम मान्यता टूट घुकी थी । 
१६३५४ हैँ0 में लाडे मेकॉले की शिक्षा के सम्बन्ध में घौषण्णा के बाद अग्रैजाँ की 
बाज बनाने बाढी शिक्षा-नीतसि का बढ़ावा मिला । विधाल्यों से निकट कर 
युबक सीथे नौकरी की टौज करता था । शिक्षा का उद्देश्य मात्र स्वार्थ था । 
पढु« लिसकर घन कमाता मात्र ही शिक्षा का मुख्य उद्देश्य हो गया था । मारतीय 
'शिक्ष)' के पुराने बादश दम तौड़ चुके थे । प्रेमचन्‍्द इस वाताबरण और समाज 
की रैसी व्यवस्था से परिचित थे । उन्होंने सितम्घर १६१३ के उस " में लिखा 
था « "हमारी शिक्षा हमारी सामाजिक चेतना की नही जवाती, उसका उद्देश्य 
अपने फायदे के लिए समाज से काम निकाठना है। समाज केवढठ इसलिए है 'कि उसे 
बढ़ने और संचय करते का अवसर दें । वहीं मनुष्य सफझ समा जाता हे जौ 
समाज को सृब अच्छी तरह रक्‍सप्छाइट कर सके । व्यवस्था ही वुकछू रैसी है कि 
व्यक्ति को मजबुर हॉकर उसी ठीक पर चतना पढ़ता है। दूसरा कौईं रास्ता नहीं 
. है ।"* केप्लन्द यह मी जानते थे (कि यह रवैया मारतवषे का ही नहीं विश्व की 
१० "ईंस ” सितम्जर १६३३ " शिक्षा/ का नया बावशी, दै० विविध पुरंग, मान ३, 

हैं? ऐर१ | 
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शिक्षाय' प्रणाद्षी का है। शिक्षा का प्राचीन आादशैवादी उद्देश्य समाप्त हो चुका 
था । इसों के प्रकतिवाद मी अस्तित्वहीन हो चुका था । ऐमचन्द के समय तक 
जानडीबी का शिक्षाः का व्यवहारतादी सिद्धान्त पनप चुका था और विश्व में 
इस सिद्धान्त कौ मान्यता भी मिल चुकी थी । ऐसी शिक्षा का उद्देश्य जुद् 
व्यवहा रवाद क्र या जीविकोपार्जन के लिए 'शिक्षा था । हस तथुय का उद्घाटन 
करते हुए प्रेमचन्द ने लिखा था - *सँंसार में इस समय व जिस शिक्षा प्रणाली का 
व्यवहार हो रहा है, वह मनुक्ष्य के में हैष्याँ, मय घृण्णा, स्वार्थ, धनुदारता और 
कायरता भादि दुर्गुणाँ ही कौ पुष्ट करती है और वह क्रिया शैशबव की अवस्था से 
ही शुरू हो जाती है [** प्रेमचन्द यह मी जानते थे कि “ऐसाजम * के स्वार्थी 
मौतिकवादी ज्ञानशंकर ने "बह शिक्षा: पायी है जिसका मुल-तत्व स्वार्थ है । उसमें जब 
दया, विनय, सौजन्य कुछ मी नहीं रहा । वह अब कैवछ अपनी हच्छाजँ का, 
हन्ड़ियों का दास है ।*'* राय क्‍्सछानन्द ज्ञानशंकर के उब्शुणगों कौ उसकी शिक्षा 
की देन मानते हैं। उनके शब्दाँ मैं *तुम्हें आदि से मौ'तिक शिवात मिली है | « - 
तुम जो कुछ हो बपनी शिवाा-प्रणाद़ी के बनाए हुए हो ।** फ्रेनचल्द यह मानते थे 
कि हमररी डिट्ी है - हमारा सेवान्माव, हथारी नमृुता, हमारे जीवन की सरत्ता, 
अगर वह 'डि्री नहीं 'मिढी, अगर हमारी आत्मा जागुत नहीं हुईं, तो कागज की 
'डिऐ्ी व्यर्थ है ।* प्रेमचन्द के अनुसार विधा का धर्म आत्मिक उन्नति का फल 
उदारता, त्याग, स्विच्छा, सहानुभूति, रू स्थायपरायणता बौर दयाशीछ्ता है ।** 
पुमचन्द यह भी जानते थे कि आधुनिक शिक्षाा में हन गुण्णों का अमाब है। वह सौ 
'निर्बठों का खून चूसने के लिए प्राप्त की जाती है। रायसाहब के शब्दों में उनकी 
स्पष्ट उक्ति. -*हम जवींदार हैं, साहकार है, वकीहू हैं, सौदागर हैं, पफाजिकारी हैं «- 
१- हंस कितम्बर १६३३ शिदात का तया जादशी दे० विविध प्रुंस, मान ३ पु० २२२ 
२० प्रेमात्नभ पु २१४ 
३ प्रैमाजम पु रेघ२ 
४०. करमशृमि / यु॥ ६०४ 

४० पजुु से मनुष्य _ माक्स७ मान ८ यु७ ११७ 
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हनमें कौच जाति की सच्ची वकालत करने का दावा कर सकता है ? --- हस उच्च 
शिक्षा, ने हममें सिवाय विछास-लालसा और सम्मान पैम, स्वार्थ-सिद्धि और 
अहन्मन्यता के, और कौन सा सुधार कर दिया । हम अपने घमंड मैं अपने को जाति 
का अत्यावश्यक बंग समफते हैं, पर वस्तुत: हम कॉट-पतंग मसे भी गये बीते हैं ।** 


'ब्रीटिश सरकार ने भारतीय शिक्षा की उपैक्षा की दृष्ष्टि से देखा था । 
सर्वज्थम १८१३ है० मैं सम्पर्णा ड्िटिश प्रशासित मात देश के लिए केवल शक लाख 
सालाना की घनराशि शिक्षा के लिए स्वीकत की गहँ थी । तभी से शिक्षा में 
प्राक्य आर पाश्चात्य शिक्षा का विवाद उठ बड़ा हुआ । १६३४ ह० मैं मैकाठे 
की घोषणाग ने इस विवाद काजन्त किया । इस विवाद से स्पष्ट है कि मारतवष 
में कुछ ऐसे छोग थे जो संस्कत, अरबी, फारसी के माध्यम से मारतीय शिक्षा-प्रणाारदी 
के पच्चपाती थे | इस तरह की विचारधारा जीवित रही और राष्ट्रीय शिक्षा के 
लिए १६ बी० शताज्दी के पृथम दशक में छाहौर मैं डी०ए०वी० काठैज की स्थापना 
हुईं । इसके बाद के राष्ट्रीय विधालयों में काशी विधापीठ, बनारस, विहार 
'विधापीठ, पटना, गुजरात विधापीठ, जहमदाबाद तथा बंगारू राष्ट्रीय 'विश्वविधालय, 
कलकता आदि युवर्कों कौ राष्ट्रीय शिक्षा” प्रान करने के लिए स्थापित किए ग । 

प रेमचन्द की राज्टू की इस आवश्यकता का अनुमव किया था । 'कमभृूमि में वे 

एक रैसे आजम की स्थापना का प्रयत्व करते हुए दिलाई देते हैं जहा पर "फीस 
'बिल्कुछ * नहीँ ढी जाती थी, --- छोटे छोटे, मोछे माढे, 'निष्कपट बालकों 

का कैसे स्वाभाविक विकास हो, कैसे वे साहसी, संतौषी, सेवाशीछ नागरिक 

बन सके यही मुख्य उद्देश्य था ।” ?ै यह विदाल्य डाक्टर शान्चिकुमार की शाक्ला थी 
जिसका उद्देश्य चरित्र निर्माण था । डा० शा््तिकृमार इस आजम कौ यूनिवर्सिटी 
बना देना चाहते हैं जिसके लिए वह रेण्पुका से सक्षपता ठेते हैं। यह थी ऐ;मचन्द 

की राष्ट्रीय विधालय की कल्पना जिसकी इस समय आवश्यक्सा थी । वे जानते 

१०. प्रेमाजम यु७ रछ१ । 

२- 'क्मैमूमि," पृ १०४-१९६ । 
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थे “लड़का जैसी शिक्षा पाता है, वैसा ही मनुष्य बनता है। हमारे विधाल्य ही 
राष्ट्र की संस्कृति के सबसे बढ़े रदाक हैं ।** 


कजी शिक्षा-प्रणारढ्ी की आलौचमा हमारे यहाँ के राष्ट्रीय नेता भी 
करते थे | २४५ दिसम्बर १६२० हैं० मैं नागपुर की आह इण्डिया काछैज स्टूटैन्ट्स 
कान्फरेन्स के अध्यक्षीय पद से बौछ्तै हुए लाला छाजपत राय ने कहा था कि 
"मैरी घारणा है कि धनुदान प्राप्त यह गैर जनुदान प्राप्त सरकारी स्कूली और 
काढैजाँ अथवा सरकारी विश्वविद्यालयाँ द्वारा नियंत्रित विधालयाँ में प्रवुल्ित वर्तमान 
'शिक्षा-प्रणाढी धराष्ट्रीय है । यह हमें स्वतंत्र रखने की अपैद्या। दास बनाती है ।* 
इसी भाषण में उन्होंने नवजबान मारत कौ संदेश देते हुए कहा था कि वर्तमान 
शिक्षा राष्ट्रीय मावना को कुचठने बाली है। एक जैलर कमी भी अपनी मुत्यु का 
वारन्ट नहीं पैयार कर सकता है । इसलिए मारतीय नवयुवकों को चाहिए कि 
वे सचैत रहें और राष्ट्रीय आवश्यकता के अनुसार कर्ज्य की और ऋस्फ्ररित हाँ ।' 
पमचन्द्र अंग्रेजी राज्य के विदाल्यों के उदेश्य और औऔौजी राज्य की उन पर छाप 
से परिचित थे । उस्होंने जनवरी>फरवरी १६३२ के हंस मैं छिख्ा था « “अगली 
राज्य भें नयैननये विधालय मुढै मगर उनका आादश जौर उद्देश्य बुछ जौर था । बह 
दफ़्तरी शासन का रुक विभाग मात्र था जिसका उद्देश्य सत्थ की खोज और संस्कृति 
का विकास नहीं, दफतरों के लिए क्मंचारियाँ का निर्माण था । यहां कीः पुस्तकों 
पर शिक्षा-विधि पर कंजी राज की छाप थी । छात्रौं के आत्म सब्मान को कुचछा 
१० "हँस * जनवरी>फरवरी १६३२ के० विविध पुर्स+ साग ३५ घृ० २०१०२७२ 
शक हर ४००१ ७ 0फुअमा0त प8४ 298 अवेप्ट8 ४4 038- 8"8छए ७४६ एा' 08९३४ 
7०११0चन्न७ए गज धक0प्रछ/त्रइछाईड 8000938 छाते 0०१70898, 8:66 उम्ते प्रशक्षतछले , 
तक साई 0 ] 86 997 0७774078)] एड497७९४4$468, +2 # सै ७आ७ ५4 6327 89 4 बड़ 
हा प्रहैसशल,. 35 48 खाशता; प02'8 दैए शलगबजेखजल प्रक्ष फिकलया 0 १7९७ पढ़, 
बीकसी० जौशी :"छाठा काजपतराय : राहटिंस्स रेण्ड स्पीचैज, का बैंश, 
१६६६ (नहीं 'दिल्की)+ पृ० ८श 
३- वीक0ती३ जोशी ! ठाढठा छाजपतराय : राहटिंग्स रेण्ड स्पीचेज ! दे० *मैसेज 
टू मैंग इण्डिया * १६६६ (नहीं विल्ठी), पृ७ ८०-एर्क 
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जाता था ।** यही कारण है कि वे "क्सम्रृमि * में अमरकान्त झैसे राष्ट्रप्रेमी 
छात्र की सृष्ष्टि करते है जो अपनी शिक्षा' के व्यय के लिए सुत कातता है, जिसे 
डिग्री से नहीं राष्टू से परम है। "कर्ममूमि' के ढा० शान्सिकुमार के आश्म की 
स्थापना सच्चे रूप मैं राष्ट्रीय विधाल्य की स्थापना की पृष्ठमुमि है । परेमचन्द 
चाहते थे कि बच्चे प्रारम्म से ही सस्‍्वाघीन बने । इसी कारण्ण अपुछ १६३० के हंस 
में उन्होंने 'बच्चौं को स्वाधीन बनाओ " छैख 'लिख कर अमिमावकों को सलाह 
'विया था कि वे घर में बच्चौं पर अधिक ध्यान दें । 


प्रमचन्द ढेसी शिक्षा को शिक्षा मानने के लिए तैयार नहीं थे जिसका 

उद्देश्य मात्र स्वार्थ-साथन है । उनकी स्पष्ट राय थी - *जो 'शिक्षाः हमें निर्बटों 
को सतानै के लिए तैयार कं, जो हमें पदवी और घन का गुलाम बनावे, जो हमें 
मौग-विलास मैं दूबायै, जो हमें दुसरौँ का रक्त पीकर मोटा होने का इच्छुक बनाये, 
घह शिक्षा नहीं म्रष्टवा है ।*' अपने समय की प्रचद्ित 'शिक्षाः प्रणाली के सम्बन्ध 
मैं वे यह मी जानते थे कि *स्वार्थ-सेवा अगुजी शिक्षा, का छ्राणा है ।** हसी कारण 
वे 'सेवासदन " मेँ कह उठते हैं - *यह सबके सब स्वार्थ सेवी हैं, उन्होंने केवल हीतनोँ 
का गला दबाने के 'लछिए, केबढ अपना पेट पालने के लिए अनगेजी पढ़ी है। यह सब-के- 
सब फौशन के गुलाम है, जिनकी शिक्षा। ने उन्हें औजों का मुह चिढाता सिला दिया 
है, जिनमें दया नहीं, धर्म नहीं, निज भाषा से फ्रेम नहीं, चरित्र नहीं, जआात्मबठ 
नहीं, वे मी कुछ आदमी हैं । "** प्रेमचन्‍्द को तत्कालीन एचढित शिक्षा: प्रणातदी 

मैं मारतीयता के छध्षाण नहीं दिखाई देते हैं। स्वार्थ, बनकिप्सा और गुछामी भी 
. उस शिक्षा" के आधार हैं | जात्मबर्ु, स्वमायाप्रेम और सच्चरिता का उस शिक्षा 
से कौ सम्बन्ध नहीं है । मौतिक्वाद की माबना ही उस शिक्षा की देन है | 
महात्मा गांची ने भी तत्काढ़ीन शिक्षा' प्रणाली में अन्यायी शासन से सम्बद्ध हौने, 
भनन्‍ल्केय मानसिक ज्ञान तक सीमित होने तथा विदेशी भाजा के माण्यम के दौष 
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ढगार थे ।* 


प्रेमचन्द (शिक्षित ब्गे को प्रशासन के गुछाम के रूप में नहीं देखना चाहते 
थे । इसलिए मरतसिंह के शब्दों मैं उन्होंने कहा है - “शिधित वग जब तक शासकों 
का आश्रित रहैगा' हम अपने लक्ष्य के जी सर भी निकट न पहुंच सकेंगे ।*' जहां 
तक माध्यम का प्रश्न है उनके पात्र अनिक्तद्वर्सिह कौ अंग्रेजी से *शेसी घण्णप हौती 
है जैसे किसी अंगेज के उतार कपड़े पहनने से ।* र अनिछुश्वर्सिह राष्ट के लिए सक 
सावदैशिक माषा के पक्षपाती हैं |” प्रेमचन्द ने “बे राष्टू साषा का राष्ष्ट्‌ * 
ढैव में लिखा था “शायद संसार में मारत ही एक टैसा देश है जिसकी अपनी काँंमी 
जबान नहीं है । आज एक बलवान कैन्द्रीय शासन के सिवा हमें रक्‍ता मैं बाँघने 
वाढी क्‍या चीज है ? पघम मैं शक्ति नहीं, वह चीज राष्ट्र माषा ही हो सकती 

है ।** 


पुमचन्द मानसिक पराधीनता " छेख मेँ 'छिखते हैं - "हम मानते है कि 
अंग्रेजी माषा ऐड्डू है, होक प्रकार कै भावों को आसानी से जाहिर कर सकती है 
आर मारतीय माजाजों में अमी वह बात नहीं बासी, ढठेकिन जब वढी छौग, जिन 
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जिन पर माया के निमाण और विकास का दायित्व है, दूसरी माणा के उपासक 
हो जाय, तो उनकी अपनी माया का भविष्य मी तो शृन्य हो जाता है। फिर 
क्या विदेशी साहित्य की नींव पर आज भारतीय राष्ट्रीयता की दीवार ख्छी करेंगे 
यह 'हिमकक़रहे ।** आगे बेर इसी ठेख में लिखते हैं - *जरा इस गुलामी को 
देखिए, कि हमारे विदाल्यों भ॑ 'हिन्दी या उर्दू मी जंगेजी दारा पढ़ाई जाती है । 
अगर बेचारा हिन्दी, प्रोफेसर कुजी में ठेक्बर न दे, तो छात्र उसे नाछायक समफते 
हैं. - - - बह री भारतीय दासता तैरी बछिहारी है ।** स्पष्ट है पेपचन्द 
विदेशी भाषा” के माध्यम के प्रबल विशैधी थे साथ ही उस मावना के भी विरोधी 
थे जो उगेजी भाषा को अपना सब कुछ मानती थी । प्रेमचन्द 'शिक्षा में मारतीय 
संस्कृति के मुल्याँ के पच्चपाती थे । "कर्ममृमि " के अमरकान्त कौ आधुनिक फौशन 
परस्त मौतिकबादी अध्यापकों को देख कर वैदना हौोती है। वह अतीत के बध्यापकों 
की आधुनिक बध्यापकों से तुलना करने छ॒ग जाता हैं। इस सम्बन्ध मैं प्रेमचन्द दिखते 
हैं - “उमर को उस अतीत की याद बाती, जब हमारे गुझूजन कपड़ा में रहते थे, 
स्वार्थ से अत्य; छोम से दुर, सात्विक जीवन के जादश, निष्काम सैदा के उपासक | 
बह राष्छ से कम- से -कम लैकर अधिक देते थे । वह वास्तव मैं देवता थे | और 
एक यह अध्यापक हैं, जो किसी अंश मैं मी एक मामृठी डयापारी या राज्य क्मैचारी 
से पीछे नहीं । इनमें मी वही दम्स है, वही घनपद है, वही अधिकार पद है | 
हमारे विधाल्य क्या हैं, राज्य के विभाग है; और हमारे अध्यापक्त उसी राज्य के 
अंग हैं ।** कमर को कॉपड़ी मैं रहने वाढे, वल्कलथारी॥ कंदमुठ फकछ्मौगी तथा 
दैग और छोम से रहित प्राचीन काठ के अध्यापकों के सामने मनौविकारों के कैदी 
अपनी दृच्छाजं के गुछाम आधुनिक अध्यापक तुज्छ लगते हैं ।* वास्तव में अपर 
के माथ्यम से पुननन्द की यह अपनी घारणा है। प्राचीन और नवीन फुधा के 
आदश्शों के अंतर के सम्बन्ध में पेमचन्द छिखते हैं - प्राचीन फ़्था की तरफ वादे 
१० हंस जनवरी १६३१ दै० विविध पुसंग। माग ३ पृ० १६० 
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उठाइए । कुलपति हैं, वह ज्ञान की मूर्ति, विद्या का भण्डार, जमाने का सर्द गर्म 
चसे हुए और संसार के प्र्लोमम से ऊचा उठा हुआ । अध्यापक क्ज भी उसी साचे 
मैं ढले हुए, कहीँ आडम्बर नहीं, कहीं विद्याभिमान नहीं, वहाँ शान हस्मैं नहीँ 
कि कौन कितना व्यसनी है, क्सिके पास कितने अकछे कुप हैं, या कौन 'सिनैमा 
ज्यादा देखता है, बल्कि इस बात मैं है (कि किसमें ज्यादा त्याग है, क्सिमें ज्यादा 


भक्ति' या विदृता है, कौन ज्यादा स्वावलम्बी है, क्सिमं सेवा और सहायता का 
माव अधिक है , दौनाँ आदजों मेँ कितना अन्तर है ।** 


'शिक्षा' के आधुनिक मौतिकवादी और व्यापारिक स्वरूप का तित्रणा प्रेमचन्द 
ने 'कर्मभृूमि " उपन्यास मैं किया है। 'क्मैमृमि " का प्रारम्भ ही वह इस वाक्य 
“हमारे स्कूलों और काछेजौं में जिस तत्परता से फीस बसूछ की जाती है , शायद 
माहछ्युजारी भी उतनी सख्ती सर नहीं वसूल की जाती, ' जैसे करते हैं । वे 
'शिदा। छर्याँ को शिवातक्यय न मानकर जुर्मीनाल्य और दुकानवारी मानते थे । 
"कर्मपृमि ” में वे लिखते हैं - “हमारे शिक्षाल्याँ में नमी को घुसने ही नहीं दिया 
जाता । वहां स्थाई रुप से माशैल-ला का व्यवहार होता है । -- दैर से जाहइर 
तो जमाना; न आहर तो जुमाना, सबक याद न हौ तो ज्मना, किताबें न खरीद 
सकिए, तो जुमाना, कौई अपराध हो जाय तो जुमाना, शिक्षाहुय क्या है, 
जुमनालय है ।** रक दूसरे स्थान पर वे 'छिलते हैं - “कोई हुँकानदारी की जहां 
पग-पग पर छात्रों से कुछ न कुछ बसुछ करने की फिकु रहती है ।** "क्मैमूमि * में 
भी वे छिखते हैं - *यही हमारी परिचमी शिष्ता का आदहशै है, जिसकी तारीफ 
के पुठ् बाघे जाते हैं । यावि रेसे शिक्षात्ष्यों से पेसे पर जान देने बाऊै, फैसें-पेसे के 
लिए गरीबाँ का गढ़ा काटने वाढे, पैसे के किए अपनी आत्मा को बेच दैने बाढ़े 
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दा निकतते है, तो आश्चर्य क्या है ,** "कर्मम्रमि * के प्रौफौसर भाटिया कथा 
प्राफैसर चकुबर्ती रेसे मौतिक्वादी और फौसनपर॒स्त अध्यापकों की स्थिति को देखकर 
सहीम रेसे नवजवान के हृदय में भी सया शौक, नया अरमान जाग उठता है । और 
वह उनके पीछे-पीछे जहन्नुम भ॑ जाने के 'छिए तैयार है । आधुनिक विद्यालयाँ में वह 
आदश नहीं रहा जिसकी पैमचन्द खीज करते थे । यही कारण्ण है कि उन्होंने 
आधुनिक विधालयों बीर शिक्षा व्यवस्था की आढौचना की है तथा प्राचीन मारतीय 
'शिक्षा।' पद्धति का समर्थन किया है| “स्वामी बद्घवानन्द और मारतीय शिक्षा प्रणाली 
ढेख में उन्होंने आधुनिक शिक्षा प्रणाढी के दोणों कौ दिखाते हुए स्वामी जी की 
पुशंसा करते हुए 'छिखा है - "स्वामी तद्भवानन्द जी ने इसी (ल्यागमय मारतीय आदशै) 
आदशै की जिन्दा कर दिखाया । समय उनके अनुकूल न था, विराधियाँ का पुछना ही 
क्या, चारा तरफ' बाधारं । पर जितने आदर्शवावी थे, उतने ही हिम्मत के घनी 
थे । "किसी बात की परवाह न करते हर गुझकलाँ की स्थापना कर दी ।** 
दक्षिण्ण का शान्ति निकेतन * छेख में उन्होंने शान्ति*निकैतन, काशी विधापीठ, 
रेसी स्वतंत्र शिक्षण संस्थाओं को उत्तर मारत के लिए गर्च की वस्तु बताते हुए पुसिद्ध 
'शिक्षा' पुमी अर्नैस्ट उड़ क्या उनके दारा शान्ति निकेतन के जाधार पर दक्षिष्ण 
में स्थापित "मदन पिल्हे विधात्य " की मुरि-मूरि प्रशंसा की है ।* 


उद्देश्य, छष्य और दिशाविहीन 'शिक्षा-प्रणपर्की ने बेकारी को जन्म दिया 

था । जैसा कि देस घ॒कै हैं कि समाज की व्यवस्था ही रेसी थी जिसके अन्तगत इस 
तरह की शिक्षा' प्रणाढ़ी का पचछन आवश्यक हो गया था | आर्थिक स्थिति 
भी ऐैसी दयनीय थी कि उसें बाबु बनने के किए शिक्षा कुहणाय करने के लिए रु 
पुयल्मशील रहना पढुता था । तत्काढीन सामाजिक, आर्थिक और शैदिक परिवेश 
१- 'कमैंतूमि " पृ ४ 
२« कर्ममृसि ० १६१ 
३- 'ईस "* जपवरी>फररवरी १६३२ दे७ विविध पुरंण, सास ३ पु० २०३ 
४० "हंस * जम १६३१३ "वदिणा का शान्ति निकेतनी बें७ विवि पुसंग साग ३+ 
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में शिक्षित मारतीय युवक की स्थिति अनिश्चित थी । वह 'चिघचालय डै से सनद 
के साथ अपने मविथ्य की आशा के साथ 'निकछता था । परन्तु वह समय दूर नहीं 
होता था जब कि उसकी आशा यदि समाप्त नहीं हो जाती तो भी उसको” इतास 
अवश्य हो जाता था क्योंकि जिस व्यवसाय को उसने चुना था बह पहले से ही 
मीड़युक्त था और उसे कठिनाईं से रुक मजदूर (क्रतर्म) से अधिक वेतन मिल पाता था । र 
प्रैमचम्द बेकारी की इस स्थिति से परिचित थे । “ज्वालामुत्ली" कहानी में प्रेमचन्द 
'छिखते हैं - *बी०९७ पास का कौईं पुर्साहाछ नथा । महीनों हसी तरह दौड़से 
गुजर गये, पर अपनी क्षाचि के अनुसार कौ जाह न नजर जायी । मुमों अक्सर 
अपने बी०९० हौने पर क्राघ थाता था । ड्राइवर, फायरमैन, मिस्त्री, खानस्ामा 
या बब्धी हौता तो मुक्तो झृतने दिनों तक बैकार न बैठना पड़ता ।*' "परीक्षायँ 
कहानी में एक दीवान पद के 'छिर उम्मीवदस्वारीं का मुठ साचातल्कार के लिए 
उपस्थित हुआ हैं। इनमें सबसे (विशेष संख्या ग्रेजए्टाँ की थी, क्योंकि सनद की 
कैद न होते पर भी सनद से परदा तौं ढका रहता है ।** “ज्वालामुसी" भ॑वे 
प्रारम्भ में लिखते है + "डिग्री हैने के बाद में नित्य लाइबेरी जाया करता । 


जरीया। आया कक! शकाआर अंभाकः जगत: आगे मकर आम फएंम! आधा पक जाहक- यादक काम जविक। आहत कक धरधार चारा जद! वेग पिया: पंथ मकान सं फकाक' कामना: नियरे 
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'. पत्रौँ या क्ताबीं का अवीकन करने के लिए नहीं | - - - पं कैवछ अजी पत्रों 
के "वास्टैड * काठमों कौ देखा करता । जीवन यात्रा की 'फिकु सवार थी ।** 
एक रमणी द्वारा सचिव की वान्ट के 'छिए जावेदनाँ मैं - “क्तिने ही रुम०२० थें, 
कौ बी०रस-सी० था, कौहँ जमनी से पी०रव-ढी० की उपाधि लिए हुए था।।** 
इस प्रकार से स्पष्ट है कि भारतीय शिक्षार्थियोँ के मविष्य का बौघ प्रेमचन्द जी 
को था | माजैरीटा वास ने दुसरे स्थान पर छिल्ला है कि शिक्षा का उद्देश्य 
शिक्षार्थी मैं वह यौग्यता प्रदान करता है कि वह कसी भी परिस्थिति मैं उचित 
निर्णय है सके । वत॑मान समय मैं (मारत में) दी जाने वाली शिक्षा मुश्किल से 
इस कार्य की पूरा कर पाती है। 'किसी भी व्यक्ति को यह ऐसी विचारधारा 
पुदान करती है कि उसके पास न ता कौईं सेसा आधार है और न ही रेसी पृष्ठपुमि 
है कि वे समय आने पर निर्देश देने के यौष्य दौं सके इसकी अपेक्षा वे प्रायः आदेश 
प्रगाप्त करते हैं | और फ्रेमबन्द के अनुसार "दफतर का बाबू बैजबान जीव है । 

« » » बेचारे वफतर के बाब को थासें दिखाये, डांट बताये, दुत्कारीं या ठौकों 
मारे, उसके माथै पर बल न जायगा । - - संतौज का पुतढा, सब की मर्ति, 
सच्चा आज्ञाकारी, गरज उसमें तमाम मानवी वच्छाहयां मौजद होती हैं - - - 
इसकी अबैरी तकदीर में रौशनी का जछबा कमी विखाहँ नहीं देता ।** तल्काढ़ीन 
'शिक्षा प्रणाली की देन बहुसंख्यक वर्ग दो प्रायः कर्क होते थे के जीवन की यही 
कहानी थी | 


इन सम्पूर्णा तथ्यों के आधार पर हम कह सकते हैं "कि ऐमचन्द को युग की 
'शिष्ा।, शिक्षा-व्यवस्था मैं दौज, उस शिद्ता' से निक्‍ठे हुर व्यक्तियाँ की प्रवत्ति 
स्वार्थ परता, मशैतिकता, नौकरी करने बाठ़े शिदिसों की यौरयता तथा उनके बात्मबत् 
१० ज्वालामुती " मामसरौवर भाग £ पु० रूडट 
२-० * ज्याढामुत्ी " मानसरौवर माग रू चु० ६६ 
३० मातीटी वास | इण्डिया टुडे एण्ड ठुमारोँ , १६३७ (इन्दन) दै७ णु७ २०६ 
४० 'हस्तीफता  मानसरौबर सान ५ पु७ ३२ | 
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की हीन वशा का अच्छी तरह ज्ञान था । शिक्षा के चौत्र में व्याप्त असंतोष 
और घुधार के प्रुयत्नों से भी प्रेमचन्द अनभिज्ञ नहीं थे | युग की मांग के साथ 
उन्होंने राष्ट्रनेताओं के साथ रुक राष्ट्रीय साहित्यकार की मांति सुधार में कदम 
भी मिलाया है | 
युग का सास्कततिक परिवेश 


मोगा बडा दहक जज शा भा आधेश अकान कान भड़क पालक वश अैचाक अलग आएथ: कायम संक्रामक माफ बव 


संस्कृति का सम्बन्ध मृत्य निधारण से हौता है। बी०रुस० सान्याल के 
अतुसार « सिद्धान्त और व्यवहार रुप में मुल्यों के एत्यक्षीकरण्ा सम्बन्धी सम्पु्ौ 
विषय या स्थितियां संस्कृति कही जा सकती है और सम्पूर्ण सांस्कृतिक स्थितियाँ 
व्यवहार या सिद्धांत अथवा दौनाँ हुपौं में मृत्यौ कै पत्यचातेकाण की स्थितियाँ 
के रुप मैं विशुदेत्थित की जा सकती है ।* * आगे सन्‍्याल ने संस्कृति का स्पष्टीरू 
करण काते हुए लिखा है कि दशैन (फिलासफी) हछित कहाए (फाइन आस) 
और घर्म (रिहीजन) का प्रयोग संस्कृति के रुप मैं (किया जा सकता है। उनके 
अनुसार दरशैन मृल्योँ के निवारण का सिद्धान्त पत्ता है, लठित कलाई उसका व्यवहार 
पक्ष क्या घम संस्कृति के पत्यदातिकरण्ण के रूप मैं सिद्धान्त रुप मैं सर्वाच्च मुल्य है । 
धर्म वहन का एक भाग हैं तथा दशैन और कला संस्कृति कै अंग हैं। इसलिए संस्कृति 
की विस्तृत सीमा है | प्रमघन्द के अनुसार *कठचर (सम्यता या परिच्जुत) रक 
हयापक शब्द है। हमारे वार्मिक विधार, हमारी सामाजिक रूढ़ियां, हमारै राज- 
नैतिक सिद्धांत, हमारी माथा और साहित्य, हमारा रहत-सहन॥ हमारे आचाए- 
व्यवह्ा र+ सब हमारे कठघर के बँग हैं ।** हस प्रकार बीढएक-सस्थाठ दारा संस्कृति 


२ इक; उहाक नहहना ऋतके काम 'लिककोरि! औ: गा कक लोकित गेंकिन! के) आलत पका खाक कुर्क कााान्‍िक लंका भर: इललसालल अंक दृमान नरक कंका अभा अशीक 
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धश्रम्याठ : 'ककचर " शैन हत्ट्रौडमंशन, १४६२ (रुसिया पज्किशिः 
हाइए) बस्यर्, पु ४४ 


२० वी0स्रंक्सम्याक, फढ़चर | टैन इन्ट्रोडकशन + १६६२ (एशिया पदितिशिन 
हाउस) बम्ब्ँ देक प७ ४४ 


३« हँस जरबरी १४३१ दे० विविध घुरुग ३ प७ ८६ 
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की आख्या और प्रेमचन्द की व्याख्या मैं शब्दों के हर-फोर का सैद है, माव दौनों 

के रुक ही है। यहाँ पर यह दुहरा दैना आवश्यक है कि समाजशास्त्र, सांस्कृतिक परिवतन 
से उत्पन्न समस्याओं और उनकी प्रक्ियाआँ, वैचारिक परिवतैन, कहा और साहित्य 

के प्रकरणों और विधि, मूल्यों की पूर्व स्थिति और उनके अवमूल्यन के आदर्शों, विचार 
घाराओँ और सामाजिक पराकाष्ठा' की स्थिति जादि की व्याख्या करता है जौ 
सामाजिक ढते क मैं होने वाढ़े परिवर्तन के साथ सहगामी रूपान्तर जौर सामाजिक 

ढांचे के निर्माण मैं सास्कृतिक मुभिका कौ स्पष्ट करते हैं ।* 


मारतीय संस्कृति की रुकहृपता उसकी अपनी विशेषता थी । प्राचीन काल 


से अनेक अल्गाव और परिवततनों कै मध्य मी भारतवर्ष मैं सास्कृतिक एकता बनी रही 
जो आज भी' अपने मृठ रूप में विधमान है । पुसिद्ध समाजशास्त्री और मारतीय 
संस्कृति के कुशल अध्येता डा० छ्वी०रएन० मजुमदार के अनुसार मारतीय संस्कृति की 
संचालन शक्तिये| की सतत प्रवत्तियाँ, विभाजक्ता धौर सक्‍कहपता रही है। अन्तत: 
रकहपता भारतीय संस्कृति के माश्य के स्वरूप निर्माण में महत्वपृ्णा फ़ुत्ति रही है | 
मजुमदार नै यह भी स्पष्ट किया है कि मारत की भांति वन्य कसी स्थान में 

हलने वेश, जातियाँ, माषारं आँर सॉास्कृतिक स्तर नहीं मिलते । हन विभिन्‍न 
वशौं, संसकृतियाँ और विश्वार्सों वाढी भूमि की मांति दूसरे स्थानों में सहनशक्ति" 


शिंलत कक सोहांन शक जमकर सॉगिका शा»: कमंक प्रभार गरंका ओमोगः नाक आला अंगमर अकके शगआ वीक अकाक शाम तक: स्राव नेलेमा' शैलल। आहा० अकोंश डंथल हक 
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और आत्मसात करने की प्रवत्ति मी नहीं पाई जाती है । उन्होंने यह भी कहा 
है कि इस संकाँति काछ में मारतीय संस्कृति के स्वरूप निर्माणा में किसी को संदेह 
नहीं होना चाहिए | + यह बात अपने स्थान पर पुराहिपेणा सत्य है कि भारतवर्ष 
में प्राचीनकाल से अनेक जातियां निवास कर रही हैं। समय-समय पर अनेंक विदेशी 
वंश और जातियां यहां पर आाकुमण्णकारी के रूप मैं, निवास के लिए अथवा 
व्यापारिक दुष्ष्टिकौण्ण ढेकर आईं परन्तु मारतीय संस्कृति ने उन्हें अपने में आत्मसात 
कर लिया । उनैक विभिनुनताओं के हौते हुर भी हमारे यहाँ के सास्कृतिक मृत्यों 
की मौछिक्ता मैं मेंद नहीं रहा । 


प्रेमचन्द मारतीय संस्कृति के हस सब॒ठ फद्ा को पहचानते थे । यही कारण 
है कि वे हिन्दू संस्कृति और मुस्लिम रस्कृति में मी भेद मानते के लिए तैयार नहीं थे । 
उन्होंने १५ जनवरी १६३४ के "*जागरण्ण ” में "साम्प्रदयायिकता और संस्कृति " लेख मैं 
अपनी हस विचारधारा का परिचय दिया था । इस छेख में उन्होंने लिखा था कि 
'हिन्दुओँ और मुसत्तमानौं में न तौ माणा सम्बन्धी मेद हैं, न पहनावा और वेश 
सम्बन्धी तात्विक अन्तर है और न संगीत और चित्रकला आदि संस्कृति के जंगों में 
मूलभेद है। इसछिए उन्होंने संस्कृति के नाम पर साम्परदायिकता का दम मरने बाज 
लौगाँ के छिए लिखा था - फिर हमारी सममतः में नहीं आता कि वह कौन सी 
संस्कृति है, जिसकी रचाा के लिए सापम्परदायिक्ता इतना जौर बांघ रही है । 
वास्तव मैं संस्कृति की पुकार केवल ढौंग है, निरा पासण्ड । बौर इसके जन्मदाता 
भी वही लोग हैं जो साम्परदायिकता की शीतछ छाया में बैठ विहार करते हैं [*' 
संस्कृति के मूछ तत्वाँ में चिमेद न होते पर केवछ घर्म के नाम पर किसी संस्कृति के 
नामकरण के वे विरोधी थे । उन्होंने स्पष्ट लिखा था *संस्कृति का घ॒र्म से कौ 
१० डा० डी०सन० मजुमदार : "द पैट्रिक्स आव हण्डियन कल्चर ", १६४७ 

(छ्मऊ?) पृु० सुमिका का पृ० ४-६ क्‍ 
२० "जागरण्ण * १५ जनवरी १६३४ ढै० विविध प्रसंग मास ३ पृ७ २३४ । 
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सम्बन्ध नहीं । आाय॑ संस्कृति है, हैरानी संस्कृति है, अरब संस्कृति है, छेकिन 
इसाईं संस्कृति और मुस्छिम या हिन्दू संस्कृति नाम की कौईं चीज नहीं है ।** 
प्रेमचल्द आधुनिक युग की अर्थप्रघान संस्कति से मी परिचित थे । पश्चिम से आर 
हुए प्रमाव और अर्ध के बढ़ते हुए महत्व से वे अवगत थे । यही कारणा है कि 
उन्हाँने स्पष्ट छिखा है - *अब न कहीं मुस्लिम संस्कृति है, न कहीं हिन्द संस्कृति, 
न कौईं अन्य संस्कृति, अब संसार में कैवछ रक संस्कृति है और वह है बार्थिक संस्कृति | थे 


पंडित ज्वादर छाल नेहरू मारतीय संस्कृति कौ जनवग की संस्कृति (द 
कल्बर आव मासेस) मानते है परन्तु साथ ही वे प्राचीन संस्कृति के आधार पर चलने 
वाले जीबन और आधुनिक जीवन के दौ जीवन (टू छाहब्स) की संज्ञा देते हैं और 
उनमैं पहाड़ की चोटी बौर तराहँ का सेद मानते हैं ।* भारतीय गांवां में संस्कृति 
का प्राचीनतम रूप आज भी अपने मुक्त रुप में यत्र-तत्र विधमान है । जब कि भारतीय 
नगरों मैं जहा से पश्चिमी सम्यता की शुरूआत हुईं परिचम का प्रमाव पर्याप्त मात्रा 
भ॑ व्याप्त हो चुका है ।* पुराते जमाने के मानवीय गुणा बौर मानवीय मान्यताएं 
गांवों में जब भी अवशैण हैं जब कि नगरों और कस्बों में वे मिटती जा रही है | 
'ू पैमचन्द पुराने जौर नए ज्माने के इस मेंद को सही सांति जानते थे । उन्होंने 
जमाना फरवरी १६१६ के अंक मैं 'पुराना जमाता : नया जमाना; सैख लिखकर 
इस मेंद को स्पष्ट किया था | उन्हाँने इस टेख के प्रारम्म से छिखा था « पुराने 
जमाने में सम्यता का जर्थ जात्मा की सभ्यता और जाचार की स्म्यता होता था । 
वर्तमान युग में सम्यता का ऊ्यें है स्वार्थ और जाडम्बर । उसका नैतिक बचा फूट 
गया ।** बाज की सम्यता में क्यैं को प्रवान मान 'छिया गया है | चारों तरफ 
- "जागरण " १४५ जनवरी १६३४ दे? विविध पर्स, माग ३ प० २३२ 
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घन का राज्य है। घन और स्वार्थ के पी छोंग सदुगुणार कौ भुठ गर हैं | इसी 
कारण प्रैमचन्दर छस घन प्रधान संस्कृति के सम्बन्ध में कहते हैं - *माँतिक्ता और स्वार्थ- 
परता उसकी बात्मा है ।** थुरानी और नहीं सम्यता में सेद स्पष्ट करते हुए प्रेमचन्द 
'छिखते हैं - *पुरानी सभ्यता सर्वजन सुलुम, प्रजातात्रिक थी । उसकी जौ' कसौटी 

घन और रेश्वर्य की आँखों में थी वही कर्तौटी साधाएणा और नीच छौगौं की 

आंखों में थी । गरीबी और अमीरी के बीच उस समय कौह दीवार न थी «-« 

पर आधुनिक सभ्यता नै विशेष और साथारणा मैं, छोटे जौर बड़े में। घनवान और 
'निर्धन मैं एक दीवार खढ़ी कर दी है ।* 


प्रेमचन्द ने इस मेद की वीवार को अपने सम्पुर्ण साहित्य मैं देंखा है । यह 
मैद "प्रेपात्रम * में ज्ञानशंक, राय क्मठानन्द, रानी गायत्री में एक और और दूसरी 
ओर लखनपुर के निरीह क्सिानाँ में है। यही मेद "रंगमृमि " के उद्योगपति 
जानसेवक और गांव कै व्सिान और उचे सुरदास मे है। सांस्कृतिक परिवैश ही 
वह बातावरणा है जिसके कारण ज्ञानशंकर न तोँ अपने चाचा प्रमाशंकर से ही मै 
एसना चाहता है और न माईं पैमशंकर से । वश्च चाचा से अलग छाँकर घनवान हौता 
चाहता है और माईं का हिस्सा शढ़प कर । यही नहीं ससुर की सम्पत्ति के साथ ही 
साली गायत्री की संपत्ति के लिए मी उसकी जाते छगी हुईं हैं, जिसके लिए बह कौई 
मी स्वाग रची के लिए, कैसा भी कुषकु करने के लिए तैयार है,जिसमें श्वसुर कौ 
विष दैना और साही से प्रेम का स्वांग रचना भी सम्मिलित है। जानसैबक 
को घम से रेखा मोह है 'कि उसे पुत्र और पुत्री के बनने जौर विगठ़मे की 'चिल्ता 
नहीं है। प्रुमघन्द ने "रंगमसि ” उपृस्थास्त मैं उथौंग प्रधान संस्कृति का स्वरुप 
चित्रित करने का प्रवास क्या है। औद्योगिक संस्कृति के काएणा सामाजिक बंधन 
टूटसे जा एहै हैं । गांव उजह-ठजड़ कर नगरों के रूप भें परिवर्तित हौते जा एहै हैं । 
१० जमाना " फारवरी १६१६ दे० विविध पुसम, माग ६ पु७ २५६ । 
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'मिल्दौं और कारखानों के आस पास मजदुरौँ का जीवन सामाजिक बंघनाँ से विहीन 
दौता जा एहा है। *रंगमूमि * उपन्यास में उद्योग की स्थापना से इसी परिष्णाम 
की और सकेत किया गया है। सूददास को मय है कि कारखाने की स्थापना से 
यहां यर॒ बह अनर्थ होगा जौ गांव मैं कमी नहीं हुआ था । सुरदास कै सामने दौं 
दुश्य है, एक पहले का और दुसरा कारखाना स्थापित हो जाने के बाद का । उसके 
ही शब्दों में 'हमारे मुहल्ले में किसी ने औरतों को नहीं कैड़ा' था, न कमी इतनी 
चौरिया हुईं, न कमी इतने घढ़ल्ले से जुआ हुआ, न शराब्रियों का रेसा हुल्लड़ 
रहा ।** सुरदास को जिस चीज का भय था वह अब हो रहा है। *मिल के 
परदेशी मजदुर, जिन्हें न विरादरी का मय था$ न सम्बन्धियोँ का लिहाज, विन मर 
तो 'मिल में काम करते, रात को ताड़ी, शराब पीते । जुबा नित्य होता था | 
शैसे स्थानों पर कुलछ्टारं थी था पहुंचती हैं। वहा मी एक कोटा सा चकठा बाबाद 
हो गया था ।** कलोँ और कारखानाँ के आविष्कार ने पूर्व और पश्चिम की 
संस्कृति में मेद उत्पन्न कर दिया है और पश्चिम का वही उद्यौगवाद मारतवध मैं 
आ पहुंचा है। प्रमचन्द लिखते हैं *पुर्व बौर पश्चिम में कोई अंतर नहीं । बही 
अहिंसा और सेवा, जौ हमारी संस्कृति का मुक तत्व है, परिचमी संस्कृति का भी 
मूलाथार है । जो कुछ अंतर है बह नहीं और पुरानी संस्कृति में है। -»- पश्चिम की 
पुरानी संस्कृति. हमारी संस्कृति से अभिन्‍न थी । जब से पश्चिम में कछौं का युग 
प्राएम्म हा, तभी से वहां की संस्कृति में स्वार्थ और संघप की प्रधानता हुईं ।* 7 
दूसरे स्थान पर वे छिलते हैं “करों के आविष्कार ने व्यवसायिकता की शक हथा 

सी फौठा दी है। यह व्यवसायिकता पश्चिमी सम्यता का क्लक॑ हैं ।* 
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३-० "जागरण " ४ सितम्बर १६३२ दै० विविध प्रसस माग ३ पु० २९४-२०६ 

४- "हंस " शितम्बर १६३२ दे० विकिलपुर्ण माग ३ पु० २०७ | 


254 

इस नई सम्यता को ऐ॥रमचन्दर महाजनी सम्यता कहते हैं | उनके अनुसार *इसस 
महाजनी सम्यता ने दुनिया मैं जो नहीं रीति-नीतियाँ चलाहँ हैं उनमें सबसे अधिक 
आर एक्‍तपिपासु यही व्यवसाय वाढा सिद्धान्त है ।** इस सम्यता का रुक सिद्धांत 
हैं फाछ9088 48 ऐपल म०७४ 'जयातु व्यवसाय व्यवसाय है, उसमें माउुकता के 'लिए 
गुंजाइश नहीं [१९ भय तो यह है फकि *इस सम्यता की जात्मा है व्यक्तित्व [* 
“रंगमूमि * कै जानसेवक और "गोदान "* के चन्दुप्काश खन्‍ना हसी व्यापार, व्यापार 
के सिद्धान्त को मानने वाढे हैं और झुद्ध रूप से व्यक्तिवाद और मौतिकबाद के उपासक 
हैं। 'क्मुँगुँमि' के छाला मनीराम तो पत्नी ऐसी चाहते हैं जो रजैण्टौं कौ पटाकर 
अधिक कमीशन की गुंजाइश निकाढु सके । छाला समरकान्त कौ पुत्र से यह शिकायत 
है "कि उसने काठै सा से चोरी का सौंना कम दाम पर क्‍्याँ नहीं किया । यह सक 
इसी व्यवसाय प्रधान सम्यता का परिण्णाम है | 


'डिटिश निवासियों ने मारतीय जीवन के प्रत्येक अंग कौ प्रमावित किया था | 
मारतवध में पिछड़ेंपन के कारण्ण केबठ मारतीय व्यवसाय में ही वे हावी नहीँ हुए 
थे बिक घारतीय संगठन और टैकनीक में मी उनका महत्व स्थापित हुआ था ।* 
सम्पृर्णा दैश में न्याय व्यवस्था, उच्च 'शिक्षा' की शुरूआत, आधुनिक बेंकिगरजार 
व्यापार तथा आशुनिक उद्यौ्गाँ की स्थापना के साथ मारतीय समाज का बाशुनिकीकरण 
'बिटिश प्रशासन के अन्तगत ही प्रारम्भ हुआ ।* शिक्षा के चौत्र में भी 'बिटिश तरीकॉं 
१० “महाजनी सम्यता  छैख दे० अमुतराय (बयनकता) प्रेमचनद स्मृति पृ० २४१ 
२० महाजनी सम्यता देख से दे० अमुतराय (चयकर्ता प्रेमचन्द स्मृति पु० २६७० 
३- "महाज्नी सभ्यता" देख दै० धमुतराय (चयनकरता प्रेमचन्द स्मृति पृ० २६१ 
५०. है जबाहर छाल नेहरू ! "डिस्कवरी आब हण्डिया , १६६७ (रुशिया पण्छिशिंग 
हाउस, दिल्‍्डी, बम्बह आदि) का अंश द बैक्वर्डनेस आव इण्डिया रेण्ड 
झुप पिया रिटी आब द इंगकिश्न हन अगैनाइजेशन रुण्ड टैकगीक * पु० २६१-२६६ 
+ क्‍ भगषा॥ कणतोशशआरई शअई छत 07 उश्ाधे छा 3906४ 9 अशक फएलहपरा! पार 
प 0 च >यीछ पडल्डसोफ 929 8 20४7 दै 88 07 छा ९३7१ ४६ छाई 
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का प्रभुत्व हो गया । शिक्षा' की इस नहीं प्रणाह्गी ने एक नश तरह के बुद्धिवादियाँ 
कौ जन्म दिया । आईं०पी७ देसाई के अनुसार सामान्य रूप से झैसा माना जाता 
है कि जिन छौगों ने नहैँ शिक्षा गृहेण की उन्होंने पाश्चात्य समाज और पाश्चात्य 
संस्कृति को भी स्वीकृति दी और फछ्तः रुक नह बुद्धिवादी वर्ग के रुप मैं ये लोग 
भारतवर्ष में परिचमी समाज और संस्कृति के अथवा पाश्चात्यीकरण के 'कियाशील 
और प्रमावशाली रजेण्ट है हैं ।** इस नहीं शिक्षा-व्यवस्था ने मारतीय जीवन की 
मूल दशाओं, परम्पराजौं, आचार व्यवहार, व्यवसाय और राजनीति संपु्ण्ण पद्माँ 
कौ प्रभावित क्या है ।' प्रेमचन्द प्रमाव की इस स्वीकृति कौ मानसिक पराचीनता 
मानते है। उन्होंने जनवरी १६३६१ के " हंस भ॑ "मानसिक पराधीनता " ठेख मे 'छिला 
था - *हम देहिक पराधीनता से मुक्' होना तो चाहत हैं, पर मानसिक पराधीनता 
में अपने आपको स्वेच्छा से जकड़ते जा रहै हैं। कसी राष्ट्र था जाति का सबसे 
बहुमूल्य अंग क्‍या है ? उसकी भाषा, उसकी सभ्यता, उसके विचार) उसका क्लछचर । 
“> 'हिन्दु औौर क्या मुसलमान, दौनौ अपने कछघर की रघधा की दुह्ाईं देते हुए भी 
उसी कहचर का गछा घोटने पर तुछ्ठे हुए हैं ।** झ्ेसा क्यों हो रहा है ? वह 
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दैव, यौगेन्द्र्सिंह (सं) ; टूबडैस ए सौशिवछाजी आब कठचर इन हाण्डिया " 
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इसलिए कि * वे अपनी भाजा के स्थान पर थंगेजी का प्रयोग कर रहे हैं। भाषा 
कौ छौड़िए वे वैश मृषात में ही हमारे हिन्दुस्तानी यौरोपियन हैं ।** सारा 
का सारा पहनावा परिचमी है अपना कुछ नहीं । हमारी सम्यता के संगठनात्मक 
और आंतरिक गुण भी समाष्त हो गए है। “हमारी सम्यता में सम्मिलित कुटुम्ब 
शक प्रधान उंग था । पश्चिमी सभ्यता मैं परिवार का जय है - कैवल स्त्री और 
पुछुण । दौनोँ में बुराइयां और भलाहयां दौनों ही है, पर जहा#रक में सेवा 
आर त्याग प्रधान है, वहां दुसरे में स्वार्थ और सकीणौता । हमारी सम्यता मैं 
नप्रता का बड़ा महत्व था, पश्चिमी सम्यता में आत्म प्रशंसा कौ वही स्थान प्राप्त 
है | - - - हमारी सम्यता मैं घन का स्थान गौणा था, विधा और जाचरण 

से आदर मिलता था । पश्चिमी सम्यता मैं घन ही मुख्य वस्तु है ।** बऔर 
उसी सभ्यता कौ हम अपनाते जा रहे है । 


पेमचन्द के क्था-साहित्य में हमें इस संस्कृति का प्रभाव पड़े लिखे छौगौं 
मैं स्पष्ट दिखाई देता है। "सेवासवन " के डा० श्यामाचरण फराटे की अंगेजी 
बौलते है। झुंवर बनित्दसिंह द्वारा टौके जाने पर उनकी घारणा है कि 
*छोजी हमारी /२०%-०८०८ 00०८०... (सार्वदेशिक माजा) हो रही है ।' 
*कर्ममृमि * के डा० शान्तिकुबार सामाजिक राष्ट्रीय कार्यकर्ता हैं। जनसेवी हैं 
परन्तु वेश भुषा उनका शुद्ध रुप से परिचमी है । प्रेमचन्द उनके सम्बन्ध में दिखते हैं - 
*बेश भूषा बंगुजी थी और पहली नजर में बंगरैज ही मालूम होते थे ।* "गौदान " 
की मालती जार मेहता आचार-व्यवहार में पश्चिमी आदर्शों कै कायल हैं । 
बैचा हिक रूप से मे ही मेहता मारतीय दिलाईं देते है परंतु रहन-सहत उनका परिचती 
है। शिद्ित छोगौं में "पेमात्म " के ढडा० ईफनि उली वैरिस्टर, ढा० प्रियनाथ व 
१० "हंसी जनवरी १६३१ दे० विविध प्र माग ३ पृ० श्१ 
२- "हंस * जमबरी १६३१ दै० विविध प्रसस भाग ३ पु० १६३ 
३-  सैवासदन पु० ह८३ 
४-०. कमैशमि. पु २७ 
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चोपड़ा, डाक्टर तथा 'गौदान " के ऑकारनाथ सम्पादक सब, अपना स्वार्थ 
“शनिवार 
साधते हुए दिसाईं देते हैं। "प्रमात्रम / के ज्ञानशंकर के समझा बीप-सम्म्मिछित 
का कौई मृल्य नहीं है। "गौदान " क खन्ना साहब के परिवार मैं स्त्री-पुरुष 
के अछावा कौह नहीं है। "गोदान " कें श्याम विहारी तंखा ने जाल-फरेब 
से घन कमाने के अछावा कुछ मी नहीं सीखा है। परेमचन्द के समस्त 'शिक्षात यात्रौं 
में कुछ राष्ट्रीय और सामाजिक पात्रौं को छौड़कर प्राय: सब घन की और दौड़ 
और येन-कैन प्रकोए्ता स्वार्थ साथत हुए दिखाई देते हैं । 


प्रेमचन्द आधुनिक सम्यता ऊपरी दिखावे वाली सम्यता कौ सम्यता नहीं 
मानते है। समयता का रहस्य / कहानी मैं उन्होंने 'छिखा है « “अगर कौट- 
पतलुन पहनना, टाई-हैट लगाना, मेज पर बैठ कर खाना खाना 'दिन मैं तरह बार 
काफी' या चाय पीना और सिगार पीते हुए चलना सम्यता है तो उन गौर्रों कौ 
भी सम्य कहना पड़ेगा! जो सड़क पर शाम को कमी-कमी टहलते नजर जले हैं, शराब 
के नशे में आसें सुर्स अ पेर छठ़लडात हुए, रास्ता चढने वालाँ कौ उनायास छैड़ने की 
घन | क्‍या उन गोौरौं की सभ्य कहा जा सकता है ? कमी नहीं । तो यह सिद्ध 
हुआ कि सम्यता कौई और ही चीज है, उसका देह से इतना सम्बन्ध नहीं है, 
जितना सन से ।** हस कहानी मैं उन्होंने ऊपर से सम्य रामरतन किशोर साहब 
के चरित्र का मूल्यांकन किया है। रायसाहब अपने घर के नौकर दमड़ी कौ बैलौं 
के 'लिए चारा काटने के अपराध मैं & महीने की सजा देते हैं जौर खुन के मुकदमे में 
फसे शहर के रहँस की जमानत रूपया छेकर कर ढेते हैं। प्रैमचन्द इस पर टीका 
करते हुए लिखते हैं - “मेरे विछ में यह ख्याछ ओर भी पक्‍का हो गया कि सम्यता 
केबढ हुनर के साथ रेब करने का नाम है। जाप बुरे से बुरा काम करें, ढैकिन 
अगर आप उस पर परदा डालर सकते हैं तो आप सम्य हैं, जैण्टलपैन हैं । अजगर 
१-० सम्यता का रहस्थ ” मानसरौबर मास ४ पु७ ६६६ 
२- सम्यता का रहस्य  मानप्तरोबर माग ४ पृ० २०३ । 
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आप में वह सिफत नहीं तौ जाप असम्य हैं, बदमाश है । यही सम्यता का रहस्य 
है ।*'* शांति कहानी में प्रेमचन्द्र ने हस नहीं सम्यता की हंसी उड़ाई है। आत्म 
कथन शैली मैं ठिती गईं इस कहानी की स्त्री पात्र के पति बाबु जी आधुनिक सम्यता 
के उपासक हैं। घर मैं काकरी के बतैन हैं। मेज पर मौजन हौता है । क्छब 

की सैर मी हौती है। स्त्री कों वे आधुनिका बना देते है। उनके अस्वस्थ होने 
पर जब स्त्री आधुनिका का मर व्यवहार करती है तो उन्हें अपनी पुरानी सम्यता 

ही श्रेष्ठ दिखाई देने छूयती है ।' 


प्रेमचनद संस्कृति के इस परिवर्तन कौ नवीन और प्राचीन का भेद मानते 
हैं। उनके बनुसार *पूर्वे आँए पश्चिम की प्राचीन संस्कृति में विशेष अन्तर नथा | 
हा चूंकि बही संस्कृति का बढ़ा माग पश्चिम से आया है इसछिए उसे पश्चिम की 
उपाधि 'मिछ गई है ।** बास्तव में संस्कृति का आधुनिक स्वरूप बदढ़े हुए सामाजिक 
मुल्याँ का पुतिकठ है । इस यरिवर्तन में पश्चिम का महत्वपुण्णा यौग एहा है । 
यही कारण्य है कि हम उसे यशरिचिमी कह देते हैं। समाजशास्त्र संस्कृति के अध्ययन 
के समय उन दशाजओं के बध्ययन के साथ जिनके कारण्ण सांस्कृतिक परिवर्तत हुआ है, 
संस्कृति के प्रभाव और नए सांस्कृतिक मुन््याँ का अध्ययन करता है। प्रैमचन्द - 
साहित्य में हन दशाओं की और भी सकेत “किया गया है जिनके कारण सास्कृतिक 
परिवतैन हुआ है और संस्कृति ने आधुनिक स्वरुप कृह्ण किया है। साथ ही 
उसके प्रमाव जौर आज कै सांस्कृतिक मुल्याँ का भी चित्रण्ण हुआ है | 


आधुनिक संस्कृति ने संगठित-राष्ट्रीयता रेसी महत्वपूर्णा| वस्तु मारतीय 
जीवन कौ प्रदान की है। पऐमचन्द उसको एक गुण्य के रुप में स्वीकार करते है| 
फरवरी १६१६ के "जमाना " में ही उन्होंने छिला था *वर्तमान सम्यता का 
१० सम्यता का एहस्य / मानसरोबर मास ४ पृ० २०३ 
२० “झाँति * मानसरौबर, माग ७ पृ० ८०-६६ । 
३- "हंस " नवस्थर १६३१ दे० विविध पुर्सस साग ३ प १६६ | 
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सबसे बच्छा पहलू राष्ट्रीयवा की भावना का जन्म लेना है । उसे इस पर गयी है 
और उचित गव है | - - - आधुनिक सम्यता ने हस सावना कौ रुक संगठित 
जण्पुशासित, एकतावह्ठू जर व्यवस्थित रूप दे दिया है ।** प्रेमचन्द के राष्ट्रीय 
पात्र आधुनिक शिक्षा और बाघुनिक सम्यता की देन है। विदेशी साहचर्य से 
हमारे यहां के शिक्षित ढोगों ने अपने अधिकार-कर्तव्य को समका । विदेशों में 
'किए गर राष्ट्रीय संक्क संघवेत से प्रेरणा ठी और अपने पतंत्र मारत में राष्ट्रीय 
घरातल पर उत्ते और सामाजिक कार्य किए । विनय; पमुसेवक, अमरकान्त, शान्ति 
कुमार अमृतराय,पदमसिंह आदि प्रमचन्द के राष्ट्रीय और सामाजिक पात्र हैं । 
आधुनिक युग मैं राष्ट्रीय साहित्य की रचना हुईं । "फुमुसैबक * राष्ट्रीय साहित्यकार 
है। उसकी नौका / नाम की कविता मैं राष्ट्रीय दइन्द और संघ के माव 
चित्रित है।' सौफिया राष्ट्रीय साहित्य का निमाण चाहती है । हसी कारण्ग 
बह पुमुसेबक को प्रुरित करती हुईं कहती है - “तुम्हारा कर्तव्य है कि अपनी 
इस वालाँ क्कि शक्ति को स्ववैश बन्धुओँ के हित मैं लगाता ।** संगीतज्न के रुप में 
"सेबासदन " के अनिल्द्वर्सिह कौ चित्रित किया गया है । जिन्हें मारतीय सितार 
पसंद है । “कायाकल्प " के मुंशी यशौदानन्दन शास्त्रीय संगीत के ज्ञाता हैं और 
मुंशी बज़घर का संगीत ज्ञान जवकनरा है ।* 


पैमचन्द के साहित्य मैं साहित्य और संगीत का मी उल्हेश 'मिरुता है | 
परन्तु उसका चित्रण विस्तार के साथ महीँ किया गया है। अधो उपन्यास "मंगल 
सृत्र " में अवश्य प्रेमचन्द ने साहित्यक्षार कौ प्रकाशकों के आगे घुटने टैक्ते हुए चित्रित 
पकिया है। आधुनिक सम्यता में साहित्यकार को भी लदमी के सामते हाथ पश्ताइना 
पढ़ रहा है। लद्मी के माछिक प्रकाशक उसका शौवण्ण काने मैं महीं चकक्‍ते, यहेउपस्यास 
में पुदर्शित (किया गया है। 


झुक आांकः जमाकर अंध्क' बोदंत वह? किम! अकंत बजाा संक्ाक धर अंक्क साकार सादा चॉफील परम अकरक चाकके 


० जमामा फरवरी १६१६ दे० विविव पुसंव माग ६ यु० २४६ 
रे एमममि . घु७ ४८ 

४० सेवासदन " घृ७ १४३ 
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प्रमचन्द को युग मैं सास्कृतिक परिवेश, होने वाढ्ले सास्कृदिक परिवर्तन, इस 
परिवर्तन के कारण्ण और परिवरतन की दशाओं का अच्छा बॉच था । सास्कृतिक 
परिवर्तन से जौ स्थितियां उत्पन्न हुईं हैं संस्कृति सम्बन्धी जौ मूल्य बदज़े हैं, 
मनुष्यों में उसके उ्रमाव से जौ प्रवचियां जागी हैं प्रमचन्‍्द ने उन सबकी तौर संकेत 
किया है । 


घार्मिक-सामा जिक जीवन 


अष्ाक चंकआ सिहतो' सशिकक पडा चंदकमा वृसंकेग: सजा जधाका। पलक पवेक देय की रा: आमंगरेए हक वात परशोना 


अध्याय के प्रारम्भ में ही कहा जा चुका है कि घम, घार्मिक स्थिति और 

युग-घर्म के प्रभुत्व का अध्ययन घार्भिक समाजशास्त्र (सौशिकेंलॉजी ऑव पिलीजन) 
के अन्तगत किया जाता है। सामाजिक जीवन कै अध्ययन के 'छिए सम्पुर्ण 
समाज शास्त्र उद्तदायी है। यहां पर यह स्पष्ट कर वेना आवश्यक है कि सामाजिक 
जीवन के अध्ययन के अन्तर्गत समाज की किया-प्रतिक्रिया, संस्थाएं, स्थितियां; शिक्षा, 
राजनीति, ज्य॑, घम, समुदाय, परिवार, सामाजिक स्थिति, विप्ल्व, संघर्ष, 
परिवतैन एवं परिष्कार आदि आ जाते हैं। समाजशास्त्र इन सब का अध्ययन 
अपने विभिन्‍न रुपौँ में करता है। प्रस्तुत शौच प्रबन्ध में भी फ्रेमचन्च- साहित्य मैं 
उपलब्ध हन विभिन्‍न पहलुओं पर यथासंभव प्रकाश डालने का प्रयास मिस्न-भिन्‍्न 
अध्यायाँ में किया गया है । इस शीषपैक़ के जनन्‍्तगत सामाजिक जीवन से हमारा 
सम्धन्ध ऐमचन्च के समय सामाजिक स्थिति और उसके लिए किए गए तत्कालीन 
पुषार सम्बन्धी प्रयासों से है। कीं कौर घार्मिक स्थिति का अध्ययन संस्कृति के 
अन्तर्गत मी संभव था, परन्तु उसका अध्ययन सामाजिक जीवन के साथ करना इसलिर 
उचित समकाभ गया है क्र्याँकि मारतीय कौ-प्रधात समाज में घ्मं का अध्ययन समाज 
के साथ करने में दौनाँ पद्दाँ के समफतने मे अधिक सुविधा होगी । युग कै थार्मिक 
सामाजिक जीवन के अच्ययन के 'लिए पहले हमें घार्मिक सामाजिक स्थिति का अध्ययन 
करता हौसा सत्पश्चातु थार्भिक सामाजिक जागरण घर विधार किया जायगा | 
&५८08ल्‍, 852 ऑ.303:3>मै 

प्ररदशंब का समाज वर्मदुधान समाज एद्दा है। प्राचीन सारतीय सम्यता 
सीअ आये संस्कृति का मूठ चर्म एृह्दा है। घर्म कवैब्य भावना का मर ाघार 
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भी रहा है। घर्म रीति या नियम का एक जँग रहा है साथ ही सम्पूर्ण सृष्टि 
के संचालन के लिए मूल नैतिक नियम भी था । यह शक शैसी विया थी जिसमें 
मनुष्य को संतुलित करना था और हस तरह का व्यवहार करना था जिससे बह रकता 
के साथ रह सकै । समाज की इस घमम प्रधानता से प्रारम्भ में वर्ण और गौज से 
कौह सम्बन्ध नहीं था । बायीं मै घार बणौ मानै थे । वें थे ब्राह्मण, हा जत्रिय 
वैश्य, छृढ । शुद्ध प्राय: द्बिढ़ थे जो आये और अनायें के संघ पेंबन्दी हर थे । 
वर्णी के आधार प्रारम्भ मैं जन्म जात न हौकर कर्मंगत था । जागे चढ़ कर 
वर्ण] में दुरूहता बाती गईँ और जाएतिर्व्यवस्था की जन्म मिला । ब्राह्मण जाति 
की सम्पुर्णाँ सुविधाएँ मिलीं । ड़ाह्मषण्णाँ मै अपने अस्तित्व कौ बनाए रसने के लिए 
बर्णा के साथ जाति व्यवस्था को अधिक जटिल बनाने का प्यास किया । इस 
व्यवस्था के बिरोघ मैं अनेक बार उपकुम और प्रयत्न विष गए । महात्मा बुद्ध का 
बौद्ध घ्म और महावीर स्वामी का जैन घ॒र्म इन ज्यवस्थाजी की जटिछताजौँ, उनके 
द्वारा उत्पन्न स्थितियों, कियातौं आए वाडम्वरों का प्रतिफल था । यह व्यवस्था 
इतनी बलबती हो गईहँ थी कि उसका अस्तित्व बाज तक बना हुवा है । नैहरू के 
अनुसार जाति«व्यवस्था का मृढाघार आया और बनाये के विमेद था । आगे चलकर 


कवा,और कालत आम शुगत सुने जतरन आवक आकार आफ पक बाल भर: कक बदन एम पक अरत्ाक जगत एकता इक (वा सडक अमर ऋाका कक 
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ब्राह्मण , क्षत्रिय, वैश्य और शृद्र उपासक और उपदेशक, योद्धा, कृषक, व्यापारी 
और कछाकार तथा श्रमिकों के रुप मैं समाज में छोग विभाजित हट । जीवन की 
झुविधा के लिए समाज कौ ही नहीं जीवन कौ बुह्चय, गृहस्थ, वानप्रस्थ जौर 
सनन्‍्यास मैं बाटा गया । ढ्राह्मणोँ के त्याग ने उन्हें समाज मेँ महल्वपृर्णा स्थान 


दिया । परन्तु आगे जातीय जटिल्ता समाज मैं व्याप्त हुई जो आज के आर्थिक 
युग मैं मी वियमान है ।* 


वैदिक काठ के बाव पौराणिक काल जयवा ब्राह्मण काल से ही घमाडम्बर 
और घार्मिक घतैता प्रारस्‍्भ हो गहे थी । आगे चठ कर सब से आश्चय की बात 
तो यह हुईं 'कि मिथुया्बरों और बड्राह्मण घम की कृरीतियाँ के विछद्ध उठे हुए 
बौद्ध और जैन धर्म के सन्‍्यासियों मैं मी बाहयाडम्बर और मिथुया परुथार आ गया । 
उनका धर्म कम मी स्व में केन्द्रित होकर इन्ड्िय खुतक सीमित रह गया । हिन्दू 
एाजाओं की समाप्ति के बाद मारतीय घर्म की स्थिति अत्यन्त दयनीय हो गई | 
आधुनिक युग में द्राह्मण' केवछ व्यासपीढ़ों के उपदेशक एह्ठ गए । घर मात्र उनकी 
बृत्ति का साथन रह गया । उनका त्थाग और उनकी तपस्या विश्राम काने चढी 
गई । अन्य जातियाँ के छोगाँ ने भी सन्‍्यास औौर साधुता कौ अपनी वृच्ि का 
धार बनाया । सन्‍्यासी जौर साथ समाज का बहुमत नराघम। विनाशकर्ता, 
व्यमिषारी पतित था । दान और दच्तिणा इनकी मुख्य दि थी। मंदिर " 
अर "मठों इसके विहार स्थठ थे । भारतबष की यात्रा काने बाढी विदेशी महिला 
मार्नरीटा वान्स ने इस सम्बन्ध में छिल्ा है - 'शैसा नहीं है कि मारतव् में 
'विश्वपुम या मानव-स्माज के प्रति उपकार की सावना नहीं है, परन्तु कमी-क्मी 
यह मंदिरों मै साधुओं और उपदेशकौं के उपहार का रूप हे ठेती है। वब तक कसी 
ने घनराशि का अनुमान नहीं छाया करौड़ौं रुपया 'फ़्येक वध-दान के रुप मे दे 
दिया जाता है जिससे देश को बढ़े में कुछ नहीं मिठता ।*' प्रेमचन्द वर्म की इस 
१० जवाहर छाछ नेहह !  डिस्कत्री ऑव हण्डिया"' , ६६६७ (बम्वर्, दिल्ली आधदि। 

का दे७ अंश ६ ड्रेन्शेसिस रेण्ड शदजस्टमेण्ट, द विगीनिम जेब द कास्ट सिस्टम ! 

चु७ ८9०86 । 
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अवोपतन की स्थिति से परिचित थे । उन्होंने हंस अपरेल १६३४ के थक पभ॑ छिसा है « 
हिन्दू समाज के परम पवित्र तथा मानवीय मंदिरों की और दृष्ष्टिपात करने से हृदय 
कांप उठता है| यहाँ की दशा दयनीय ही नहीं, चिंताजनक भी है। जहाँ मक्तिः 
की, ज्ञान की, आत्म-साधन की तथा तपस्या की 'निर्मठ घारा बहाकर छौगॉ के 
जीवन कौ सुंदर और सुखमय बनाना चाहिए, वहाँ बाज दुराचार, पापाचार, प्रष्टता 
तथा दुष्कृत्यों का केन्द्र देख कर जात्मा हू रौ उठती है। उन्हें देखकर रक जौरदार 
प्रश्न उठता है कि क्‍या यही मंदिर है ? क्‍या यही मगवान का निवास है [** 
पुजारियों, महंतों और घर्मगुछझुओोँ के पापाचार आँर विछासमय जीवन का चित्रण 
करत हुए इसी अंक मैं लिखते हैं - *पुजारियांँ का, महंतों का और घर्मगुरुओँ का जीवन 
मयातक घिलासिता मस्त खरा हुआ है। वे मंदिरों की थाड़ भ जधन्य-से जधन्य कर्म 
करते नहीं शरमाति । हैश्वर की गाना सुनाकर खुश रखने के 'लिए उन्हें वेश्या चाहिए | 
हस बहाने म् वे अपनी रादासी कामना को पुर्णा करते और अपने जीवन को विलास- 
भावना और पतन के गडढे भ डाल दैते है । तिस पर मी 'हिन्चू>समाज कै 'छिए वे पृज्य 
हैं , माननीय है और देवता-तुल्य है, क्‍्याँकि वे पुजारी हैं महंत है जौर पमगुल्ता हैं । 
प्रतिदिन अनेक मौढी-माठी तथा घममीरू युवतियाँ पुन्य कमाने के लिए मंदिरों मैं 
पहुँचती है जौर वे उन ईश्वर के छुरतिनिधियाँ के द्वारा या उनके संकेत सात्र से गायब 
१० हंस * उफ्रेछ १६३४ दे० विविध प्रेस माग ३ घु० १६० । 
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कर दी जाती है और उनकी काम-वासना की शिकार बन जाती है। हिन्दू- 
. समाज को यह सब बुछ माठुम है ।** यही घार्मिक छोग कसी मी रूढ़ि, कुफ़्था के 
'विछूद्ध आवाज उठाने या देश छितकारी कार्य का पूरी ताकत से विरोध करते हैं । 
ये छोग नए जमाने की आवाज से बेलबर हैं | हिन्दू समाज हतना उंवविश्वासी है 
कि इनके चक्कर में फसा हुआ है। प्रेमचन्द इस घार्मिक अंधविश्वास के सम्बन्ध 
मैं 'छिलते हैं - *हिन्दू समाज मैं युजने के किए केवल रक हंगोटी बाघ लेने और देश 
मैं राख मल हैने की जरूरत है , अगर गांजा और चरस उड़ाने का अम्यास भी हौ 
जाय तो और ही उपम । यह स्वाग मर छैने के बाद फिर बाबा जी देवता बन 
जाते हैं। मूर्स हैं, घुत हैं, नीच है पर इससे कौई प्रयीजन नहीं ।** आश्चर्य तो यह 
है कि घर्म के यही ठेकेदार सम्पत्तिशाही बन गए हैं। उस सम्पत्ति से भौग विलास 
और छेश्वर्य भें रत रहै हैं। प्रेमचन्द के बनुसार - “आज बड़ी बढ़ी ज्मींदारियाँ 
के माछिक कितने ही महस्त हैं। उनकी ठैन-देन की कौठियां चलती हैं, तरह तरह 
के व्यवसाय होते हैं और बहुधा उन्हीं दानियाँ की संतान जिल्हॉने जायदाद महत्तौं 
को दान दी थी, आज इन्हीं महत्तों से कजै लेता है । इनका मौग-विलास और 
शैश्वर्य हमारे राजाओं को भी छज्जित कर सकता है। उस जायदाद का उपभोग 
अब इसके सिवा कुछ नहीं है कि मुसंडे सायं, रु पेें, जौर व्यमियार कं ।* ४ 
प्रेमचन्द के सैवासदन . उपन्यास के महन्त राबदास साधुओं की शक गदी के महन्त थे । 
उनके यहां सारा कारोबार भी बांके विहारी जी के नाम पर हौता था | 
"श्री बाके बिहारी जी, ठेन-देन करते थे और ३२) भैक्‍्ड़े ते कम सुद न छेते थे । वही 
माह्गुजारी वसूछ करते थे, वही रेहननामे बेनामे 'छिलते थे १४ महब्त रामदास का 
१०  ईस ” उप्रैछ बे १६३४ दे० विविध पुसंग माग ३ पृ० १६० 
२- इस सम्बन्ध मैं विस्तार के छिए बे० हिन्दू समाज के वीमत्स दुश्य ३ « 

मंदिरों पर हक दृष्टि" , विविध पूसंग साग ३ पू७ १६०-१६२ 
३- जागरण ' २६ मार्च १६३४ दे० विविध पुस्ंग साग ३, पुृ०७ १४७ 
४-० जागरण " २६ मार्च १६३४ दे० विविध पर्स माग ३ पृ० श्ध्र८ 
४० बेवासदन  पु७ ७ | 
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हछाके में बढ़ा आतंक था । "त्री बाके बिहारी जी” कौ कष्ट करने का किसी मैं 
साहस नहीं था क्याँकि "महंत रामदास * के यहाँ दस-बीस मौंटे ताजै साधु सन्‍्यासी 
स्थायी रूप से रहते थे । वह जबाड़े मैं दंड पेलते । मैंस का ताजा दृध पीते, संध्या 
को दुधिया भंग छानतें जौर गांजे-चरस की 'चिढम तो कमी ठंढी न होते पाती थी । 
रैसे बलवान जत्थे के विद कौन सिर उठाता ?** थर्म के नाम पर भौस>विछास 
और रैश्वय में रत बाके 'विहारी जी के चेढ़े के अत्याचार का 'चित्रणा परैमचन्द के चैलू 
किसान कै ऊपर किए गर अत्याचार के माध्यम से किया है। एक यज्ञ मैं आमंत्रित 
महाल्माओं के मौग के लिए आसामी पीछे ५) चंदा देने मैं चेतू समथ न था । 
हजाफें लगान की नालिश से वह कर्ज के बौकः से दबा हुआ था । इस 'क्सिान ने 
फ'क्का छिलने से मनाही कर दी । परिण्णाम हुआ शक दिन कहँ महात्मा चेतू 
को पकड़े छाये । ठाकुर द्वारे कै सामने उस पर मार पढ़ने छमी' । चैतू भी बिगड़ा । 
हाथ तौ बचे हुए थे, मुंह से छात चु्ाँ का जवाब देता रहा औौर जब तक जबान 
बंद न ही गयी, चुप न हुआ । इतना कष्ट दैकर भी ठाकर जी कौ संतोष न हवा । 
उच्ची' रात की उपके प्राष्य हर लिये ।* "क्स्रमि " के चौधरी के इकाके के जमींदार 
महंत के ठाकुर्वारे में *कौह न कौ उत्सव हौता ही रहता था । कमी ठाकुर 
जी का जन्म है, कभी ज्याह है, कमी यज्ञपबीत है, कमी कछा है, कमी जल विहार 
है। असा'मियाँ कौ इन अवसर्रों पर बैगार दैनी पढ़ती थी, मैंट, न्‍्यौह्वावर, पूजा 
चढ़ावा आदि नामाँ से दस्तूरी चुकानी पढ़ती थी ।** अनाजोँ का माव गिर जाते 
से हछाके में तबाही हौ जाती है पर॑तु ठाकरदारे के माछिक महंत का दिल नहीं 
पशीजता । किसानों की छृतान माफी की ड्रा्थना की सुनवाहँ नहंत के दरबार में 
नहीं होती । परिष्गाम स्वकृप आंदौलन, रक्तपात जौर निरफतारियों की नौबत 
बाती है । 

१- "शैवासदन " पु७ छ८ 
२ सेवासबदन पु७ र 
३०... कवैदुमि . यु० रूई६ । 
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यह थी प्रेमचन्द युगीन समाज के घर्म की सही स्थिति । जहां पर घर्म के 
नाम पर घन और सम्मान प्राप्त करने का प्रयास किया जाता था परन्तु धार्मिक 
कार्यों से मुंह मौड़ छिया जाता था । पुंजीबादी उच्यौग और व्यवसाय के सुग 
मैं घम के अस्तित्व का चित्रण्य प्रेमचन्द ने "“एंगमुमि " बौर "कर्ममृमि * उपन्यास 
में किया है। व्यवसायी जोनसेवक का ताहिर अठी को उपदेश है - *घर्म थौर 
व्यापार को शक तराजु तौलना मूलैता है, धम घ॒र्म है व्यापार व्यापार, परस्पर 
कौई सम्बन्ध नहीं । संसार में जीवित रहने के लिए कसी व्यापार की जरूरत 
है, धर्म की नहीं, घ॒र्म ती व्यापार का झुंगार है, वह घनाथीशों को शौसा देता 
है ।* ताहिए बही को गरीबों के प्रति सहानुमृति का उसे मिसेज जॉनसेवक 
का' जवाब है - "धब आपको हैश्वरीय कौप का इतना मय है, तो आज से हमारे 
यहां काम नहीं हो सकता |" "क्मैमृसि ” का व्यवसायी समरकान्स का घम 
गंगा स्‍्वान करना+ सिछक लगाना और चौरी का माह हजमस करना है। उनके 
अनुसार स्थार में कौन है जिसे घन की आवश्यकता नहीं है। काहे खां के चोरी 
में कड़े वापस करने पर पृत्र अमरकान्त को फटकार बताते हैं - *तुम क्‍या जानते ही 
धर्म बिसे कहते हैं। परम जौर चीज है; रोजगार और चीज । कि: साफ हैढ़ 
साँ फॉक दिये ।*र सोफिया के प्रयास से पद्ैयुर की जमीन की स्वीकृति 'मि० 
ब्लाक द्वारा बापस किए जाने पर जॉनसेवक की बैटी को यह फटकार मिलती है - 
*थामिक विवेचनाओं ने तुम्हारी ज्यवहारिक बुद्धि को डांचाडौक कर दिया है। 
तुम्हें हतनी ही समझ्तः नहीं हे कि त्याग और परौपकार केखक एक बाद है - 
कवियों के छिए, मकर के मनौर॑जन के लिए, उपदेशकों की वाण्णी कौ जलंकुत करने 
के 'छिए । मतीह़, बुद्ध आँर मुसा के जन्म ठैने का समय अब नहीं रहा, घन 
शैश्व्य निम्दित हौने पर भी मानवीय हच्छाजों का स्वर्ग है और रहेगा । जुदा के 
'खिए मुक' यर अपने धर्म सिद्धा स्ताँ की परीदात मत करौ॥ से तुमसे लीति और चर्म 
का पाठ नहीं पढ़ना चाहता ।** “गबन * के करौड़ी मठ की कहीँ घर्मशाक्ाएं हैं । 
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दान मैं कम्बल बाटपे हैं। परन्तु उनके मिछ में मजदूरों का शौषण्ण और उन पर 
अत्याचार की सीमा नहीं है। देवीदीन के शब्दों मैं - “उसे पापी कहना चाहिए 
महापापी, दया तौ उसके पास से होकर नहीं निकहठी | --- आदममियाँ की हंटएों 

से पिटवाता हैं, हंदर्त से। चरबी मिलाकर थी बेच कर इसने छालखौं कमा लिये । 
“-- इसके तीन तौ बड़ै बढ़े घर्मशालै हैं, मुदा है पासंडी ।** "कर्ममृमि * के बह्चारी 
मी उक्ृतों पर जूते चछाते हैं परन्तु दक्षिण्याय मिलने पर उनकी क्रौध शांत हौता “दिलाई 
देता है। आदौलन समाप्त होने पर -*सारे दिन मंदिर मैं मक्तों का तांता छा 
रहा । क्षबारी आज फिर विशाजमान ही गये थे औँर जितनी श्व दक्चिणात उन्हें 
आज मिली, उत्तनी शायद उम्र मर॒ मैं न मिली होगी । इससे उनके मन का 'विदेताह 
बहुत बुछ शांत हो गया ।*' यह धथी प्रेमचन्द के युग की घमं और वार्मिकों की स्थिति 
जिसका यथार्थ 'चित्रण्ण प्रेमचन्द जी ने पुस्तुत किया है। आज मी धर्म जौर घार्मिकौ 
की स्थिति में कोई परिचर्तन नहीं हुआ है बल्कि वै अपने तत्कालीन स्वढप थे दी भार 
कदम और आगे ही है | 


जहाँ तक सामाजिक स्थिति का पृुश्न है। समाज में घर्म की स्थिति का 
'चिहन्रणा ऊपर किया जा चुका है। जिस धर्मप्रवान समाज मैं धर्म की स्थिति इतनी 
दयनीय हो गईं हो, पर्म मात्र स्वार्थ साथने का बहाना मात्र हों गया हौ उसकी 
सामाजिक स्थिति की कहपना सहज ही की जा सकती है। समाज में जाति-फ्रथा 
की भर्यकरता जिसका स्वढ़प ढाह्मणा काछ में निर्मित हौकर प्रारम्भ हुआ था बह 
आधुनिक युग में अपनी चरम सीमा पर है। प्रेमचन्द के समय जाति की जटिरता 
तो विद्यमान ही थी उसे विदेशी सरकार का सरकारी संरक्षण्ण भी प्राप्त था । 
हस सम्बन्ध मैं प्रेमचन्द छिलते हैं - “हिन्दू खुद जाति भेद का जितना मंक्तः है, 
सरकार इस बात में उससे कौस मर आगे बढ़ी हुईं है। और हमारा तो कहना 
ही क्‍या, हम तो पहले कायस्थ, या ब्राह्मण या वैश्य है, पीके आदमी । कसी 
से मिलते ही हम महछा सबाल यही करते हैं कि जाप कौन साखब हैं। झरामीणों 
में भी यही शा पूछा जाता है « कौन ठाकुर ? अगर वह अपनी खजाति हुवा, 


१० जजन | बक्ष १६ँ£ 
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तो उसके 'लिए 'चिह्मम मी है, तम्बास्‌ थी है, वरना उसमें कौई दिलचस्पी नहीं 
रहती | और हम 'कितने गर्व से अपने को शर्मा; वर्मा, तिवारी, चतुर्वेदी 'ठिखते 
हैं कि क्या पूछना ? यह इसके सिधा क्‍या है कि भेद भाव हमारे रक्त भ॑ सन 
गया है और हममें जो पक्के राष्ट्वादी हैं वे भी अपनी साम्पुदायिकता की 
बिगुल बजाकर फुछे नहीं समाते, वरना इसकी जरूरत ही क्या है कि हम अपने 
को चतुर्वेदी या ज्रिवेदी कहें |** 


प्रेमचन्द-सा हित्य में पात्रों की विभिन्‍नता मैं जातीयता का बौघ हो 
जाता है। प्रैमचन्द कै पात्राँ मैं ब्राह्मण, चात्रिय, वैश्य, शुद्र आदि विभिन्‍न 
जातियौं के पात्र हैं। विभिन्‍न प्रकार की उपजातियां और ज्ैत्रीय जातियाँ 
के भी पात्र है जिनमें कायस्थ, अहीर, चमार, पासी, भीछ, गौंड, नट आदि 
उल्हेतनीय हैं। समाज में सबसे दयनीय दशा शृद़ौं या कछूतों की है । हिन्द 
जाति व्यवस्था ने क्रृढ्रीं कौ आर्थिक रूप से ही क्मजौर नहीं बनाया बल्कि धार्मिक 
दुष्ष्टि से उन्हें अछुत कराए कर विया है यधपि स्वतंत्र मारत के संविधान नै बहुत 
रेसी समस्या का स्विधानिक निराकरप्ण कर दिया है परन्तु कोई मी निष्पा 
पर्ववेद्ाक इस बात से इन्कार नहीं कर सकता 'कि अछुताँ की पस्थिति मैं विशेष 
परिवतेन नहीं हुआ है ।* प्रेमचन्द ने बहुतों की दयनीय स्थित और उनकी 
समस्याओं का विश्वाद्‌ चित्रणा कया है | 


९० हंस ” फारवरी १६३४ दै० विबिय फुर्तन माग ३ पु० श४३ । 
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पहल छक्षग्राह शॉलछचई, न 


कैछएम७ पाणिवकर हिन्दू सीसाइटी रेट कास रौद्ध् , १६५५ (रसिया 
पव्कछलिंग आउस), पृ७ २५ । 
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परतंत्र मारत में स्थिति सम्बन्धी दयनीयता में अछूतों के बाद दूसरा स्थान 
नारी का था। नारी समाज की दछित, अधिकार विहीन प्राण्णी थी । हिन्दू 
समाज मैं न तो उसके लिए पिता के परिवार मैं स्थान था, न ही पत्ति के परिवार 
में | दौनां स्थानों पर उसका अस्तित्व केवढ काम करके पेट मरने के अलावा दुछ 
मी नहीं था । दौनौं परिवारों की संपत्ति मैं उसका काननी अधिकार मी नहीं 
था । परिवार मैं विधवा की स्थिति तौ और भी दयनीय थी । परिवार के 
लौगौं की कृपा के आधार पर ही उसका जीवन निर्भर था । समाज के शम कार्यो 
में उसका माग हैना वर्जित ही नहीं उसकी उपस्थिति बशुम मानी जाती थी । पुरातन 
पंथी हिन्दू समाज के बहुत बड़े माग मैं उसकी दशा आज मी जैसी की पैसी है । 
आधुनिक राष्ट्रीय जागरण ने कुछ माने मैं नारी समाज में जागृति पैदा की है ।* 
अर्थिक दुष्ट से नारी की दयनीय 'स्थिति का 'चित्रणा करते हुए जवाहर लाल मेहर 
ने छिल्ला है कि आर्थिक निर्मता के लिए अपने पत्ति या' पिता या पुत्र की और देखना 
पढ़ता था । उसके अपने सम्पत्ति सम्बन्धी अधिकार नहीं थे | विधवा नारी की 
दशा अत्यन्त कहुणादायक थी । उसे युनर्विवाह की अनुमति नहीं थी । १६२५४ है० 
के आस पास तक हमारे मारत के मृतपर्व राष्ट्रपति ठाक्टर राजेन्द्र प्ताद सेसे राष्षट 
ऐसी घुछघ के विचार भी इस सम्बन्ध में स्पष्ट नहीं थे ।* “विदेशी पर्यवेद्ाक 
१० विस्तार के लिए दे० केकशम०७ पाणिवकर : 'हिन्दु सीसाइटी ऐेट कास रौदृसु 
१६५४ (जम्यही, कठकता)॥ का अध्याय ४ बीमेन इन दे हिन्द फोमिली", 


पु९ ३९-३६ 
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जवाहर छाल नेहरू ( "द डिस्कवरी जॉब इण्डिया", १६६७ (बम्बहँ कछुकता आदि), 
यक रधहे 
नह 
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७ ( 
मारगैरीटी के अनुसार "भारतीय हतिहासकारों कै अनुसार उपनिषद काल में स्त्रियां 
शिक्षा के चौत्र में बढ़ी घढ़ी हुईं थीं। महिछा अध्यापिकाओँ और दाशैनिकों के 
नाम जाज मी जाने जाते हैं। मुसक्ृतमानों के जा जाने से हिन्दू जीवन बंधन मुक्त 
हो गया और नारी की स्वतंत्रता समाप्त हो गहँ । नारियाँ में पर्दा प्रथम्न का 
पुचछन हुआ और स्त्रियाँ यह मी न देख सकती थीं न जान सकती थीं कि बाहर 
क्या हो रहा है ? हसके लिए हिन्दू घार्मिक संहितारँ भी उत्तरदायी € ।परन्सु 
तब मी बहुत सी शैसी 'स्त्रियां मी थी जौ पर के भीतर से अपने प्रबन्धकों और नौकरों 
को आदेश देती थी ।* पैुमचन्द ने समाज मैं नारी की इस दयनीय स्थिति कौ समफने 
का प्रयास किया था । उन्होंने अपने सम्पूर्ण साहित्य मैं नारी की स्थिति का 
ध्यान रखा है और नारी की समस्याओं पर विदार किया है | 


जैसा कि इसी अध्याय मैं हम देख चुके हैं कि प्रेमचन्द को अपने युग के समाज 
की राजैतिक, आशिक, शिक्षा” तथा संस्कृति सम्बन्धी सामाजिक दशार्जों का बौघ 
था और उन्होंने उनका 'चित्रण यथास्‍्थान पर किया मी है। प्ुमचन्द युग की 
सामाजिक गतिविधियों से मी परिचित थे और उन गतिविधियों के स्वरूप का चित्रण 
मी उन्होंने अपने साहित्य में यथा सामधुय किया है । प्रेमचन्द ने अपने युग मैं अछुत 
और नारी समस्याओं के लछावा समाज की वारथिक स्थिति और जार्थिक समस्यायों 
की भी स्पर्श किया है। इन सबका विस्तार से अध्ययन अगले अध्याय मैं किया . 
गया है । प्रैमचन्ड युग में हौने बाढै घार्मिक-सामाजिक जागरण के कार्यों से भी 
अनमभिन्न नहीं थे । वे युगीन समाज में इस होते बाढै घामिक-सामाजिक सुधार संबंधी 
कार्यी के मात्र दर्शक ही नहीं रहे बल्कि उसमे सहयोगी भी रहे हैं। तत्कालीन 
समाज में इस पक्ष पर विचार करने के साथ ही हम पस्तुत अध्याथ कौ समाप्त 
करना उचित सममगे | 
घार्मिक-सामाजिक जागएण्ण' और प्रेमचन्च 


अहिए सहन शुंा हुक आगी।विनेकमीमिल कस सके जन: अगनाबकर कक (शिमला जक बदला आकर काली: सात मेक जयुक आपका आा 


मारतबप की बार्मिक कटूटरता और सामाजिक विपम्नता ने मारतीय समाज 
₹« मार्गतिठा बार्स्स : "इण्डिया टुडे शुण्ड टुमारो" १६३७ (हन्दन) पृ० १६४०-६४ 


२० हस सबंय में हही 3 मैं अध्याय ४ की नारी संबंधी वेश्या, विधवा, दहैज 
समस्याएं दुषच्टरूय क्‍ 
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की जर्जर कर दिया था । इस सामाजिक खौंसलैपन को जाधुनिक काल के अनेक 
शिक्षित व्यक्तियाँ ने पक्चाना और उसे दूर करते का मरसक प्रयत्न किया | 
उनेक प्रकार के घार्मिक-सामाजिक सुधार आँदौलनों के माध्यम से समाज की घार्मिक, 
सामाजिक कुरीतियौं, विडम्बनाजों, दयनीय स्थितियों, आडम्बरों कौ दूर करने 
का प्रयास किया गया साथ ही राष्ट्रीय रंगमंतर के लिए पृष्ठमुमि भी तैयार की 
गईं । उल्लेखनीय पुछठाओा में सर्वक्भम राजा राम मौहनराम (१७७४- १८३३) थे 
'जिल्होंने हस महायज्ञ का शुभारम्भ कया । राजा रामसौहन राम ने सरकारी 
नौकरी छोड़कर जनसेवा का वुत लिया । उनका महत्वपृर्णा यौगदान सती जा को 
रौकने के लिए वैधानिक नियन्त्रण की सफछ्ता है। उन्होंने १६२४ में कठकते मैं 
बुह् समाज की स्थापना की जिसका कार्य क्षैत्र पूरा बंगाल प्रदैश बना । आधुनिक 
घार्मिक-सामाजिक जागरण मैं बुह्च समाज का यौगदान अविस्मर्णीय रहैगा । 
रवीन्दुनाथ टैगौर के पिता देवेन्द्रनाथ रू टैगौर और प्रसिद्र प्गतिशीक सुधारक 
केशवचन्द सेन का सम्बन्ध बह्मससमाज से था । केशवचन्द सेन (श्पइंड-८४) के पुयास 
का ही परिण्गाम था कि मढ़ास मैं "देबसमाज * और बम्बहँ में "प्राथनासमाज की 
स्थापना हुईं थी । प्रार्था-समाज की शाखा बम्बहँ के अलावा मढ़ास में थी स्थापित 
की गहीँ थी । प्रार्थना-समाज का काये कछोत्र अन्य मारतीय शिचित व्यक्तियाँ के 
मध्य विस्तृत हुआ । इस समाज के प्रमुख सदस्य महादैव गौविन्द रानाडे (१८४२० 
१६०१) ने समाज के उपकार मैं विशेष रूप से नारियौं के उदार में विशेष” यौग 
दान दिया । उन्होंने श८६१ हैं० मैं चिधवा-विवाह परिषद की स्थापना की 
'जिससे वविघवाजों के सुधार मैं महत्वपु्णौ| काये कया । इस चौज में प्रा० कर्वे 
१६५८) का यौग भी पृशंसनीय रहा है। घार्मिक-सामत्रिजक सुधार के संदर्म में एक 
दूसरी संस्था आये समाज का सर्वाधिक महत्वपूर्णा योग एहा है। आर्ये समाज की 
स्थापना स्वानी दयानन्द सरस्वती (१८२७-८३) ने १८७५ है० में की थी | वाये 
समाज ने “वेदों की और वापस छाौँटी " का नारा दिया और धार्मिक आाड़म्बरौं, 
परम्पराजओों और कुरीतियों का मण्डाफैड़ करके उनसे ग्रुफ्ति' पाने के लिए जनता 
को ज्वाया । तत्काह़ीन मुधारक हैश्वरघन्द़ वियासागर (१८२०-६९) का नाम भी 
खिक युबार के छात्र मैं स्मरण्णीय है। 
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आये समाज के अलाबा रामकृष्ण लिशन का यौग भी सराहनीय है । 
रामकृष्ण परमहंस के परम शिष्य नरैन्ठनाथ बाद के स्वामी विवेकानन्द (१८६३० 
१६०२) ने मारतवष में ही नहीं विदेशों मैं मी मारतीय सिद्धान्ताँ कौ फौठाया | 
उन्होंने भारतीय धर्म मैं फॉढ़े हुए जंघविश्वास और जाडम्बर की खुलकर आलौचना 
की ओर समाज मैं सुधार के लिए पुयल्न किए । भारतवध में थियौँसीफि कल 
सौप्ताइटी' का मी घार्मिक-सामाजिक सुधार आंदौलन में अच्छा स्थान है। इसकी . 
प्रमुख सदस्या त्रीमती सनी वैसेल्ट (१८४७-१६३३) ने न कैवक घार्मिक सामाजिक 
जागृति के काये किए बहिक 'शिक्षाा कै चौत्र मैं महत्वपुर्णा भूमिका जवा की । 


बुल्ल समाज-फ्राथना समाज, आये समाज रुव उनन्‍य बाॉदौलन ऊपर से ती 
घार्मिक आंदौलन थे परन्तु उनका सामाजिक यौगदान धार्मिक यौगदान से अधिक 
महत्वपूर्ण है । वास्तव मैं ये घार्मिक आन्दौलनों ने नर समाज की आवश्यकताओं 
कौ पुरा करने के छिए पुराने घम कौ नया रूप दिया ।* मुझ रूप से घार्मिक तथा 
कार्य रूप से सामाजिक 'बिटिश पुशासन काल के ये विभिन्‍न प्रकार के सामाजिक 
घार्मिक सुधार वॉदॉलन बढ़ती हुईं राष्ट्रीय आत्मजागृति और मारतीय छौगॉं मैं 
परिचम के उदारवादी विचारों के विस्तार की अभिव्यक्ति थे । हन वाँदौलनों 
ने सामाजिक और पार्मिक कैत्रों में पुर्निमाण के कार्यकुम तथा राष्ष्ट्र कौ राष्ट्रीय 
दौत्र पुदत किया ।' । 


सके! शाह चुकाक ता वहांमन. जाए बरएल: आम सााक आओ आकर द्रव वाल सो १त्ा'एालोए मेडन, आफ; सा बरक़का माताले सम अं अहके। भइहा आमापेमरक, भरकमजडिस फ्रकम शान ख्मा 


4 न्यू 780५, प02८७ ४शो१870-76/छ0क्‍7 फ़0्एशाालाई३, ५0 मिललॉआ० 
इल्काबछ ते ,  धी6 ?घरईछा5ह हल्ला], प्र ह.7एछ पिला धात 957 8, नशा 
4च 047797७॥7+ खेशह7९७४ एगतेश&फ्चडछ पैक #8088४ ५ी॥8 ०यते 7७346: 07 


पंच0 8 आहत शाता डा ईछ७त 0 86६ एश8 फ९8तेह् 07 ६96 प्रछतच 80807 6859" 


र७अा र५दैसाह : 'सौशछ बैकगाउन्ड बॉब हण्डियन नेशनाठिब्म , १६२६ 
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हन आन्दौलनों का प्रमाव अपनी उत्पाद काल के बाद से 'दिन प्रतिदिन 
बढ़ता ही गया । प्रेमचन्दर जी के समय हनरका प्रमाव मारतीय समाज मैं फौल चुका 
था । प्रैमचन्द इन आवौोलनों अथवा हनसे संबंधित महापुरूणा के कार्यों से 
प्रमावित थे । राजाराम मौहनराम की जन्म शताव्दी पर उनके कारण की प्रशंसा 
करते हुए उन्‍हाँने लिखा था - “राजा राममौहनराय मारत के ही नहीं, संसार के 
महान यपुकूजाए मैं हैं और सच्चा सार्वदैशिक हतिहास लिखा जायगा, तौ संसार 
के प्रवर्वकों में उनका नाम मी लिखा जायगा । भारत मैं आज जौ घार्मिक, सामाजिक, 
राजनैतिक, सामाजिक जागति है, उसका रुपमात्र राजा राम मौहनराय ने ही दिया 
स्वामी दयानन्द सरस्वती के विषय मैं उन्होंने अपनी पत्नी से कहा था - “मैं 
धन्यवाद दैता हूं दयानन्द की । उन्होंने आये समाज का प्रचार करके 'स्त्रियाँ का 
और समाज का बड़ा उपकार कया है। *' जाये समाज के विषय में उनकी... 
घाएणा थी बाय समाज ने साबित कर दिया है कि समाज की सेवा ही किसी धर्म 
के सजीव होने का छक्षणा है। सेवा का रेसा कौन सा कोत्र है जिसमें उसकी 
कीर्ति की घ्वजा न उड़ रही हो | - - - हरिजनाँ के उद्धार के लिए सबसे पहले 
आये समाज ने कदम उठाया, लड़कियाँ की शिक्षा" की जरूएत की सबसे पहले उसने 
समफाग | अर्थ-व्यवस्था कौ जन्मगत न मानकर कमँगत 'सिद्ध करते का सैहरा उसके 
सिर पर है। जाति-मेद-माव जौर ₹ खान पान के कृतछात के नाम पर 'किए जाने 
वाछे हजारों अनाचारों की क्झु उसने खौदी --- समाज के मानसिक और बौद्धिक 
घरातढ (सतह) को वाये समाज ने जितना उठाया; शायद ही मारत की जिसी 
संस्था ने उठाया हो ।** स्वामी विवेकानक्द के सम्बन्ध मैं उनका विश्वास था - 
आज अपनी समाज व्यवस्था, धपने बैंद शास्त्र, अपने रीति व्यव्ार और घर्म कौ 
हम आदर की दुष्ष्टि से देखते हैं। यह उसी पुम्यात्मा के उपदैशों का सुफ'छ है कि 
हम अपने प्राचीन जादहों की पूजा काने कौ प्रस्तुत हैं ।** उन्होंने “स्वामी 
९० 'हस " सितम्घर | १६३३ दे9 'विश्िन फुंग। साग ३ पु७ ४३१ 
२ 'खिरानी देवी : "परेमचन्द घर मैं " हछाहाबाद प० ६७ 
२- फ्रमसन्‍्द : "कुछ विधार १६६५, वर्तमान संस्करण, सरस्वती प्रेस, इहाहाबाव, 


४०  पुमबन्ध :* कक्षप, तकबार आए त्याग (मान १) १६६१ हछाहाबाद का स्वागी 
विवेकासन्ध"' केस का बस दे० पृ रह 
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'विवेकानन्द नामक छेख मैं, जिससे प्रस्तुत अंश उद्घुत हैं, विवेकानन्द के कार्यों रव॑ 
आदर्श की भृद्ि मूरि प्रशंसा की है। ट्नीवेसेन्ट की मुत्यु पर उन्हें ऋद्/जलि अर्पित 
करते हुइ परेमचन्द ने .छिल्रा था - *संसार में बहुत कम प्राण्णी हैं जिनके जीवन में 
कर्मयाँग का सेसा आदश मिछता है। सत्य को गृहण्य करने में उन्होंने रुढ़ियों की 
कमी परवाह नहीं ही - - - वह इस शताव्दी की सबसे यशस्वी महिशा थी और 
हमें विश्वास है कि उनकी मिसाल बहुत दिनोाँ तक अर्संख्य स्त्री पुरुष को साल्विक 
उच्चौग का आदेश देती रहेगी ।** रसनीवैसेन्ट के चरित्र से प्रभावित हौकर पुमचन्द 
नै रंगभुमि “ की चरित्र चित्रणा किया है। उन्होंने दयानारायणा निगम कै नाम 
'हिल्ले गए रुक पत्र में इस तथय कौ स्वीकार करते हुए 'छिख्वा था - *बैने सौफिया का 
चरित्र मिसेज स्नीवेसेन्ट से ढिया है ।*' 


परैमनन्द ने अपने साहित्य और सम्पादकीय ढैसों के माध्यम से समाज सेवा 
का और घार्मिक सामाजिक जागरण्ण का जौ काये कया है बह युग के किसी अन्य 
साहित्यकार से नहीं बन पढ़ा । उनके शुद्ध समाज्युधारक पात्रां में " बरदान * के 
बालाजी सेवासदन * के यद्मसिंह, 'निहछदास रुव स्वामी गजानन्द, "कायाकल्प " 
के चक़ुधर+ प्रतिज्ञा " के अपुतराय हैं। इनके अछावा "रंगसमि " के विनय॥ सौफिया॥) 
प्रमुसेंचक, इन्दुदत, रानी जान्हबी| कर्मपृमि / के अमरकान्त, वात्मानन्द, युसदा 
आदि पात्री भी समाज सेवा और समाज सुधार का कार्य करते हैं। परन्तु ये कार्यकर्ता 
समाज झुधारक की' अपैक्षा। राष्ट्रीय कार्यकर्ता हैं और समाज्युधार की अपैक्षाा राष्ट्रीय 
कार्य अधिक करते हैं। नेहरू ने इस समय की स्थित्ति के सम्बन्ध में स्वीकार करते हुए 
'छिखा है कि काॉटिस तथा अन्य राजनी लिक संगठम सामाजिक सुधारके कार्यों में 
गहराई तक नहीं बैठ सके क्यों कि उस समय राफ्तिय कार्यक्ता - पाष्ट्रीयता की 
बीसारी से झृसित थे जार बिना राजनीतिक स्वतक्रता प्राप्त किए इस तरफ” ध्यान 
१० "जानएण " २६ 'सिंतम्बर ६६३३ दे० विविध पुसंग भाग ३ प ४३२ । 
२० 'इंसराज एहबर ! चप्ाचनद ! जीवन बौर कतित्व " १६४२ (दिल्ही), 

पु रह? | 
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जाना उचित ही नहीं था ।** प्रेमचन्द ने समाज सुधारक की मांति युग के 
समाज की प्रत्येक घार्मिक-सामाजिक, जार्थिक समस्या कौ गृहण्यण किया और 
एक समाज के प्रत्तिनिधि समाज सुघारक की मांति उनका समाधान खौजने का 
पुयास 'किया है ।' युग के घार्मिक-सामाजिक जागरण मैं साहित्यकार के 
रूप में प्रैमैचन्द का योग सर्वाधिक महत्वपुर्णा है । 


मूमक' जहा सो शंका पहल क्रएक' इनका शामान उाकाः आशाफ़ खडाएा सम्ज आना ज्ोडेर माइक: गाल ख़बर मेडन जासार अमाक वृताक आकार शिकि! श्राका० मकर कुंगक शकांर वॉक 
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२ सामाजिक समस्यारं, उनके उत्पत्ति के काएणा, स्थिति और निराकाएएग के 
पुयास का' अध्ययन अगले अध्याय में विस्तार से किया गया है | 
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सामाजिक विकुतियां : झुधार के प्रयत्न 


अजलार जा अत बांका जमाक चोग आॉडक जमाना भालहाः ऋामय: साला संफगना पदक मोम ऑमाक फल मीगराकर आशिक ऑकिके ऑजोम अंधनेः मेदंशत आफ! ऋमांत कंित आमि! आएं फ्ोक शक शडिक आफ 


रेतिहासिक बौघ इस बात का प्रमाण है कि मानव समाज मैं यरिवर्तन और 
परिवद्धन होता रहा है। यह परिवर्तन और परिवर्धन समाज की आचार- परक 
व्यवस्था, आध्यात्मिक मुल्याँ, सांस्कृतिक परम्पराओं से लेकर राजनीतिक, आर्थिक, 
घार्मिक, सामाजिक व्यवस्थाओं तक मेँ हौता है। पुराने म॒त्याँ के विघटन और नर 
मुल्यों की संक्रांति में कुछ रेसे तथुय मिल जाते है जौ नए और पुराने का मैल बन जाते 
हैं। समाज की हस विकासमान स्थिति में समाज मैं अनैक विकृतियाँ उत्पन्न हो जाती 
हैं। जब समाज की यही विकृतियाँ स्थायीत्व गुहण्ण कर ढठेती ह तब वे समाज की 
समस्यार बन जाती हैं। पुरातन काल से छैकर वर्तमान तक विश्व के 'क्सी माग के 
मानव-समाज मैं किसी न क्सी रुप में समस्यातरों का प्रारूप उपस्थित रहा है । 
समाज की इन 'विकृतियाँ का स्वरूप सास्कृतिक, घार्मिक, सामाजिक, राजनीतिक तथा 
आर्थिक पहलुओं में से कसी से मी सम्बद्ध रहा हो यह बात अछग है। टेसी कौह भी 
विकति, जिससे समाज के संपृष्या सदस्य प्रभावित हां वह सामाजिक समस्या के थन्तगत 
आ जाती है। यह निश्चित है कि विकृतियाँ का मानव-समाज में होना अवश्यम्भावी 
है। हसी आधार पर हम यह मानकर चलता चाहिए कि जहां समाज है, वहाँ समस्याएं 
हैं। सत्य ती यह है कि समस्या विहीन समाज की कल्पना ही नहीं की जा सकती । 


सामाजिक विकृतियाँ और समाजशास्त्र 


मारतीय समाज की विकृतियां और प्रेमबन्द साहित्य मैं उनके स्वकृप पर विचार 
करने के पूर्व विषय को दृष्ष्टि में इसने के कारण्ण हमें समाजशास्त्र के अन्तर्गत समस्याओं 
के महत्व कौ जान कैना बावश्यक है। डा० थामस निक्‍सन कारवर के अनुसार "समाज- 
शास्त्र के विनार्थी की सबसे महत्वपूर्णा रऊूमान सामाजिक घटकों के कारणा और प्रमाव 
का सम्बन्ध तथा सामाजिक गतिविधियों का ज्ञान प्राप्त करना है। यह ज्ञान सामाजिक 
उत्थान के पुयास के 'लछिए वत्यत आवश्यक है और सामाजिक उत्थान ही समाजशास्त्र के 


07 


विद्यार्थी का सवैय्रमुख उद्देश्य है |” ६ जब कि फिलिप रम० स्मिथ के अनुसार समाज 
शास्त्र शाश्वत बपने कार्याल्चित रूप में अन्य सामाजिक विज्ञानों की अपेदा सामाजिक 
कार्य चौत्र से घनिष्टतम रूप मैं सम्बद्ध है ।" टी०बी० बाटममौर समाजशास्त्र क्या. 
है ? के जवाब में कहना चाहते है कि यह हमारे अपने समय॥ स्थान तथा समाजिक 
दशाओं के सीमित दायरे से बाहर दुसरे मनुष्याँ के प्रति हमारी सहानुभूति तथा 
कल्पनाओं कौ विस्तृत करता है तथा हमारी आपसी समझ कौ बढ़ावा दैता है और 
बह साधारण रूप मैं वर्तमान बुराहयाँ से बचने के लिए साधन पुदान करता है । 

उनके अनुसार “अधिकतर समाजशास्त्री अपने कार्य में किसी मी दोज्र मैं यह अनुभव करते 
हैं कि वे सामाएजिक जीवन के उत्थान में यौगदान दे एहे हैं ।* 


को! ऑॉल। शक कक पक ऑन -#रताकः अवाक आरमाम चालाए- अकाय' विकाम वाबकः नडित' पका आएगा आषिक-भभ अंक वालार बराभा कमा आह आग कान 
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समाजशास्त्री फुलौड रन० हाउस ने १६२६ हैं में ही लिखा था कि 
वर्तमान दशकोँ में समाजशास्त्र समस्याजों के अध्ययन की और प्रगतिशील हुआ है ।* 

जब कि १६६२ में प्रकाशित बाटममौर की पुस्तक के उनुसार यह स्पष्ट है +कि अधिकता 
समाजशास्त्री जो सामाजिक कार्यों मैं व्यसृत है व्यव्रहर्क समाजशास्त्र कौ उस शक्ति 
के रुप मैं देखते हैं ज्ञ जौ विशेष सप्ताजिक बुराइयाँ का उपचार कर सके कम से कम 
उपचार के झुकाव दे सके ।* ९ इस पुकार हम देखते हैं कि समाजशास्त्र सामाजिक 
'नियंत्रण्य के छिए कटिबद्ध है । और सामाजिक “ियंत्रणा का सिद्धान्त कवल रीतिबद 
'नियमित प्रयास नहीं है बल्कि सामाजिक पद्ति का उसके तल्वौं के आधार पर निर्माण 
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56! 
है तथा साथ ही परिवेश और पद्धति के मध्य अन्तैसम्बन्ध भी है । निश्चित रुप 
से यह निय॑त्रणा जब तक संमव नहीं है जब तक समाज के तत्कालीन परिवैश का तत्वगढीन 
पद्धति से मठ हौ सके । परिवेश आँर पद्धति का भेद समाज की उन जुटियाँ बौर 
रुड्ियाँ को मिटाकर संम्व होगा जी समाज की 'विकृतियाँ है उयवा दूसरे शब्दों में 
समाज की समस्यार हैं। समाजशास्त्र सामाजिक नियंत्रण के 'लिए वैज्ञानिक रीति- 
बद्धता तथा सामाजिक समस्या कौ दुर करने के लिए कटिबद रहा है जिसके लिए 
वह दूसरे सामाजिक 'विज्ञानों से तथ्य तथा विधि सम्बन्धी सहायता छैता रहा है 
और उन्हें सहायता पहुंचाता एहा है" । हस प्रकार से समाजशास्त्र बौर सामाजिक 
सुधारों के बीच घनिष्ट सम्बन्ध रहा है। फिलिप एम० स्मिथ के अनुसार इन संबंधों 
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के अनुससर आधार उनकी संयुक्तः रैलिहासिक उत्पत्ति जिसके कारणण सामाजिक 
समस्याजौं और सामाजिक सुधारों के संदर्भ में अन्यौन्‍्य रूप से सम्बद् है, १६ बीं० 
शताब्दी मैं सामाजिक समस्याओं के उपचार के लिए पुयास सम्बन्धी कार्य, 
इच्छित व्यक्तियाँ को जौ सामाजिक कार्यकर्ता होना चाहते है उनकौ दीचाय देने 
की स्वीकृति, समाजशास्त्र की सामाजिक कार्यों के लिए 'हितकर देन आदि है | 


स्पष्ट है समाजशास्त्र सामाजिक समस्याओं के प्रति जागरुक है । ये 
सामाजिक समस्‍यायें वार्थिक, सामाजिक, घार्मिक, राजनीतिक, परिवार बादि से 
सम्बन्धित हो सकती है। जौड़म और जौचर ने समाजशास्त्र के अन्तर्गत जिन 
समस्यात्रीं का उल्लेख किया है उनमें जनसंख्या, युद्ध, परिवार; शिशु कल्याण्ण+ विवाह 


जागाण शकका लिमरक आलका कशाक वेकका आदी पलक: आकर अत कक कक पालक पंत भक्क' साधा व्रधाक अिककेस आधार भलिक शक भरत आए अंक 
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'विच्केद तथा सामाजिक विधान (कानून) है | + जब कि टी०बी० बाटमसौर के 
अनुसार समाज की सामाजिक और घार्मिक समस्याओं के जलावा अन्य जौ समस्‍यायें 
समाजशास्त्र के अन्तगत विचारण्णीय है त्थवा जिनके बचत का उपाय खौजा जा सकता 
है उनमें मनुष्य समाज को गंभीर रूप से प्रमावित करने वाली आर्थिक और खतरनाक 
युद्ध सम्बन्धी समस्‍यायें हैं ।' 


डा० स्डवर्ड कैटी हेज के अनुसार समाजशास्त्र मानव कल्याण के छिए 


सामाजिक समस्याओजँ का अध्ययन काता है। छहन समस्याजं में जार्थिक विभाजन, 


पूल वेश दकाक (मक बोगक बेशक जद भजक पकाऐ संगम! वक: भवान परडक पोढेक) आम पाता द्रकाक' भा पाढाए आर कला आदि कै॥00 थक निमिए 
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छुअबसर सम्बन्धी समस्‍यायें, शिक्षा, स्वास्थुय तथा जीवन के अन्य आनन्द तथा मल्य 
सम्बन्धी समस्यायै आ सकती हैं ।* कर्नछ सत्यव्रत 'सिद्धान्तालंकार हस संदर्म में कहते 


हू. 


“ज्यक्ति,, परिवार, तथा समृह के अतिरिक्त हमारे समाज की अपनी भी 


समस्‍यायें हैं। कहीं घनी वर्ग है, कहीं निर्धन वर्ग है, कहीँ समाज का उच्च वर्ग है, 
कहीं नीच वर्ग, कहीँ पुछ्तजाँ के अधिकार है, कहीँ अधिकारों कौ कछ्ीना जाता है । 
इन सामाजिक-समस्याजं के अतिरिक्त समाज में अनेक प्रकार के अपराध पाये जाते 
हैं। चोरी डाका, छल-कपट, वेश्यावसिद्र शराबब्ौरी, आदि समाज के विधघटन 

के एक नहीं, अनैक सामान बने हुए हैं | - - - हन बातों पर वैज्ञानिक दुष्ण्टि से 
विचार करने की आवश्यकता है, और यह काम ठन्‍्य कौही शास्त्र नहीं, समाजशास्त्र 
ही कर सकता है |*'* 


विभिन्‍न समाजशा स्त्रियों की विधारधाराओं से स्पष्ट है कि समाजशास्त्र 


समाज की वुटियाँ, बुराहयाँ, विसंगतियाँ का अध्ययन करता हे और सम्रमाजिक 
'निय॑त्रण्य के छिए। सामाजिक प्र॒शुत्ति के 'छिए उनमैं झुघार करने का प्रयत्न करता है 
अथवा उन्हें दर करने के प्रयत्न के माध्यम से उनसे समाज की पक्षा। करना चाहता है | 


कक खाता पाहेफ पक्का ममीक तक परेशान पादप: फोलिक कब साड5 'सद्ा। प्रिकक आंकराक फंसा सातंदा पाला पराएमांम फधाक कंमेआन पलस& आफ: जामार एमए, प्रशिक वरायकात्पकोत पाल 
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रक शब्द में समाज के ये बुरे अथवा का पच्चा समाज की विकृतियां होती हं जौ 
समस्याजौ का रूप धारणा कर छेती है। समाजशास्त्र हन्हीँं वविकृतियाँ ज्थवा 
समस्याजं से समाज कौ छुटकारा विलाना चाहता है । इस सदर्भ मैं साहित्यकार 
मी समाजशास्त्री हौता है। प्रैमचन्द जी आधुनिक समाज में अनैक तरह की 
'विकृतियाँ और विसंगतियां देखते हैं। उनकी घारणात हैं कि इस दुजषित समाजर 
संगठन मैं उनसे मुक्ति पाने के लिए - *सोशिम्रेंकलेजी के साथ साहित्य मी हसी 
प्रश्न कौ हल काने के मैं ढगा हुआ है ।** प्रेमचन्द ने मारतीय समाज के 'विकृत रूप 
कौ दैखा है, उसकी विसंगतियाँ कौ पहचाना है और समाज को उससे मुक्ति दिलाने 
के लिए साहित्यिक प्रयास मी किया है। मारतीय समाज की यह विकृतियाँ जौ 
उनके समय की और आज मी है वे है अछृत और अछुतपन, सम्प्रदाय और सम्प्रदायिकता, 
अंधविश्वास, आर्थिक विसंगतियाँ, नारी की दयनीय स्थिति और अनैक तरह के 
वैवा हिक प्रश्न और भी अनेक तरह की विकृतियां और उनसे उत्पन्न समस्याएं मी 
भारतीय समाज में विधमान हैं परन्तु पमचन्द जिन पर अपने साहित्य मैं विधार कर 
सके हैं वे ये ही हैं। प्रस्तुत अध्याय मैं हम उन्हीं पर समाजशास्त्रीय आधार पर 
विचार करेंगे । 


_यूह बोर ब्यूतपन 

पुराण्णकाऊ से ही मारतीय समाज का ढांचा बपुजातांतिक हो चुका था | ' 
डौम तथा चण्डाल आदि शुद्ध जातियाँ का मुह देखना मी पाप समझ जाने छगा था | 
धार्मिक तथा सामाजिक रूप से शृद़् जातिया बहिव्कत हो गईँ थी । यहाँ तक “कि 
वीरे-वीरै शृद्रों कौ अछूत मान लिया गया । उसका शाप्रीरिक स्पर्श भी अपवित्र माना 
जाने छता । यह 'सिकृस्चिहा आज भी उसी रूप में बतमान है। कह सहस्त्र शवाज्ियां 
से चह़ी आती हुईं इस सामाजिक विकृति का समय-समय पर विरौध किया सया । 


आदर आज जमा बह बिगड़ा 'मिक! शव के सोाओियंक शंभन अफा आशल शक पक आते आसार आम भोधक शत तरमल! शक बहक बांका मेलिआ 


२- अमुतराय (सं०) : विविव फर्श साग ३५ १६६२, हछाहाबाद, 
पक्ष ध४ । 
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परन्तु महात्मा बुद्, रामानुजाबाय, रामानन्द, कबीर, तानक, चैतन्य, तुकाराम 


तथा अन्य महापुरूणों दारा प्रभलित किए गए सानवतावादी तथा घार्मिक सुधार 
सम्बन्धी आंदौलन मी हस अमानवीय पुधा कौ बहुत अधिक प्रमावित नहीं कर सके | 


कर्म से व्यक्ति" कौ अछुत मानी जाने वाली प्रथम व्यक्ति” कौ जन्म से 
वछुत मानने छगी । संमवत: वेश से इस प्रथा का सम्बन्ध जाया और बनाया के युद्ध के 
बाद बन्दी अनायाँ के साथ जुड़ गया । आगे घल कर हसने सवर्णा और उवर्णा (उक्त) 
का कृुप घारण कर छिया । हस प्रकार से अस्पश्यता का प्रमुख आधार वशानुकुम बन 
गया । इस तथुय का उत्हैस करते हुए ठा० डी०रएन० मजुमदार ने कहा है » पिछड़ी 
हुईं जातियाँ की तथाकथित अयौग्यताएँ रीतिबद और परम्परागत नहीं है बल्कि 
उनका आधार वैशीय और सॉस्‍्कृतिक सेद है ।** ढा० घुरै ने पवित्रता के आधार 
पर जाति और अस्पश्यता की उत्पति मानी है। उनके छुतुसार *पवित्रता का 
'विनार चाहे बह कर्मगत हो क्यवा रीतिगत, जाति की उत्पत्ति व्यवा म्ञ अस्पुश्यता 
के व्यवहार और विचार की जात्मा के रूप मैं, रक मुख्य तथुय रहा है ।*' 


'डिटिश कालीन हिन्दु-समाज में कृत की स्थित्ति अत्यन्त दयनीय थी । 
बशानुकुम ही छुत और अहूत का निर्धारक तत्व था । अहछूत सामाजिक तथा कानूनी 
रुप से वहिब्कत थे । हिन्दू राज्यौं में उनके लिए कड़े सामाजिक और धार्मिक 
नियम थे जिनके उल्लंघन करने पर कठिन दण्ड की व्यवस्था थी । हन्हीं आधारों 
१« #रमणा | तर #अं746708 07 एंव 80 08] 80 'त९ए/'९छशकप्र" 09888 870 
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नर डा० मजूमदार ने आहत जातियाँ की परिषाया देते हुए लिखा है *अहूत 
जातियां वे हैं जौ अनेक प्रकार की सामाजिक तथा राजनीतिक अयौग्यताजों की 
भौक्ताा हैं, जिनमें बहुत सी उच्च जातियाँ द्वारा परम्परा के रूप में निर्धारित तथा 
सामाजिक रुप में ढावी गहँ हैं १ छाछा छाजपतराय अस्पृश्यता के सम्बन्ध मैं 
विचार करते हुए कहते हैं " अस्पश्यता एक विशेष उ्कार कैविरौघमय अविचाएपृष्णौ 
निर्णय का प्रतिफल है । इनमें से कुछ निश्चित तथुय घार्मिक तथा सामाजिक 
अविवेकपूर्ण निर्णय से भी सम्मिछित है |* 


भारतवर्ष मैं जहुत जातियाँ विभिन्‍न प्रान्ताँ मै विभिन्‍न नामों से 
पाई जाती हैं। पंजाब, उचर प्रदैश तथा मध्य प्रदैश मैं मंगी, चमार, पासी, डौम, 
कौली, महाराष्ष्ट्र मैं महार, बंगार मैं नामशृढ़, माठाबार मैं शिया तथा मैसर मैं 
वौक्कीलंग आदि जातियाँ वहुतौं भ॑ गिनी जाती हैं। इनकक्ूर्तों की घार्मिक, 
सामाजिक तथा वार्थिक कब्र असमथैतारं हैं। मंदिरों में हनका प्रवेश बर्जित था, 
सार्वजनिक-सामाजिक स्थलों से इनको जाने नहीं दिया जाता था | य्यपि राजनीतिक 
रूप से उनकी असमर्थताजों को बब दूर कर दिया गया है परन्तु वन्य 'स्थितियाँ जब मी 
बनी हैं | हिन्दू समाज की इस व्यवस्था ने विदेशी समाजशास्त्रियाँ कौ भी चिंतित 
कर रखा है। अपैरिकतन समाजशास्त्री प्रौ" बानॉलल्‍ड के शब्दों में "बहुत "गांवों मं 
हिन्दू मंदिरों भें नहीं परवैश कर सकते न ही वे गांव के क॒जं से पानी ही सींच सकते 
है। उन्हें धुल रहने बाली जम दर के आधार पर गंदे का दिए जाते हैं । उन्हें 
हाल में संवैधानिक संरक्षण्ण प्रदान किया गया है। परन्तु अमैरिका निवासियों के 
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पास मानने यौग्य सेसे कारण नहीं है कि इस प्रकार के संरधाणा ऊचै-से-ऊचै न्‍्याया- 


ल्यौ द्वारा तीढ़ स्वरॉं में दुहरावे जाने वाढे निण्णायाँ के फलस्वरूप मी यह आवश्यक नहीं 
है कि मनुष्यों के मस्तिष्क और हृदय परिवर्तित कर दें ।** 


१६०३ में मारवाड़े मैं गोपालकृष्ण गौसढ़ै ने अस्पृश्यता के सम्बन्ध में 'हिन्दुओं 
की आलौचना करते हुए कहा था : *यह आचरण “कितना बृुद्धिहीनता का है कि जब 
तक 'कि वे लोग (जक्ृत) हमारे घर्म में रहते हैं - हम उन्हें अपने घरों में प्रवेश नहीं करने 
देते परन्तु जैसे ही वे हमारे घम से अछा हौकर कौट-पैंट-हैट पहनकर हैसाईँ बन जाते 
हैं तब हम उनसे हाथ मिलाते है ।*' भारतवर्ष में सामाजिक, घार्मिक तथा राज॑ैतिक 
आदौलनों के मध्य बढुत समस्या पर विचार किया गया । परत॑त्र मारत मे कनैक सामा- 
'जिक-घार्मिक, राजनीतिक, संगठनाँ ने अछूतों के शैद्ठा णिक, घार्मिक, सामाजिक तथा 
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तथा सांस्कृतिक अधिकारों की रदात के किए कार्य जया है * हस युग के प्रमुख 
सामाजिक साहित्यकार प्रेमचन्द जी ने हस्त समस्‍या पर विचार क्या है और साहित्य 
के माध्यम से हस समस्या का समाधान खौजम का प्यास किया है । 


जैसा कि उल्हेंस किया जा चुका है कि अक्ृृत के साथ केवल छूत का ही 
पुश्न नहीं जुड़ा हुआ उसके साथ अन्य घार्मिक, सामाजिक तथा आर्थिक प्रश्न भी जुड़े 
हुए हैं। इनमें धार्मिक दृष्टि से उनको नीच माना जाना; मंदिरों मैं प्रवेश - निषय 
सामाजिक वहिष्कार, तथा उनके गंदे पश और उनकी जार्थिक दुर्दर्शा आदि हैं। 
इन तमाम प्रश्नाँ कै सम्बन्ध मैं परेमचन्द ने अपनी तमाम रचनाओं में विचार करने का 
प्रयास किया है । 


पुमचन्द अपने प्रारम्मिक उपन्यास "वरदान ” में अछूतों के छुलि अपनी सामाजिक 
सहिष्णाता की और संकत मात्र करते हैं। वाछाजी (प्रतापचन्द) सामाजिक सुधा रक कै 
रूप में जनता की सेवा करते हैं। उनकी "मारत समा " कहूतोँ के बीच में काये करती 
है। पहना के पासियों ने ठाकुद्वारा बनवाया है जहां भारत-समा ” ने बड़ी 
घृम-धाम से उत्सव मनाया है। इसी प्र्॒तम कौ ढेकर विरजन जौर चन्दुक्वरि दो 
महिलाओं मैं बाद-विवाद होता है। चन्दुर्कंवरि-गढ़रियां अब 'सिन्दूर लगायेंगी ] 
पासी लौग ठाकुरद्वारे बनवार्यंगे ? 


काकिमिणी - क्यों, वे मनुष्य नहीं हैं ? हैश्वर ने उन्‍हें नहीं बनाया । आप 
ही अपने स्वामी कीब पूजा करना जानती हैं ! 
हल नमक छ पेटल काल विाकक5त , 26 सकफ फध्या#3 ॥ थे॥७ 8 904 83, ७१०॥"थ 
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चन्डुकुंवरि - चलौ, हटो, मुको पारिय्रे से मिठाती हो । यह मु बच्छा नहीं 
लगता । 

हक्िमिणी - हां, तुम्हारा रंग गौरा है न ? जौए बस्त्र धाभषणाँं से सजी 
बहुत हो । बस हतना ही वंतर है कि बौर कुछ ।* 


कूविमिणी के रुप मैं प्रेमचन्‍्दर कौ अकृत जाति से सहानुर्मति है । 


इस उपन्यास के बाव सिफा एक आवाज * कहानी मैं प्रेमचन्द्र अकृुतपन 
रेसी सामाजिक विकुति का निदान सौजने का प्रयास करते है । जमाना, अगस्त 
सितम्बर १६१३ में कृपी हस कहानी मैं प्रेमचन्द काशी में एक सन्‍्यासी कौ अक्रुतौंदार 
के लिए प्रवत्नशील दिसाते हैं। अढ्ृतोद्ार के सम्बन्ध मैं बे महात्मा के मावषण्ण के 
माध्यम से कहते हैं *यह हमारा और आपका कर्तव्य है। इससे ज्यादा महत्वप्णा; 
ज्यादा परिष्णामदायक और कौम के लिए ज्यादा झुम और कोई कर्तव्य नहीं है | 
हम मानतै हैं कि उनके आचार-व्यवहार की दशा वत्यन्त करुणा है। मगर विश्वास 
मानिए यह सब हमारी करनी है। उनकी हस लज्जाजनक सांस्कृतिक स्थिति का 
'जिम्मैदार हमारे सिंगर और कौन हो सकता है । अब हसके सिवा हसका और कौ 
हहाज़ नहीं है कि हम इस घणा और उपेक्षा" कौ जौ उनकी तरफ से हमारै विछौं 
में बैठी हुईं हे, घाँये और सब मछकर घौोें । यह आसान काम नहीं है। जौ 
काठित कई हजार बषा से जमी हुईं है, यह आसानी से नहीं मिट सकती । जिन 
छौगों की काया से हम बचत आए हैं, जिन्हें हमने जानवरों से भी जलीक समक' रखा 
है, उनसे गछे मिलन में हमकौ त्याग और साहस और परमार्थ से काम छैना पढ़ैगा । 
इस त्याग से जो कृष्णा में था उस हिम्मत से जौ राम में थी, उस परमार्थ से जौ 
चैतन्य और गौविस्द में था । क्या यह भी मुमकित नहीं कि आप उनके साथ 
सामान्‍य सहानुभूति, सामान्य मनुष्यता, सामान्य सदाचार से पेश आये । क्या 
सचमुच असम्मव बात है [१ सस्यासी अपने माजण्ण के मध्य समुदाय से इस बात की 
है... बर॒दानों पु७ १०७ 
२- सिफो एक बजाबाज गुष्त घन भाग १, पृ५ १४४ | 
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प्रतिज्ञा करने के 'लिए कहता है 'कि छोग इस बात का निरक्य करेँ कि वे * अछूतां के 

साथ माई-चारे का सदुक कौंगे, उनके तीज-त्यौहार में शामिल हांगे और अपने 

व्यवहारों मैं उन्हें बुछायैगे -- उनकी खुशियों में ुश आए उनके दर्दों' में क ददभनद होंगे ।** 
इस कहानी भ॑ दशैनसिह नामक एक ग्रमीणा के अछावा रक भी व्यक़ि" इस ठुत के 'छिर 
तैयार नहीं है । 


प्रेमचन्द ने ठाकुर का कुजा / कहानी मैं अछूतों के क्यों में पानी ने मरते 
देने के प्रश्न को उठाया है। जौख की पत्नी गंगी गाँव के दुर के झुएं से पानी छाती 
धी । कुछ मैं कसी जानवर के गिरने से उसके पानी में बदबु आ रही है। बीमार 
जौसू के लिए पत्नी की धावश्यक्ता है। गंगी के सामने यह समस्या है कि दूसरा 
पानी छावें कहाँ से ? क्योंकि “ठाकुर के कर्र पर कौन चढ़ने देगा । इसरे लौग डॉट 
बतावैंगे । साह का कुआ गांव के इस सिरे पर है, परतु वहाँ भी कौन पानी भरते दैगा।* 
बीमार पति जौसू कौ प्यास की तढ़पन से “विवश गंगी पति के लिए पानी छातने का 
निश्चय करती है तो जोख कहता है - *हाथ-पांव तुड़वा आयेगी और कल न होगा | 
बैठ चुपके से । ब्राह्मण देवता आशीवाद देंगे, ठाकर छाठी मारेंगे, साहू जी एक 
के पांच हैंगे । गरीब का दर्द कौन समकता है। हम तो मर भी जाते है तक 
कोंह दुआर पर फल नहीं जाता, कंधा दैना तौ बड़ी बात है। सैसे लोग कुरं से 
पानी मरने देंगे ** "कितना कहुबा सत्य है ? हिन्दु समाज की व्यवस्था के प्रति । 
अकुत के सामाजिक और धार्मिक पिछड़ेपन का शक कारण्ण उसकी गरीबी मी ती है नहीं 
तौ उसके पास अपना कसा न होता । गंगी ६ बजे राजि कै पानी सरने के छिए जाती 
है । उसे जगत की आड़ मैं बैठकर मौके का इन्तजार करना पढ़ता है। उसे इस बात 
की मी चिन्ता है कि "कही (कोई) देख हे तौ गजब हो जाय । एक लात भी तो 


गंगी 


नीचै न पढ़े ।*” गंगी कुंश से पानी मरती है। उसका घड़ा हाथ की पहुंच तक आता 
१०. सिफा शक वावाज गुप्त घन माग १ पृ० १४४ 

२-० "ठाकर का कुआ  मा०्स० साग १ पुृ० १३६ 

३० “ठाकुर का कुजा  माण्स० मागश पृ १३६ 

४- ठाकुर का कुबाँ . मात्स० माग १ पृ० १४० 
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है कि उसे मनुष्य की वाहट होती है। घड़ा रस्सी सहित कुए मैं गिर जाता है, 
गिरने की आवाज से “ठाकुर कौन है, कौन है ? पुकारते हुए कुछ की तरफ आ रहे 
थे वीर ग॑गी कुछ से कृद कर सागी जा रही थी ।* घर यह कर देखती है कि 

*जोखू लोटा मुँह मैं लाये बही मैठा गंदा पानी पी रहा है ।*' कहानी का यही 
पर उन्‍्त हो जाता है । इस कहानी में प्रेमचन्दर यथार्थ का चित्रणा ही कर पाते हैं 
कौहँ समाधान नहीं खौज्ते । दुच्चित समाज-व्यवस्था में कागजी समाधान खौजने क से 
अच्छा यथार्थ चित्रण ही है। 


*ठाकुर का क्‍या " कहानी में यदि अछूतों के कंए मैं पानी भरने तक की 
मनाही का चित्र प्रस्तुत किया गया है तो "मंदिर " कहानी मैं मंदिर मैं प्रवेश की 
मनाही का दृश्य उपस्थित किया गया है। जहूत विधवा सुत्िया का झरू मात्र 
आधाए पुत्र जियावन बीमार है। उसने ठाकुर जी की मनौती मान रखी है। 
बच्चे की बीमारी की गंभीर दशा कौ देखकर सुलिया ब घबड़ा उठी और अविल॒म्ब पूजा 
करने का निश्चय किया । उसके सामने समस्या है « चढ़ाने के किए कम-से-कम रुक 
आना तो चाहिए ही * ३ बह “सारा गांव छान आयी, कहीं पैसे उधार न मिले «« 
आखिर उसने अपने हाथों के चांदी के कहे उतारे और दौड़ी हुईं बनिये की दूकान पर 
गहँ, कढ़े गिरौ रसे ।* सुसिया क पूजा का समान छुटाकर अपने बालक को गौद मैं 
उठाकर मंदिर के पास पुजा करने के छिए आती है | सझुद्धिया ठाकुर जी के मंदिर के 
सामने जैसे ही खढ़ी होती है पुजारी जी कहते हैं - "तो क्या भीतर आयेगी ? हौ 
तो घुकी पूजा । यहां आकर मर॒द्रष्ट करेंगी ? *| सुखतिया पुजा करते का आगुह 
करती है तभी एक मक" जौ स्तुति कर चुका था उपटता हुआ कहता है - मार के 
मंगा दी चढ़े को । भर्॒प्रष्ट करने आयी है फॉक दो थाज्ली वाढी । रुंसार मैं तौ 
१०. 'ठाकर का कुखा * माण्स० माय १ पु७ १४२ 
२- “ठाकुर का कुँआ " मा०स० सास १ पृ७ १४२ 
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आप ही आप जग ही हुईं है, चमार मी ठाकर की पुजा करने छगोेंगे, तो पिरथी 
रहैगी कि एसातछ को चली जायेगी. ।** दुसरे महाशय बोौढे - *अब दो चार ठाकुर 
जी को मी चमारौं के हाथ का मौजन करना पढ़ेगा । अब परल्य होने में कुछ 

कसर नहीं ।*' सुखिया ठंढ मैं लड़ी कांप रही थी । बच्चा मौर ढंढ के सुस्िया 
की छाती मैं चुता जा रहा है और घम के ठेकेदार सक्तः समय की गति की आलौचना 
कर रहे हैं। बच्चे को अधिक अस्वस्थ देखकर सुसिया ३ बजे रात्रि कौ ठाकुर जी की 
पुजा करने जाती है। आहट पाकर पुजारी के चिल्हाने से गांव के लोग जमा हो 
जाते है। पुछजारी के इतना कहने पर कि “सब उनथे हो गया । सुखिया मंदिर मैं 
जाकर ठाकुर जी को प्रष्ट कर आयी". कहाँ आदमी महल्‍्ठाये हुए छूपके और सुत्तिया 
पर छातों और घुू्साँ की मार पड़ने छगी ।** झुखिया का बच्चा एक बलिष्ट ठाकुर 
की लात की ठौकर से मिँकर मृत्यु कौ प्राप्त होता है ऑएर सुलखिया बच्चे के लिए 
पाण दै देती है । 


*सदगति " कहानी अछूतों के सामाजिक पिछड़ैपन, उनके अन्तर्गत स्वतः 
'पिछड़ेबेन की भावना, हिन्दु घरों में उनके अप्रवैश, तथा उनके आर्थिक शौघणा की 
कहानी है। दुखी और फरिया चमार दम्पर्पि पंढित कौ तअपने घर बुछाना चाहते 
हैं। समस्‍या पंडित घासीराम के बैठने की है । क्रिया सहाह देती है ठकुराने 
से माँग छाना ती दुखी कहता है - *ठकराने वाले मुफो खटिया दैगे । आग तक 
तो घर से 'निकछती नहीं, खटिया देंगे । कैयाने में जाकर एक छोटा पानी मांगू 
तो नम मिढे । मा सटिया कौन देगा । हमारे उपडे, सेंटे, मुसा, ठकड़ी थौड़ै 
ही है कि जो चाहें उठा ले जाय । ला वपनी सटोही घौकर एस दें । गरपी' के 
तो दिन हैं । उनके आते बाते सूख जायगी ।** उकड़ी की घुली हुईं चाएपाईँ मैं 
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कैसे बैठते वि जी । तब महज के पे की पंचछ बनाकर बैठने का समाधान खौजा जाता 
है। सीधा देने का प्रश्न है। थाछी में वह सीघा केसे ढेंगे ? दुसी समाधान सौज़्ता 
है - “पतल में सीघा मी देना, हां मुदा तू छकूना मत । कूरी गोंड की छढ़की कौ 
लेकर साह की दूकान से सब चीजें ले आना ।** दुशी घास के गट्ठर के साथ पंडित 
जी को आमंत्रित करने जाता है क्योंकि खाही हाथ बाबा जी की सेवा मैं कैशे जाता ।*' 
दुखी चमार पंडित जी को बढाने आया है पंडित जी' अबसर का लाम क्‍्यां न उठाते ? 
यह ब उन्होंने दुखी को काम क्‍्ताते हुर कहा * (घास) इसे गाय के सामने डाल दे । यह 
बैठक मी कहीँ दिन से छीपी नहीं गईं । उसे भी गौबर से छीप दे । तब तक मैं मौजन 
कर लू । फिर जरा आराम करके चढूंगा । हां, यह लकड़ी मी चीर दैना । 
खलिहान में खांची मुसा पड़ा है। उसे भी उठा छाना और पु्तौल में रख देना ।** 


दुखी मव्रा प्यासा काम में लग गया । पंडित जी ने उसे पेट के 'लिए भी 
न पूछा । गॉंड के घर से तम्बाकू मांग कर जैसे ही पंडित जी के बरौठे से वह आग 
मांगता है तौ उसे पंडिताहइन कौ पंडित से कहा गया स्वर सुनाई पड़ता है - "सुम्हें 
तौ जैसे पौथी-पत्नों के फौर मैं वरम करम कसी बात की सुवि ही नहीं पही । 
चमार हो, धौनी हों, पासी हौ मुंह उठाये घर में चला आये । हिन्दु घर न हुलआा॥ 
कौहँ सराय हुईं । कह दौ, घारीजार से चढठा जाय; नहीं तो हसी छुआरी से मुंह 
फुछस दूंगी । जाग मांगने चढै हैं ।** चैट के मौजन कौ कौन कहे कऋहूत को पेट की 
आग कौ तम्बाकू की आग से गरम करने के 'लिए बाग भी मांगने का हक नहीं है | 


धुमचन्द ने गौंढ से घर्म के ठेकेदाराँ के आर्थिक शौषण्य पर व्यंग कराया 
है। भौंड दुखी से मौजन पाने के सम्बन्ध मैं पृढता है। दुसी कै अनुसार ब्राशन 
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की रोटी उसे कैसे पचेगी । गौंड कहता है - 'पंचेने को पंच जायगी, पहले मिद्े 

तो । मुंहों पर ताब देकर मौजन क्या जौर आराम से सौये, तुम्हें ठकढ़ी 

फाड़ने को हुकुम दे दिया । ज्मींदार मी कुछ खाने को देता है । हाकिम भी बेगार 
लेता है, तौ थौड़ी बहुत मज॒री दे देता है । यह उनसे मी बढ़ गये, उस पर घमात्मा 
बनते हैं ** दुली पंडित जीक्रठकड़ी' की गाठ फाड़ता हुआ अपनी जान दे देता है । 
उसकी पत्नी और पुत्री पंडित जी के द्वार पर रौती है। ब्राह्मण दम्पति कौ 
सहानुमीति मी नहीं । पंडिताइन के अनुसार इन डाइनोा ने तौ सौपढ़ी चाट डाली । 
और पंडित जी के अनुसार *शौने दौ चुहैढीं कौ, क्‍्य तक रॉयेंगी ।* क्योंकि 

कौ चमार लाश उठाने नहीं आया इसीलिए पंखित जी मृत लाश के गढे पर रस्सी 
डाल कर घसीट कर खेत में गीवढ़, चीलौँ और कौबाँ के नौचने के लिए उसे छौड़ देंते 
हैं। इस कहानी में दुसी को जीबित रहने पर तो घमे, निष्ठा और ब्रासप्ण 

मक्ति' का पुरस्कार 'मिकता ही है मरने के बाद भी उसकी छाश को भी नुचने बाँए 
खलौंटे जाने का पुरस्कार मिठता है। प्रैमबन्द जी के अनुसार + "यही जीवन पर्न्‍्त 
की भक्ति', सेवा और पिष्ठा का पुरस्कार था ।** 


"दूध का दाम ” कहानी मैं फ्रैमचन्द ने हिन्दू समाज की स्वार्थमयी प्रवृत्ति 
का चित्र प्रस्तुत करते हुए अछूतों की दयनीय और अपमान जनक स्थिति का चित्रण 
किया है। गांव के जमींदार महैश्नाथ के घर लड़का हुआा । उनकी मौटी ताजी' 
मालकिन के दूध नहीं उत्तता । अछुत मुगी के ३ माह का लड़का था । “महैशनाथ के 
यहाँ अब भृंगी' की सृब लातिरदारियां हॉने ढगीं । सबैरे हरीरा मिलता, दौषधर 
कौ पूरियाँ; जौर हछबा तीसरे पहर को फिर और रात कौ फिर | और मृवद़ 
को मी भरपूर परौणखा मिछ्ता था । सूंगी अपने बच्चे कौ 'विन«रातत मैं, शक दौ बार 
से ज्यादा न 'मिठ सकती थी । उसके लिए ऊथर से दूध का पुनबन्ध था । मंगी का 
दूध - बाबु साहब का भारवात बालक पीता था ।** दी साछ के अन्दर मुंगी का पत्ति 
१० संदुगति  माए्ध७ माग ४ पु७ २३ 
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गूदड़ ्लेग के चपेट में आ गया । ४ साल के उन्‍्दर रुक दिन महैशनाथ का पनाला 
साफ करते हुए मंगन भुगी को सांप देवता का शिकार बनगा पढ़ा । मंगिन मृंगी 
का छड़का मंगल जब अनाथ था | दिन मर महैश बाबू के यहाँ मंढराया करता | 
घर में फूठन इतना क्चता था कि झेसे-रैसे दस-पांच, बालक पलक सकते थे ।१* 
गांव के पबॉत्या पुलाणाँ को महेशनाथ की इस उदाएता पर आश्चर्य होता था । 
बाबू जी के द्वार पर सगी "मंगछ का पढ़ा रहना उन्हें सौठहाँ बाने धर्म-विछदध 
जान पड़ता --- समाज की मर्यादा भी कौई वस्तु है । उन द्वार पर जाते हुए 
संकौच हौता है गांव के मालिक हैं, जाना पढ़ता है, ढैकिन बस यही समकः लछो कि 
घृण्पप हौती है ।** एक दिन सुरैश वही सुरेश जिसे मंगठ की मां ने दूध 'पिछा कर 
बड़ा किया, मंगठ के ऊपर घोड़े की सवारी करता हज गिर जाता है। सुरेश की 
मां मंगल का तिरस्कार करती है । मंगल चछा जाता है परन्तु पेट की आग उसे 
बापस आने को विवश करती है। मुद्र से दीवाना मंगल कहार से कृठा पततढ़ 
लैकर अपने चिर साथी कुप्ै छामी के साथ नितदिन की भात्ति पत्तु में खाने छम जाता 
है। मंगठ टामी से कहता है - 'छौंग कहते है दूध का दाम कौईं नहीं चुका सकता 
और मु दूध का दाम यही मिल रहा है ।** टामी के दुम हिछाने के साथ कहानी 
का अन्त हो जाता है। हस कहानी में यह दिखाया गया है कि अकुत की स्थिति 
एक जानवर से अधिक गिरी हुईं है । 


"घासवाली कहानी में प्रेमचल्द ने सयादा-हीन हिन्दू समाज की उस 
स्थिति का चित्र प्रस्तुत किया है जब कि अपनी गरीबी, अपने सामाजिक पिक्ड्ैंपन 
के कारणा अछूत नारी की प्रत्तिष्ठा का मुल्य मी सबर्णय की दृष्टि में गिर जाता 
है। ठाकुर भैतसिंह अपने अनुमवाँ के शाघार पर यह जानता है कि *नीची जातियाँ 
में सब रूप माथे कब इसके सिर और काम ही क्या है किबह ऊंची जातिवालाँ 
का खिलौना बने । ऐसे कितने ही मोर्चे उसने जीते थे ।** चेनसिंह सुन्दरी चमारिन 
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मुलिया की भी अपनी बासना का शिकार बनाना चाहता है। विवाहित पैनरिंह 
मुल्या को घास छीठलने के लिए जाते समय मोर में छेड़ता है। मृलिया उसे फटकारती 
हुई कहती है - अगर मौरा आदमी तुम्हारी औरत से उसी तरह बातें करता तौ 
तुम्हें कैसा लगता ? तुम उसकी गरदन काटने पर तैयार हो जाते कि नहीं ? - - 
मेरा रूप रंग तुम्हे माता है । कया घाट के किनारे मुफसे कहीं सुन्दर औरतें नहीं 
घूमा करती ? मैं उनके तलबौं की बराबरी मी नहीं कर सकती । तुम उनमें से 
'क्सी से क्‍्याँ नहीं दया मांगते ? क्या उनके पास दया नहीं हैे। मगर तुम बहा 
न जाबोगे, क्योंकि वहां जाते तुम्हारी छाती दहह॒ती है। मुकसे दया मांगते हौ, 
हसी लिए कि मैं चमारिन हूं नीच जाति हूं बैर नीच जाति की औरत जरा सी 
घुड़की-धमकी या जरा सी लाछव से तुम्हारी मुट्ठी में आा जायी । 'क्तिना सस्ता 
साँदा है। ठाकुर हो न, रेसा सस्ता सादा क्‍यों छोड़ने छो ?* इस कहानी की 
भुलिया अपनी मर्यादा की रक्षा कर ठेती है। कारण है कि प्रेमचन्द नारी की 
मयदा को लाठय या घड़की - घमकी के बढ पर नहीं बेचना चाहते थे । इस कहानी 
से इस तथुय की और संकेत अवश्य है कि बहुतों की मयाँदा का मुल्य सव्णा! के लिए 
कुछ नहीं है। सवर्णा उनकी स्त्रियों पर भी जपना अधिकार मानते हैं । 


पुमचन्द ने उपयुक्त कहानियाँ में अछूतीं से सम्बन्धित जिन अनेक सामाजिक, 
धार्मिक, आर्थिक और मयाँदा सच्जन्ची पुश्नों कौ उठाया है तथा ज्बलत यथार्थ का 
'चित्र पुस्तुत किया है, उनका अनुमव बह कौई भी सहदय पाठक, समाज सुधारक या 
समाजजञास्त्री कर सकता है जिसे अकृत कही जाने बाली जाति से सहानुमृति है। प्रुमचन्द 
ने अपने उपस्यास "गबन " में रक महत्वपु्णां पद्दा बकुतपन के सम्बन्ध में प्रस्तुत किया 
है बह है अछुतों में भी छुआ-छूत । एमानाथ सटिक-पत्नी जर्मौं से जिद करता है रू 
*जब तुम मेरी माता हो गयी, तो फिर काहे का ढूत विधार ? मैँ तुम्हारे ही 
हाथ का खाऊना ।"' जरगोँ उसका जिरीघ नहीं कर पाती । परतु जब जाहरुपा 
जर्मी से सजिद-कहती है - कि *माजी, मैं मौजन बना दुंगी तो जरगी आयत्ति करती 
१. घासवाढ़्ी माधष्यकर माग ५ घृ७० २७२-२०३ 
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हुईं कहती है - “हमारी विरादरी में दूसराँ के हाथ का खाना मना है बहु | बब 
चार दिन के लिए विरादरी मैं नकद क्‍या बनूँ ।** जालपात वागुृह करती है जर्गी 
तैयार नहीं है स्वीकृति देने के लिए । इस समस्या कौ देवीदीन यह कह कर टाल 
देता है कि इसका जवाब फिर सौचकर देना । वमी चछो । हन छोगौं कौ आराम 
करने दो |*'* स्पष्ट है जस्गोौ सबर्णा जालपा का ठुआा नहीं खाना चाहती है । 
यह इस तथुय की और संकेत करता है कि एक जूतों मैं भी छुआ-कुत का रोग प्रवेश 
कर गया है । 


प्रैमचन्द ने कर्मम्ृमि * उपन्यास में अुतों के अन्य दुर्गुणँ, मबसेवन, गौमांस 
मद्ाणा का पुसंग भी उपीसथत किया है। गुदड़ चौधरी दर के गांव के लथा आसपास 
के गांवों के क्ञौग शराब पीते हैं जौर गॉमास खाते हैं। प्रेमब्रन्द ने इनका उल्लेख 
सुधार के संबंध मैं किया है। परन्तु इन पुर्तगाँ से उनके दुर्गुणाँ का बौघ मी हो जाता 
है। उकुतीं मैं मपसेबढ़ की आदत का चित्रण्ण प्रेमचन्द्र 'हौली की छुट्टी . कहानी 
भे भी करते हैं। वियाल्य से घर जाते समय वे मार्ग मैं देखते हैं - रुक मकैष़ी मैं 
*चार पांच आदमी उकट़ूं बैठे हुए हैं, बीच में रक बौतछ है, हर रुक के सामने रक एक 
कुल्हड़ है ।** शुमचन्द सौंचते हैं - *यह सब वादमी घौबी जौर चमार हॉगे, दूसरा 
कौन शराब पीता हे, वेहात मैं ।** 


प्रेमचन्द मे अढुतों की समस्याओँ का जहां यथार्थ 'चित्रण्ण किया है बहीं उनकी 
समस्यात्ञाँ का समाधान भी ख्ौजा हैया चाहा है। प्रेमचन्द जाति के आघार पर 
कछुआ-हुत का मेद नहीं मानते थे । उनका जागरुक पात्र अमरकान्त सलौनी से कहता 
है *में जात-पांत नहीं मानता, साता जी | जो खच्चा है, बह चमार भी हौ, की 
आदर के यौश्य है, जी दगाबाज, कूठा, हछम्पट हों, वह ब्राह्मण मी हो तो आदर 
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यौगय नहीं ।** "*मबनों का एमानाथ जग्गौ से कहता है - "मैं तो तुम्हारी रसौई 
मैं खाऊंगा । - - - जिसकी आत्मा बढ़ी हो वही ढ़ाह्मण है ।*९ जाह॒पा की भी 
धारणा है - *॑ उस चमार को उस पण्डित से अच्छा समफूगी, जौ हमैशा दूसरों का 
घन खाया करता है ।** प्रेमचन्द स्वतः कहते हैं *अछुत इसलिए तो अह्ुत है कि वे 
जन-समाज के स्वास्थुय के लिए उनके घरों की सफाई करते हैं, उनकी सेबा करते हैं । 
उनके और बहुतों मैं क्या अन्तर है ? जैशे वे मनुष्य है, अठृत मी है ।** छाछा 
ठाजपतराय की भी घारणा थी कि “कसी तरह का डैसा क्रम त्रों समाज की सेवा 
करता है गिरा हुआ नहीं है। यदि कौईं जत्रम व्यक्ति को या व्यक्तियों के समूह 
कौ गिराता है तो उसका अन्त होना चाहिए | कोईं भी व्यक्ति” जौ समाज का 
कार्य कर रहा है उसे परैशान नहीं किया जानाचाहिए ।* प्रेमचन्दनेशास्त्रीय जीवियाँ 
के तकोँ का उचर देते हुए ४ नवम्बर १६३२ के जागरण में छिल्रा था “हिन्दू समाज 
में इस विषमता के सबसे बड़े समरथेक हमारे शास्त्रौयजीवी छौग हैं । वे जमी तक 
यही पुरानी छकीर पीटते जाते हैं कि स्मृतियां में कहीं हस तरह की समानता 
का प्रमाण नहीं मिछता फैकिन जब वेदान्त कहता है 'कि सम्यृष्ण बुह्यांड में केबल एक 
आत्मा व्याप्त है, तो उसमें इस तरह का मेद कहाँ से आ सकता है। यह ठीक है 
'कि हरिजनों में अमी बहुत सी गंदी आदते हैं - बे शराब पीते हैं, गंदा काम करते 
हैं और मुरदार खाते है, ढेकिन हिन्दु-समाज ज्यों ही उन्हें अपने अन्दर स्थान दैगा, 
वे सारी बुराहयां आप ही आप मिट जायेगी ।* 


परेमचन्द ने केवल समाचार पत्र मैं ही इन आदताँ के मिट जाने की बाशा 
नहीं देखी, उन्होंने अपने साहित्य मैं इन बुराह्षयाँ कौ दूर करने का प्रयास सी किया 
है | "कर्मम्मि " भें उमरकान्त चमारों के बीच जाकर रहता है, अछु्तों द्वारा शराब 
'पिए जाने और म॒रदार मांस खाछ जाने का बह विरोध करता है। अमरकाल्त की 
१० कममृमि पे १४२ 
२- गबन पु श््श् 
३- गबन पृ रेश्८ 
४- जानएणा ” से १६ सितम्बर १६३२ दे० विविध प्रसंग भाग रे पु० ४४१ 
५- बीणसी०७ जौशी : ठाठा छाजपतराय ; राहटिग्स रेण्ड स्पीचेज *, १६६६ 
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बात गृूवड़ चौधरी की मा गई है। बह स्वतः स्वीकार करते हुए मुन्नी से कहता 
है - “अमर भैया की बात आज पैरे मन मैं बैठ गईं । कहते हैं - जहां सौ में अस्सी 
आदमी भू्ों मरते हाँ, दारू पीना गरीबों का एक्‍त पीने के बराबर है। कौई 


दूसरा कहता है, तौ न मानता पर उनकी बाल ने जाते क्‍्याँ 'दिल में बैठ जाती है ।* 
मुन्नी के यह कहने यर कि बुढ़ाये में दाछा पीना अवगुन करेगए, चौधरी अपना दृठ्ू 


निश्चय प्रगट करते हुए कहता है "चाहे दरद हो, चाहे बाहँ हो, बब पीऊगा नहीं । 
जिन्दगी मैं हजारों रुपये की दारू पी गया । सारी कक्‍्याईं नशै मैं उड़ा दी । हतने 

रुपये से कौह उपकार का काम करता, तो याँव का मछा होता और जस मिछ्ता ।* 
शराब बन्दी मेँ गुवढ़ अमरकान्त की सहायता करतक है। अमरकान्त गूवड़ की 'ढिल्ाईँ 
पर कहता है तुम भी दादा अब काम मैं 'छिलाईं कर एहै हो । मैने कल एक पंचायत 

में छोंगौं कौ जझराब पीते पकड़ा । सौ तौड़ की बात है | - - - मैं दिखावा नहीं 
चाहता, हौस काम चाहता हूँ ।** अमर उनक गांवाँ मैं शराबबन्दी का फ़्यास करता 
है। 


मुरदा मांस के खाए जाने का भी अमरकान्त विरोध करता है । अमर 
देखता है कि पन्‍्दुह बीस आदमी बांस की बल्लियाँ में मृतक गाय कौ लादे चढ़े आ 
रहे हैं। अमरकान्त मन्‍्नी से कहता है कि वह अब हस गांव में नहीं रहेगा । मुस्नी 
अमर का यह निर्णय गुवढ़ चौधरी से कह देती है । अमर के ननिर्णाय की सुनकर 
चमाराँ में वो वछ हो जाते हैं। रक काशी के नैतृत्व मैं मुर्दां गाय के काटे जाने का 
'विरौधी दूसरा पयाग के नेतुत्व में अपनी प्रधय का समर्थक । अन्त में काशी समरथक 
छोगॉँ की जीत हाती हेज फछ यह होता है कि कहीँ महीने मुजर गये । गाँब कै मैं 
फिर मुरदा मांस म जाया । आश्चर्य की बात तो यह थी कि वूसरे गांवों के चमारों 
मे भी मुर्दाँ मांस खाना छोड़ दिया ।** 
१०. फविड्िब-पुरंस-मपय-२-मृक० 'कर्ममुमि' पृु० १४५-१४५ 
२ कमैसमि जु७ १४५ 
३०. कर्ममुमि घ७ र८४ 
४- कर्मभूनि घु शृछर 
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पुमचन्द के मुग में मंदिर प्रवेश की समस्या को सर्वैप्ुथम गाथी ने उठाया था 
प्रैमचन्द ने इसका उल्हेश करते हुए 'छिखा है - “महात्मा जी नेसब्से पहले हरिजबदों के 
मंदिर प्रवेश का पुश्न लिया है। + प्रुमचन्दनेहरिजशं के मंदिर प्रवैश के सम्बन्ध मैं 
छिल्दा है - कि हरिजनों को मंदिर प्रवेश का बधिकार केवल शुल्य के बराबर मिला 
है। लाखीं मंदिर वाढ़े इस महादेश मैं, कुछ मुट्ठीमर और कैवल साधारण मंदिर ॥ 
ही हैसे हैं, जहां के दर्शैना्थ जा सकते हैं ।*' पैमचन्द ने मंदिर प्रवैश का प्रश्न 
“कर्मपुमि * मैं उठाया है। ठाकुर द्वारे मैं क्‍या हो रही है। डुह्वारी जी पिछे 
सफर में कुछ आदमियों का हाथ पकड़-पकड़ कर उठा एहै हैं। छाछा समरकान्त के 
पूछने पर वे कहते हैं - *यहाँ लीग मगवान की कथन्न सुनते आतै हैं “कि अपना धर्म मुष्ट 
करने आते है । मंगी, चमार, जिसे देखा घुसा चछा आता है «» ठाकर जी का मंदिर 
न हुआ सराय हुईं ।** हसी मँदिर में सबसे विचित्र बात यह हुईं कि “कह आदमी 
जुत के ठैकर उन गरीबों पर पिछ पड़ै । मगवान के मंदिर मैं, सगधान के सक्ता" के 
हाथों, भगवान के मक्ताँ पर पादुका-प्रह्यार होने छात्र ।** दा० शान्ति क्मार को 
यह दुश्य पीड़ा पहुंचाता क है। नौजबान समा के तत्वावधान में अहुतों के लिए 
अछग कथा का निश्चय किया गया । तभी से मंदिर पे प्रवैश का नि्णाय 'छिया 
गया । ढा० शास्तिकुपार का निश्चय है -*पैं देखना कौन नहीं जाने दैता । हमारा 
हैश्बर किसी की सम्पत्ति नहीं है, जौ संदुक में बंद करके रला जाय । इस मुजामछै 
कौ तय करना है, सदा के लिए ।*“त्रन मंदिर के सामने दंगा होते से शास्तिकृपार 
घायह हो जाते हैं । घुखदा जहुतौ का नेतृत्व करती है। बह मागतै हुए छुतोँ कौ 
ललकारती हुईं कहती है » "भाइयों | क्यों मान रहे हौ १ यह सागने का समय नहीं, 
छाती सौठका सामने सड़े होने का समय हे --- चमवीर ही एश्वर कौ पाते हैं । 
“विविध पुसमन मान २ पृ० ४४५ 
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मागवे वार की कमी विजय नहीं हौती ।** पुलिस की गौछियों के सामने भी 
समृह नहीं 'डिगता । अन्त मैं अदुतों की विजय होती है। 


प्रैमचन्द यह मी मानते थे कि *हरिजनों की समस्या कैवल मंदिर-प्रवैश से 
हल होने वाली नहीं है। इस समस्या की आर्थिक बाघाएँ घार्मिक बाघाजों से 
कहीं कठोर है [* इनकी कहानियाँ मैं आर्थिक दुदेशा कौ देखा जा चुका है। 
मंदिर-प्रवैश की समस्या उठाने को पहले ही प्रेमचन्द अकूत मजदूरों वा आांदौलन करा 
चुके हैं। "कायाकल्प . उपन्यास मैं जगदीशपुर रियासत के चमार बेगार के विछद्ध 
आन्दौलन करते हैं। चकुधर उनका नेता है। गौलियाौं की भी चिन्ता न करके 
चमार विद्रौह करते हैं |* प्रेमचन्द जकुतां को शिक्षित करना चाहते थे | अक्ूतां 
में शिक्षा। का प्रवार भी उनकों समफदार बना सकता है जिसके कारणा बह अपनी 
गंदी आदतें छोड़ दैंगे और ठपनी सामाजिक आर्थिक दशा सुधार सकेंगे रेसा प्रेमचन्द 
मानते थे । उनके सुधारक पात्र अमरकानन्‍्त की अछूताँ के गांव मैं "पाठशाला छुली 
हुई है। पन्दुह्-बीस लड़के अभिमन्थु की क्या सुन रहे हैं। अमर खड़ा बह क्या कह 
रहा है ।** यही नहीं *बमर की पाठशाला में अब लड़कियाँ थी पढ़ने लगीं थी ।** 
अमर की पाठशाला लड़के और छड़कियाँ तक ही सीमित नहीं रही उसकी शाह "अब 
नहँ इमारत मैं जा गहँ थी । शिक्षा का लोगों कौ कुछ रेसा चस्का पड़ गया था 'कि 
जवान, नौजवान, बढ़े मी जा बैठते बौर कुछ-न-कुछ सीख जाते ।' $ प्रुपचन्द जी ने 
अमर के माध्यम से अछूतों के मध्य बालकों, कालिक्मों, जबानाँ तथा जूढ़ौं - सब लौगों 
की 'शिक्षा। की' व्यवस्था करके यहु्ता कै बीच शिक्षा प्रचार की आवश्यकता पर 
बल दिया है | 
१. क्मैमृमि घु०७ २१० 
२- २६ दिसम्बर १६३१ के जागरण्ण - दे० विविध पुर्सस माग २ पृ० ४४५ 
३० कायाकल्प यु० ६७११२ । 
४- क्ममूसि य७ १५४ 
५०. कमीमरमि' घुछ शृ५४ 
६... 'क्सममि  पु७ १७३ 
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ऐ्रेमचन्द ने अछूतों की स्थिति उनकी समस्याओँ तथा अस्पृश्यता रेसी मर्यकर 
समस्या पर अपने साहित्य में सजग हौकर विवार किया है । उन्हें अक्ुतों में से 
सहानुमृति थी । यह केवछ उनके कथा साहित्य और पात्रौं के माध्यम से नहीँ, बरन्‌ 
उनके संपादकीय वक्‍तव्याँ और उनके छेखोँ से भी सिद्ध होता है | प्रमचन्द की 
“ बरदान मैं रूक्मिणी और विरजन के माध्यम से अछुतों के प्रति सहानुम॒ति का 
बास्तविक स्वरूप उनके उपन्यास "एंगमूमि " में प्रकट होता श्र है। "रंगममि " के 
सूरदास की सबसे बढ़ी उपलण् थ पैमचन्द के शब्दोँ में कुत और बहुत के भेद का अन्त 
है। सूरदास की मृत्यु के बाद उसकी प्रतिमा स्थापित करने का निश्चयक्या गया । 
हसी समारौह मैं *संध्या-समय प्री)ति-मौजन हज, कूंत और अकुत साथ बैठकर रक 
पंक्ति में खा रह थे । यह सृरदास की सबसे बढ़ी विजय थी ।*' *पंगमृमि " के बाद 
की रचनाजोँ में अछुत और उनवी समस्या्जों का व्यापक रुप से चित्रण्ण किया गया है | 


अंधविश्वास : एक सामाजिक 'विकत्ति 


अदा: शुधाकी! आएक अकमिए वऑड़ाक मोगा! अर पंवकर पड कुंकाक अमाओ आगाज आधार कोड काआ+ आने आकर बकाक का सेना आफका। सके पका अक्ाक अााक इुचांन अंग्रकांअमरर नेक! ओरडकिल 


घार्मिक रृद्धियाँ और स्वार्थ के आधार पर पए्गठित ड़ाह्मणों आर घार्मिकों 
की परम्पराओँ का भारतीय समाज जँंघ मक्त: रहा है। जैसे जैसे युग बीता यह 
रूड़ियां जौर फम्पराओं जटिल होती गहँ । पंडिताँ, पुरोष्चिताँ, साधुबों तथा पण्डां 
का बौलबाला समाज में बढ़ता गया । फ्रैमचन्द ने इस सम्बन्ध में छिल्ा है « हिन्दू 
समाज मैं पजने के लिए केबछ एक लंगौटी बाघ हेने और देह मैं राख मछ हेने की जरुरत 
है, अगर गांजा और चरस उड़ाने का अभ्यास भी हो जाय तौ और भी उत्तम । 
यह स्वांग भर ठैने के बाद बाबा जी देवता बस जाते हैं | - - - सैठ साहुकार 
ह०.. इस सम्बन्ध में उनके ठेख "सहातम " “हमारा कर्तव्य “+ काशी का क्लेक " , 
*हर्जों के मंदिर प्रवेश का प्रश्नों, अस्पृश्याँ की महत्वाकादाा , "मंदिर 
पुदैश और हरिजन * , ट्च्टव्य है। दे० विविध प॒ेंग साग २ कुप २० 
पु९ ४३७५ ४४०५ ४४२१४४४, ४४७ तथा ४६६ । 
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फौले, बढ़े बढ़े घरों की वेवियां उनके दर्शनों कौ जाने छृगती हैं। --- जिस समाज 
मैं विचार मंदता का रेसा प्रकौष हो, उसको संमालते बहुत दिन छोंगे ।** भारतीय 
समाज में व्याप्त अविश्वास और हसके कारणा हौतने वाले अनर्थ से पुमचन्‍्द परिचित 
थे। वशिषद्चित समाज ही नहीं, शिक्षित समाज भी लंघविश्वास की सीमा से 
परे नहीं है। प्रेमचन्द की कहानी "मूढ़ " में अंधविश्वास पर मनोवैज्ञानिक थरासल 
पर विचार किया गया है। डाक्टर जयपाल की आय का साघन डाक्टरी पैशे 
के साथ कपड़े और शबकर के कारखाने के हिस्से है। एक बार पांच सौँ रूपये सौ 
जाने के कारण वह पुलिस में रिपौर्ट करते तो नहीं जाते, परन्तु अपराधी कौ दण्ड 
देने के लिए वे औफाा के माध्यम से मूट की सहायता से दण्ड 'दिढाना चाहते हैं । 
वैह यह जानते हैं -- *आजकल के शिक्षित लौगौं को तो हन बाताँ पर विश्वास नहीं 
है, पर नीच और मुर्ख मण्डली में उसकी बहुत चर्चा है। पसन्चु मन कहता है “क्यों न 
उसी औमो के पास भू ? मान छो कोई छाम न हुआ तो हानि ही क्‍या ही 
जायगी । जहां पांच सौ गये हैं । दौ-चार रूपये का खून और सही ।** बौफा 
के स्वांग का चित्र प्रस्तुत करते हर प्रमचन्द 'छिखते हैं - *दरवाजे पर एक नीम 
का पेड़ था । उसके नीचे एक चौरा । नीम के पैह़ पर एक कड़ी छहराती थी | 
भौरा पर मिट्टी के सैकड़ों हाथी सिंदूर में रंग हुए खड़े थे । कही छौहे के नौकदाएर 
तिसुछ मी गड़े थे, जौ मानो हन मंदगति हाथियों के किए लकुस का काम दे पएहे थे । 
«« बुंदू चाँधरी जो रुक काले रंग का तौदीछा और रौजदार आदमी था, एक फटे 
हुए टाट पर बैठा तारियह पी रहा था । बौतढ और गिकछास मी सामने रसे हुए 
थे ।१४१ घर की महरी जगिया जिसने रुपये चुराये रू हूँ मुठ चछाने की बात सुनकर 
घबड़ा जाती है। बुद्ध चौथरी की मुठ क्यों न प्रमाव डाठती, जिसके सम्बन्ध मैं 
जमिया की घारण्णा है “उसकी मुठ का तो उतार ही नहीं ।** जभिया बेहोश हो 
३०. जागएणा २६ मार्च १६३४ विविध पर्स माग ३ पृ १५७ 
२-०. मूढीं मात्ख० माग ८ पृ७ ११७ 
३- मुठ मा स० भाग ८ प९ ११७ 
४० - मुठ " माक्स७ मान ८ पु७ शृह८ 
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जाती है, यध्पि बुद्ू की मृठ अमी चली नहीं है। डाक्टर साहब पुनः बुद्ध के यहां 

जाते हैं और मूठ बाफ्स ठेने की प्रार्थना करते हैं। बुद्ध डाक्टर के यहाँ आकर मूठ 
उतारने का सस्‍्वाग भरता है और पाचर सौ रुपये डाक्टर साहब से वसुक्त कर लैता है । 

यह है हिन्दू समाज की अधविश्वास की मनौवैज्ञानिक कहानी । डाक्टर का अर्द्व- 
विकसित आत्मविश्वास, जगिया की घारणा और तदूुनुरूप प्रतिक्रिया तथा कौ 

बुदू का परिस्थिति से लाभ उठाना रेसी घटनाएं जौर स्थितियां मारतीय जंवविश्वास की 
जड़े हैं । 


अन्थविश्वास ही है जिसके कारण्ण "ऐ;रमशंकर * के तैजशंकर और पश्चशकर * 
बढ़िदान हौ जाते है। उनका चिन्तन है - "हम लोग साथु हॉगे अवश्य॥ पर अमी 
इस 'बीसा' कौ सिद्ध कर लौ, घर मैं छाख-दौ-लाख रूपये एल दो, बस निश्चिन्त होकर 
निकल सड़े हो ।* १ आकस्मिक घटना ने उनके मन में आस्था पैदा कर दी है कि 
*छाहा जी (प्रमाशंकर) बीस हजार जमानत देते थे, पर मजिस्टरूट न ठेता था । तीन 
दिन यहाँ आसम जमाया और आज बह (प्रेमशंकर) जिछकुछ बरी हा गये । रुक 
कौड़ी मी जमानत न दैनी पड़ी ।*' अकस्मात प्रेमशंकर की बढ़ा उपस्थिति उनकी 
रचा कर छैती' है परन्तु हुदय में जमी' हुईं जास्था दिन प्रतिदिन दृढ़ होती गईँ । 
तैजशकर कौ विश्वास है - *चढीसा सी तरह पूरा हो जाय फिर तो हम कमर हो 
जायेंगे । तहछवार तौप का हम पर कुछ असर ही ते होगा “और पदुमशंकर को आशा 
है कि *सेक्डों बरस तक जीते रहेंगे ।** एक 'दिन राजि को वे गंगा के किनारे मंत्र 
सिद्ध करते चढ़े गये जौर बहा पर इलका “बहछिदान पूरा हो गया ।** यदि बालकों 
के स्वमाव और चरित्र को बातावरण्ण की दैन माना जाय तौ निरिचित कप से यह मानने 
मैं हिचक नहीं है कि तैजहैकर अर पदूसर्शकर का सिथुया विश्वास सारतीय समाज के 
३-० पमाजप " पु २२४ 
२० प्रैमातम पृ २२४ 
३० 'ऐमाजम " पृ७ ३७६ 
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अंधविश्वास का ए्रतिफल है | "सैंतर * कहानी के 'शिक्षा- बिमाग के नौकर शिक्षित 
दामौदर दत के यहाँ तीसरे बेटे के बाद कन्या जन्म लैती है । उनके परिवार मैं 
कन्या के हौने से मय व्याप्त है क्याँ कि "संस्कारकों कैझे मिटा देते, जो परम्परा से 
हृदय मैं जमा हुआ था कि तीसरे बेटे वी पीठ पर होने वाढ्ी कन्या अमानिनी होती 
है या पिता कौ ढेती है या माता को या वपनै कौ ।** बअबौध शिशु की उपैक्षाा ने 
उसकी दशा दयनीय बना दी है। परन्तु जब किसी को कुछ नहीं हवा तो पंखित 
दामौदर जी की वुद्धा मां ते नाटक प्रारम्भ किया और बीमार बन गईं क्योंकि यह 
'खिंद्ध करना था 'ति *यह कुशल हुँ कि बुड़िया के सिर गएँ, नहीं सौ तैतर मां बाप 
दो में से एक को ढेक्र तमी शांत होगी *' फिर ड़ाह्मणोँ कौ दुगापाठ और 
गौदान के पैसे कैसे मिछ पाते । 


"ज्योति " कहानी की घनिया को छड़के की बीमारी पर यह आरका है 'कि 
"पानी मर हैं तो चक कर जरा देसू, दांत ही है कि कुछ और फसाद है कसी की 
नजर बजर सो नहीं ली ।** तो सद्गत्ति कहानी के दुसी को पंडिताइन द्वारा दी 
गहँ अग्नि भी सतिनगी सिर पर गिरने के कारण यह विश्वास है यह एक पवित्र 
बुझ्णा के घर की अपकिवर करने का फछ है। भगवान ने 'किलनी जल्दी फछ दे दिया | 
इसी से तो संसार पंडितों से ढरता है और सबके हृपये मारे जाते हैं, बराहमन के रूपये 
में महा कोई मार तो ठै। घर भर का सत्यानाश हडौ जाय, पांव गल«गछू कर गिरते 
छंगे * और "सबा सेर गेहूं " का शंकर इसीलिए तौ द्राक्षण देवता कौ "सवा खेर 
मैहू " का बढ़ा हुआ ऋण आजैन्स मरता रहता है आर अपने जबान पुत्र को मरने के 
लिए छोड़ जाता है क्योंकि उसका विश्वास है *बही में नाम एृह गया तो सीजे गरक 
में जाकृगता* "मंदिर " कहानी की सुखिया कौ विश्वास है कि ठाकुर जो ही उसके 
१० "सैंतर. माएस७9 माम ३ पु ११० 
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शिशु की रक्षा कर सकते है यही कारण है कि दुखिया के दी कड़ों मैं "एक पहले ही 
बेचा जा चुका था । दूसरा पुजारी जी कौ सेंट हो गया | सुख्तिया की यह देवनिष्छठा 
स्पर्श से अपवित्र हो जाने बाढ़े ठाकुर जी के मक्तरं के छात्त जुतों का 'शिकार बनती है 
आर उरे अपने पुत्र सहित उनके प्रहार का शिकार बनकर आत्मबलिदान करना पढ़ता 

हे 


ये है “प्रेमचन्च साहित्य के अंधविश्वास से सम्बन्धित कुछ उदाहरण्ण । पेमचन्द 

के अनुसार “हमारे इस उंधविश्वास ने अपना मतढ़॒ब निकालने वालों के बढ़े बढ़े जत्थे 
बना 'छिए हैं, ऐेसी कहीं जातिया पैदा हो गईं हैं, जिनका पेशा ही है, हस तरह स्वार्श' 
से मौछै-भाडै भक्त कौ ठगना ।* --- जिन छफरगों कौ दौ आने रोज की मजूरी भी 
न मिलती, वे ही हिन्दुओँ के इस अंधविश्वास के कारण्ण सूृष तर माल उड़ातै हैं, खूब 
नशा पीते हैं और सब मौज उड़ाते हैं| --- जिस समाज पर हतने मुफुतखौरों का 

मार लदा हजा है वह कैसे पनप सकता है, केसे जाग सकता है। ये लौग बारूबार 
यही यत्न करते रहते हैं (कि समाज अंघविश्वाप्त के गत में मुक्तित पड़ा रहे, चैतमे न पावे 


पैमचन्द हस विकृति को हिन्दू समाज का कलंक मानते थे । वै हससे मौढे- 
माह विचार वाह ठौगाँ की विशेष रूप से अशिषात लौगौं की रक्षा करना चाहते 
शे। मवानु ही सब कुछ करता है जो होता है वह उसी की इच्छा से ही हौता 
है। इस पविधुया प्रम को वे दूर करना चाहते थे | "प्रेमाक्म " में दुखश्न मगत के माध्यम 
से उन्होंने इस आस्था को उसाड़ग का प्रयास किया है । दुखरन मगत शाक़िडाम का 
पुजारी है उसे विश्वास है कि ये पैरे जौर मेरी सथादा के रक्षक हैं। दौरे में 
बाए हुए तहसीछदार केहकुम से घपरासी बारा जुर्ता से पीटे जाने पर उसकी आस्था 
डगसगा जाती है और उसके अनुसार ही “पुद्दों पने हमकी कौन सेवा नहीं की ? आप 
सतू साता था बच्चे चवेमा चबाते थे हन्हें मोहन-मौग का मौग छृमबाला था । उनके 
'छिए जाकर कौसों से फूछ और तुलसी दछ छाता था, बपने लिए चाहे तमाजु न एहे, 
० मंदिर भाग ४ पृ० १० 
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पर इनके लिए कपूर और घृप की फिकिर करता था । --- कौईह दिन सेसखा न हुआ 
'कि ठाकुरद्वारे मैं जाकर चरषण्णामृत न पिया हो, आरती न छी हो, रामायण का 
पाठ न कया हो | यह मगती और सर्घा क्या इसीलिए थी कि मुक्त पर जुतै पढ़े; 
हकनाहफ मारा जाऊँ। चमार बन ? पघिकक्‍ार है मुकः पर जौ फिर रुैसे ठाकुर 
का नाम ढूं, जो इन्हें अपने घर मैं रहूँ, और फिर इनकी पूजा करा ।** दुलरन ने 
ठाकुरजी की प्रुतिमा फैंक दी । 'पिटारी का पूजा का समान हवा मैं उक्ताछ दिया । 
उसके घार्मिक अंधविश्वास की दीवार हि उठी । निश्चित रुप से उसके हुदय में 
ठाकुर जी की शक्ति” पर जो मिधुया क्रम या विश्वास धा उसका पर्दा खुल चुका था 
और दुखरन के उंधविश्वास का अन्त हो गया था | 


प्रेमचन्द का यह विश्वास था कि यदि जंधविश्वास रैसे घौरतम सामाजिक 

विकार को दुए ने किया गया तो स्वराज्य भी मारतीय जनता कौ झुती और समृद्ध 
नहीं बना सकता है | प्रेमचन्द के अनुसार संघविष्वास के कारएा *गद्टीबाँ पर भी 
घर्म का जितना बढ़ा टैक्स है, उतना शायद सरकार का भी न हो । ० -« « 
आज स्वराज्य मी मिल जाय ««-- फिर भी अंधविश्वास के सम्मौहन में अपने जनता 
इतनी ज्यादा सुली न होगी ।*' पुमचन्‍्द जानते थे सारी आर्थिक सुविधाएं और 
राजनैतिक अधिकार जनता को सुसी नहीं एस सकते यदि अंधविश्वास का यह एाचास 
उनके हुदय और मस्तिष्क से न उतार दिया जाय | यही कारण है 'कि बे कह उठते 
हैं “शिक्षित समाज के सामने जितनी समस्याएं हैं, उनमें शायद सबसे बठित यही 
खमस्था है। यहां उसे अंधविश्वास की पौयक प्रुष्ध शक्तियाँ का सामना काना 
पह़ैगा, जो उनन्‍्त काछ से जनता की विधारशक्ति" पर कब्जा जसासे हुए है ।** इस 
पुकार हम देखते हैं कि ऐमचन्द ने अपने क्या-साहित्य में ही इस प्रश्न पर विचार नहीं 
किया बहिक वे ढेसों के साध्यम से मी जता को इससे मुक्ति पाते का संदेश दिया 
है । 
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सम्प्रदाय और साम्प्रदायिकता 


अल भककः काम पा? था सा चंकाक सडक सतत अा्ाक ऑमिमः ख़ सुधा जाकाः अमल पॉजए अ्रग्ा आंत फगांक जाकर आम मोड पके वाकमक ऑकिक पक 


'विश्व-मानब-समाज में घम का # उमुल स्थान रहा है। मारतीय समाज 
तो अति प्राचीन काछ से घर्ममूलक रहा है। विश्व में थम अथवा सम्प्रदाय के नाम 
पर संघ होते रहे हैं। हन संघर्षा का आधार शक्ति उर्जन अथवा घार्मिक सपा 
गुहण कुछ मी रहा हो परन्तु घम के नाम पर ही रैसे संघ होते रहे हैं। मारत 
वर्ष का देबासुर संग्राम, अरब का मुहम्मद साहब के विरूद्ध विद्रोह, उनके बाद 
हसन हुपैन और मजीद का संघर्ष, हसके अछावा हैषा मसीह की कबानी रेसे 
संघधा०के उदाहरण्ण हैं। आशुनिक विश्व में भी हिटलर ने जमैनी कौ कुलीनता के 
नाम पर युद्ध के छिए छलकारा था । अमैरिका में गौरों और कालौं का संघ 
कलगत है जो घर का बह युद्ध न होकर भी कुछ (रेस) के आधार पर सम्प्रदायवाद 
की देन का सीमा के बाहर नहीं है । अरब और झजरायल के मध्य वर्तमान संघणे 
का मूलमुत कारणा घर्म ही है ।जो राजनीतिक स्तर पर छड़ा जा रहा है। भारतबवष 
में धार्मिक बैमनस्यथ की रुक परम्परा चढी आईं है। देवासुर संग्राम के बाव बौद्ध, 
जैन और हिन्दू धर्म के उनुयायी राजाओं के मथ्य अकारण दुराव और रुक दूसरे के विक्द्ध 
शत्रु की सहायता के अनेक उदाहरण्ण इस तथय के पौजक हैं। मुसलमानाँ के बाधिपत्य 
मे भारत मैं हिल्दू और मुसत्मानोँ के बीच संघ का बीज्ज बौया । औरंगजैब द्वारा 
गुछतः गोविन्द सिंह के बच्चों को दीवाल में घुनवा देना इसका सबक प्रमाण्ण है । 
आधुनिक युग में कोजों की कूटनीति ने हिन्दू-पुसक्रमान के इस संघ को राजनीतिक 
स्तर के संघ के साथ सामाजिक स्तर के सघन का स्वरूप भी प्रदान कर दिया । 
आजादी के बाद आज भी समय-समय पर मारत के विभिन्‍न मार्गों मैं साम्पुदायिक 
दंगे होते रहते हैं । 


'डिटिश र प्रशासन की कूटनीलि ने सारतीय जनजीवन मैं साम्प्रदायिक 
भावना को बढ़ावा दिया । आज यह समस्या केवल 'हिन्दु-मुसक्ृमानों के मथ्य ही 
महीं अल्पर्रख्यक डुंसाईँ, बाद, जम, सिक्स और पारसी आदि छोगों के मध्य भी 


१० इस संधने का विस्तृत रूप से चित्रण्ण प्रेमचन्द के नाटक कबंता' मैं हुआ है । 





5७) ६ 
आपसी तनाव के रूप मैं फौल रही है। ला छाजपतराय ने १६२४ मैं 5, ६, १० 
जनवरी के ट््‌बवुन ( फ्रछण्ण० ) में अपने ढेख में इस सम्बन्ध में उल्लेख करते हुए 'लित्ा 
था - “ड्रिटिश उ्रशासन के साथ माइतवर्ष यें हिन्दू मुस्लिम की समस्या आहईँ | 
अब उसका विक्ष्तार हो रहा है। भारत की समस्या केवछ हिन्दू मुस्छिम समस्या नहीं 
है। यह 'हिन्दू-मुस्छिम-हसाडई, सिक्स, पारसी, बौर्दों तथा जैनियाँ की समस्या बन 
रही है। हसके पृव॑ साम्प्रदायिक माबना हतनी प्रवर५ उपैजनात्मक और तीसब्ने नहीं 
रही है जैसा कि पिछठे डिटिश प्रशासन के ४० बचा में रही है ।* छाजपतराय की यह 
घौबणा अपने तथुय रुप मैं अी मी साकार है। पफ्रैमचन्द ने युग की दशा के अनुरूप 
अपने युग की साम्प्रदायिक विकृति का स्वरूप अपने साहित्य मैं खुहण्ण किया है । 
उन्होंने तत्कालीन समाज में पुश्र रूप से व्याप्त हिन्दू और मुसहछमानाँ के मध्य साम्प्रदा- 
बिक माबना के आधार उसके प्रतिफल तथा उससे छुटकारा पाने के लिए अपने साकैलतिक 
सुकाव के साथ साम्प्रदामिक्ता की समस्‍या कौ स्थान- स्थान पर उठाया है| 


पुमघन्द ने साम्प्रदायिक आदोछनों के साथ साम्प्रवायिकता पर मुख्य रूप से 

विचार उपन्यास "कायाकल्प . तथा कहानी मंदिर और मसजिद मैं किया है। हनके 

वलाबा उनके क्था-साहित्य में जिन स्थानों में साम्पुदायिकता का उल्हेस थौड़ी बहुत 

हल "जा ह॥ शिहा। होए यश +9 पेंडते 2, एन्चकात डी।80 मित रत मल)  थ 
एलकउ कफ मैं $$ +8 #जछाताएहु, 76 फककाछड 97 द्रत8 48 90 
बा # में परवेंधान्कधाओो 4 9700३ ७५ 5 ६8 8809 महू # मेंजरतेकननरंत को है का 
एड7 8497-53 क-> ?82787. तेवर 8४०४) >0का सा +. मकर ७7" #2670/2% 
-जछछ सचयाध्रधाड) छक्‍षाएहइएातप्ड7688 80 केए0:, 820 क्रडतशा 8 , हहफए 8७ 
अहहूतशशक 0 #ड अाधओ ईाघ8 288४ 774४89 अ९७७४8 07 874648% ४प2७, 
फाड़ एश्हडहकम डलछ कराता ५ 20 घावों क्रचोंश मछ ७६४82 ;२0, 28807 6ते 
खड़ते आतप्रा'ड 0 8." 


क्‍ » लाक़ा लाजफत राय । 
देह वीकती७0 जोशी ; 'छाला लाकातराय  पराहटिण्स रेण्ड स्पीसेज *, 
१६२७०२८ + १६६६ (स्थ देखही), पु १४६ 
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मात्रा मैं हुआ हे वे हैं उपन्यासों में "क्मैमृसि " और कहानियाँ में "हिंसा परमो धर्म" 
तथा "मंत्र' 8। अपने साम्प्रदायिक ढेखाँ, टीकाओं और व्यक़िगत पत्राँ मैं मी 
उन्हौने साम्पुदायिकता के विरुद्ध आवाज उठाईँ है । "कायाकल्प ” उपन्यास का 
रचनाकाढक १६२४०२५ है जौर "मंदिर जार मसजिंद " कहानी माधुरी अप्रैल १६२५ हैं७ 
मैं पी थी । पिछले बध्याय में घार्मिक स्थिति पर प्रकाश डालते समय इस बीच 
साम्पुदायिक दंगौं की प्रबछता पर प्रकाश डाहा जा चुका है। तत्कालीन साम्फ्रायिक 
दंग की बहुलता के कारणा प्रेमचन्द ने विज्ञदव रूप सै हन रचना मैं हस समस्या कौ 
उठाया है। १६१६ हैं में छलनऊ' कांगैस में 'हिन्दु-मुस्लिम रकता कायम हुईं थी परन्तु 
यह स्थाई न रह सकी । १६२१ मैं कैजों की साजिस से माढाबार में मौपले मुस्तमानों 
का विड़ोह हुआ जिसका संकेत पमचन्द की कहानी "मंत्र " में किया गया है। हस 
कहानी के छीडाघथर चड़ेबे हिन्द महासमा द्वारा हिन्दु मुस्किस दंगे के संदर्म में मढ़ास 
भेजे जाते ४ ।* इस विड़ौह के बाद साम्प्रदायिक दंगौं का तांता लग गया । हथर्‌ 
आय समाजियाँ का शुद्धि आन्‍न्दौठन प्ुधर हो एष्ठा था । पुमचन्द ने २२ अप्रेछ १६२३ 
कौ मुंशी दयानारायण निगम के नाम ठिसे गए पत्र मैं हस शुद्धि आंदौन का विरौध 
करते हुए छिल्ा था - *मलछकाना शुद्धि पर रुक मुख्तसर मजबून लिख रहा हूं। मुफे 
इस तहरीक से सह्त हख्तिलाफ” (विरोध) है । तीन चज्र दिन में मेज सकगग । 
आर्य समाज वाके 'मिननायैंगे ठैकित मुकों उम्मीद है आप जमाना में इस मजमून कौ जगह 
देंगे ।* यह मज्यून जमाना २४ फरवरी १६२४ में कृपा था । फ्रेमचन्द ने इसमें लिखा 
हम कहते हैं कि लगर हिंदुओँ में एक मी किपलृ, मुहम्मद अछी या शौक्‍कत अली 
होता तो 'हिन्दु-संगठन और शुद्धि की हतनी गर्म बाजारी न होती बौर हन हंगामों 
मै कसी हो जाती जौ इस वैमनस्थ के कारण्ण 'विलाईँ पढ़ते हैं ।** इसी हेल में 
पुमचन्द में कहा है हिन्दुओँ द्वारा दस-पा्र हजार मलछकानों की झुद्धि से उनकी प्रसन्नता 
व्यू है । हिन्दुओं में राजनीतिक सहिष्छाता की जावश्यकता है। 
१० “मंत्र ” माझ्स७ भाग ५ पृ० ४६ से ६० तक 
२ चिटूठी पत्री माग १ पृ १३२ क्‍ 
३० जमाना हह२४ फरवरी देशवि०फु सास २ पृ७ ३५४२ 
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कायाकल्प . उपन्यास के आगे के प्रथम दंगे का मूठ कारण मावना 
रुप में शुद्धि आन्दौलन और व्यवहार में इसके विरोध मैं मुसलमानों द्वारा गौ हत्या 
की योजना है। ख्याजा महमूद के शब्दों मैं *कुरबानी करता हमारा हक है । 
अब तक हम आपके जजबात का लिहाज करते थे, अपने माने हुए हक मुह गये थे, लेकिन 
जब आप ढौग अपने हकाँ के सामने हमारें जजबात की परवाह नहीं करते तो कौई 
वजह नहीं कि हम अपने हकाँ के सामने आप के जजबात की परवा न कों । मुसछमानों 
की शुद्धि करने का आपकोौ पूरा हक हासिल है, ठैकिन व्म-सै-कम पांच सौ बरसों मैं 
आपके यहाँ झुद्धि की कोई मिसाह नहीं मिलती । आप छोौरगों ने एक मुर्दा हक कौ 
जिन्दा किया है। इसीलिए न कि मुसलमानों की ताकत और असर कम हो 
जाय ।** दूसरी बार के दंगे का कारण होली के दिन रुक मियां के वस्त्रां मैं 
रंग की हॉंटें पड़ जाना है। होढी के दिन मियाँ जी के “कपड़े पर दौ बार हींटैँ 
पढ़ गये [९ पफिर क्‍या था १? उन्होंने मसजिद सै जाकर बाग दी औरू "मुसलमानों 
ने जब ललकार. सुनी और उनकी त्यौरियाँ बदढछ गहँ । दीन का जौश सिर थर 
सबार हाँ गया । शाम होतै-हौते दस हजार जादमी पिरों से कफन छपेटे, तहबारँ, 
'लिये, जामें मसजिद के सामने आकर दीन के खून का बदछा उैने के 'छिए जमा ही गये ।** 
बौर उधर हिन्दू समुदाय में मी *पिचकारी छौड़ छोड़ ठागों ने छाठियां संमाली ।* * 
"मंदिर और ससजिद * कहानी के साम्पुदायिक दंगे का कारण मुसह॒मानों दारा 
ठाकुखारे मैं आकुमणा है। आधी रात कौ ठाकुद्वारै में कृष्ण का जन्मौत्सव मनाया 
जा रहा था । *सहसा मुसछमानोँ का एक दढ़ छाठियाँ िये हुए बा पहुंचा ौर 
मंदिर पर पत्थर बरखाना मुरू कया ।** “हिंसा परम धर्म" कहानी के साम्प्रदायिक 
दंगे की संमावना का कारणा शक मुसहमान की मुर्गी का रुक ड्राकृण्ण के घर में घुस 
१० कायाकहप | पक्ष रह 
२«. कायाकहप _ पु७ श्छ् 
३-० कायाकल्प पु श््८ 
४७) कासाकल्य * पृ श््ू८ 
४७ “मंदिर और मस्जिद " मुख्तवन साग २ पृ० १६१ । 


४4 | 


जाना है ।* इस कहानी मैं दिखाया गया है कि हिन्द जामिद को शुद्ध करते हैं । 
एक ड्रालण द्वारा मुसछ्पान को पीटे जाने से बचाने के अपराध मैं वह 'हिन्दुओँ का 
कौंप भाजन बनता है और फिर एक हिन्दू स्त्री की मुसहमान गुण्डौं से रक्षा करने 
के कारएणा बह मुसलमानों का शत्रु बनता है । 


साम्पुदायिक दंगौं के तात्का'ठिक कारण्ण झुद्धि, यौहत्या, मंदिर या 
मसजिद मैं बाढ़मण, दौ सम्प्रदाय के लौगाँ के व्यक्तिगत कगड़े ठैनै-देन बादि कुछ 
भी हो सकते हैं। एक स्थाईं काएणा की और संकेत करतै हु चकुधर कहता है - *लौगाँ 
का' यह सयाहु कि मुसत्ृमान छौग हिन्दुओं पर राज्य करने का स्वप्न देख रहे हैं बिलकुल 
गलत है । मुसक्तमानाँ को कैवठ शंका हो गयी है कि हिन्दू उनसे पुराना बैर चुकाना 
चाहते हैं तर उनकी हस्ती मिटा देने की फिकु कर रहे है । इसी कारण बह 
जरा>जरा सी बात पर तिनक उठते हैं और मरते-मारतै पर बामादा हो जाते हैं ।र 
ख्वाजा महमृद मुसठ॒मानोँ के ताकत जौर उसर कै कम हो जातनेंफे की शंका से गुस्‍्त हैं ।* 
“कर्ममृमि _ के जिछा हाकिस मि० गजनवी केास्वारराज्य मिल जाते से मुसत्मानाँ की. 
दशा सराब हो जाने का सय है। उनके अनुसार “मुझ अगर स्वराज्य सै सौफ है 
तो यह 'कि मुसठमान की हालत कहीं जौर खराब न हो जाय, गठत गठत तवारीबें 
पढ़ पढ़कर दौनों फिरके एक दुसरे के दुश्मन हो गये हैं। और मुमकिन सही कि 
हिन्दू मौका पाकर मुसहमानोँ से पुरानी उंदावतों का बदका न हैं ।** 


शक दसरे सम्पुदाय के पुति शका और स्थाह भय समय पाकर बीरै-चीरे 
कारणों से साध्यदायिक विप्छवथ का स्वरूप गृहण कर ठैता है। परैमचन्द-सा शित्य में 
हन कारणों के बाघार पर प्रारम्भ हुए दंगाँ की सूचना दी जा छुकी है | अंग्रेज 
प्रशाश्रक चाहते थे कि मारतवप में साम्पुदायिकत दगे होते पहैँ,। उन्होंने दौनों 
१० हिंसा परमौं घमें! माप्स9 भाग ४ पृ दह 
२- कायाकल्प पु७ ४० 
३- कायाकल्यव | पु २३ 
४« "कर्मपुमि * चु० ३१२ । 
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सम्परदायों मैं रेसे व्यक्ति पैदा कर 'दिर थे कि जो अपने स्वार्थ कै लिए रक-दुसौर 
सम्प्रदाय की मिदड्ठाना चाहते थे । गाँधी जी के सचिव प्यारे छाछ जी ते साम्प्रदायिक 
समस्या के 'बिटिश साम्राज्यवाद के ए्तिकियाबादी तत्वों की वैन माना है । वै इस 
संघष के) राजनी तिक स्वा्ों के लिए छड़ा जाने वाछा संघ मानते हैं ।* प्रमचन्द 
जी इस सम्बन्ध मैं किसे हैं - *हिन्दु मुस्छित सकता हुककाम की नजराँ पैं काटे की 
तरह खटकती थी इसलिए जब घनी-मानी छठोंग फिसी रैसे आादौलन का उत्साह के 
साथ स्वागत करें जिससे एकता कौ नुक्सान पहुंचने का यकीन है तौ जाहिर है कि उनका 
उसमें शरीक हौना उनके मन की बात नहीं, बल्कि किसी की ऐरण्या से होने वाली 
बाल है धुमचन्‍्द यह भी जानते थे कि दौनों वर्गों मै रेसे छोग है - जौ अपने 
सवारी की पूर्ति से सम्पुदायवाद कौ जीवित एसना चाहते हैं। ख्वाजा महमुद के 
शब्दौं में वे कहते हैं - *दोनौं कौमों मैं कुछ छोग हैं जिनकी हज्जत जार सरयत दौनों 
कार लड़ाते एहने पर भी कायम है। बस, वह एक-न«रक शिगुफा देढ़ा करते हैं [१ * 
पैमचन्द यह मानते थे कि लौग अपने स्वार्थ के लिए साम्पुदायिकता' का आधार हैते 
हैं| 
७० # पुप & पेकामेिलों 970 0 अऋखडष्ष 0 0202ई7009 07 8 2७8७ ४॥ जा#ढा' क 
#७7'008 7097 0807४७9त कैफ ए8 5:74 4879 उ्एरट79 32 89 पघ #742800 0 
छह पीर त0णाडइ0?प्रछ 6 खाते परीश एचप्रएड्शएकाॉड 8680) ताल जा है: ५ | है. कर 
.. फाहए 0चकुपप्राएए वे 6 फ्राषाबा।8) 7 दक्ष 9 हो0व7 हक परहुड 0 #07' 9074६468.4 


900१ # 0 64 827 ६ कह 2994 0708]7 86 कातरकडा03६ सो 0) फडश8फलाा० दे 
$86॥% ७80 प४4 ४9, 72 


ब्यारै छाल ; महात्मा गांधी : ह्ास्ट फ़ुज प्रथम माग श्ध्प८, 
(अहमदाबाव), पृ७ ७२ 
२ विविव पुर्सस, साग २ पृ ३४६ 
३- जमाना २४ फरवरी १६२४ कायाकल्य  पृु०३१३ 
४० है0 “साम्पुदायिक्ता बौर स्वार्थ, विविव फुर्तस माग २३ प० ४३०४१ 
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प्रेमचन्द ने हस समाज की इस 'विकृति को मात्र इसलिए नहीं उठाया कि 
हसका चित्रणा मात्र हौ जाय बह्कि इसे उठाने का उनका उद्देश्य इसके 'लछिए हल सोौजना 
था | कायाकल्प * मैं प्रथण बार चकुधर अपनी जान पर सेलकर दंगा बचा ढैता है । 
वह गाय की गर्दन पकड़ कर पल्लर स्वर कह उठता है - “जाज़ आपको हस गाँ कै 
साथ रुक इन्सान की कुरबानी करनी पड़ेगी ।** चकुधर का आत्मत्याग सारा 
मामला शांत कर देता है। प्रेैमचन्द ने गाय की रक्षा इसलिए नहीं कराहँ कि उन्हें 
गाय से प्रेम था या बे गाय के भक्त थे अथवा वे हिन्दुर्ओँ के पदापाती थे । आत्म 
त्याग को वे समस्या के सुहकने का जरिया मानते थे । गांधी जी की धारप्णा थी 
'कि *एक गाय की पद्वा के छिए किसी मनुष्य की हत्या हिन्दुपन नहीं है ।* 
परुमचन्द का चकुधर भी यही कहता है *अिंसा का नियम गौँवाँ के लिए ही नहीं 
मुतुष्याँ के लिए मी तो है ।** गाय के सम्बन्ध में गांवी का कहना था कि “हों 
अपनी कमियाँ को पूरा करना होगा क्‍योंकि हम गाय की पृजा करते है परन्तु बढ़ा 
होने पर उन्हें क्साईं कौ दै देते हैं। उनके बढ़डौं कौ भूखा मारते हैं और गाय कौ 
सूला मरते के लिए हौड़ देते हैं |* पेमचन्द जी का भी यही कहना था *जौं रक्षा के 
१०. कायाकल्प पृ० २७ 
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सारे-हौ-हल्‍्ले के बावजुद ७ 'हिन्दुओँ ने गौ-रदात का ऐसा कौई सामूहिक प्रयत्न 
नहीं क्या जिससे उनके दावै का व्यवहारिक प्रमाणा मिल सके । गाँ दक्चिणरी 
समायें कायम करके घार्मिक कगड़े पैदा करता सौं रद नहीं है। इस सक् में 
अधिकाश ज्मींदार हिन्दू हैं। उन्हाँते गौचर जमीन का कोई हन्तजाम किया या 
जहाँ पहले से इन्त॒जाम था बहां उसे सत्म नहीं किया है ; ---- हम दैखते हैं कि बैलों 
के लिए चारा मयत्सर नहीं तौ गांयौं के लिए (बह ही जब बुड़ढी, मर्ियिक, कमजोर 
हो जाय) चारा इकट्ठा करने की दिक्कत किसी क्सिन से पूछिए । वह गायाँ कौ 
मूल से रड़िया रगड़-एगढ़ कर मरने के बदछै उन्हें कसाईँ के हवाढ़े कर देना ज्यादा 
अच्छा समफता है ।*' स्पष्ट है ऐमचन्द गांधी की सांति गौ के नाम पर साम्प्रदा- 
'यिक्‍त दंगे के प्रबठ्ठ विरोधी थे । 


मंदिर जीर मसजिदों कहानी का दंगा मुसछमानों द्वारा मंदिर मैं जाकुमण्ण 
से होता है। चौधरी इतरअढी का राजपूत चपरासी मंदिर मैं चाँधरी साहब के 
दामाद की हत्या में कर देता है। हकछौते दामाद जौर जायदाद के वारिस शाहिद 
हुसैन कीहल्या के बाद भी चौंवरी साहब का मत है *मैं जगर्‌, छुद शैतान के बहकाने में 
आकर मंदिर मैं घुसता और देवता की तौहीन व्यता; बौर तुम मुझको पहचान कर भी 
कल्छ कर दैते॥ तो में अपना खून माफ कर देता । कसी वीन घर तौंहीन करने से 
बड़ा और कौई मुनाह नहीं है ।*_ स्पष्ट है पमचन्द कसी के पर्मं की तौदीन पसंद नहीं 
करते ये चाहे वह हिन्दू का हौ या मुसक्तमान का । चौधरी साहब मजनसिंह की रक्षा 
ही महीं करते मुकदमें म॑ उसकी पैरणी करते हैं और उसे बचा ढेते है । चौधरी की 
घारण्गा है « “मंदिर भी सुदा का घर है जौर मसजिद भी । मुसलमान 'क्सी मंदिर 
के। मापाक करने के लिए 'जिस सजा के लायक हे, क्या हिन्दू मसजिद को नापाक करने 
के 'लिट उसी सजा के छायक नहीं |" 
३० कमाना ” फरवरी १६२४ दै० विविध पुसत साग २ पु० ३४२ । 
२० "मंदिर और संसजिंद  मुप्तवन भाग २ घ०७ १४३ 
३० मेदिर और ससजिद * सुष्स बन माग र पु० १४७ । 
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पुमचन्द साहित्य कौ साम्परदायिकता डैसे पुश्न के हल का साधन मानते 
थे। उसकौ बढ़ावा देंने वाले साहित्य के वे विरोधी थे । चतुर्सन शास्त्री दारा 
'इस्छाम का विजषव॒द्य" का विरोध करते हुर उन्हाँने भैनेन्द्र जी को लिखा था - 
“इस चतुरसैन को क्‍या हो गया है कि *इस्छाम का विषवत्षा " छि्र ढाला । 
हसकी आालौचना तुम लिखों और वह पुस्तक मेरे पास भेजी - हस कम्युनठ प्रौपोगंडा 
का जौरों से मुकाबला करता होगा ।* बनारसीदास जी को भी हसी सम्बन्ध में 
'छिसते हैं « *यह साम्परदायिक्ता फौलान की रुक बेहद शराएत मरी और नीच कोशिश 
है और उसका परदाफास काना होगा ।*' यही नहीं इन्होंने २४ जुलाईं १६३२ कौ 
“जागरण * मैं *“हस्ताम का विजवक्ष " शीषैक से लेख लछितकर चत॒रसैन शास्त्री की 
साहित्य मण्डल वैलही से प्रभावित - इस पुस्तक का घौर विरोध किया था ।* 
उन्होंने माधुरी " १ जनवरी १६२४ में "क्जैछा " म्जौर सजमाना " दिसम्बर १६३० 


मैं *उ्द में फिए जौनियत "* झेसे फैंस लिखकर साहित्य को साम्प्रदायिकता के पौषक 
के रूप मैं नदेखकर उसे इस प्रश्न के सुधारक के रूप में देखा था ।* 


परेमचन्द मे पत्रकार की हैसियत से हिन्दु-मुस्लिम सकता सम्बन्धी प्रस्तावों 
का समय समय पर सहयथे स्वागत किया है। उनके अनेक लेलोँ में हस तरह की भावना 
के दर्शन होते हैं | उन्होंने अनेक केखाँ के माध्यम से साम्प्रदायिक पैमनस्थ कौ दूर 
काने, सशम्ष्पि और एकता को बनाए एसने का, जापस मैं दौनों सम्परदाजौं के सदुमावी 
९ चिट्ठी क्री माग २ पु७ 3२ 
२०. चिटूठी पत्री माग २ पृ७ ८र 
३- दे "हस्काम का विषव॒दा” विविध फ्संग माग २ प७ ४१४-४१६ 
४० "इस्छाम का विधवृद्दा " विविध पुस्य सागर पृ० ३५७७-२६३ 
५०... हस सम्बन्ध में ईंस नवम्बर १६३१ में के हंस का हिन्दू मुस्छिस एकता, १६ 

अवतुबर १६३२ के जागएणा का मुस्लिम सर्व-दरुू-सम्मेलन, ३१ अक्तूबर १६४२ के 

जागएएा का रुकता सम्मेठन; शिक्षम्वर १६३२ के हंस का "प्रयाग सम्मेहन " तथा 
१३ 'विसस्बर १६३२ के जायरणा के " मुस्कछित जनता में शकता सम्मेझन का समर्थन " 
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बनने पर बढ 'दिया है।' साम्प्रदायिकता का सबसे बढ़ा हल मानवता कै युजारी 
प्रैमचन्द हौरीछाल के शब्दों में खौजते हैं । उनका कहना है - "यहां तौ मानवता के 
पुजारी है, चाहे हसलाम कहों या हिन्दू घपै मैं या बाँद्ध में या ईैसाईमत मैं । अन्यथा 
में विधर्मी ही भा । मुझ 'क्सी मनुष्य से इसलिश देष तो नहीं कि वह भरा 
सहवर्मी नहीं है [*'* व्यक्तिगत जीवस मैं प्रमचन्द हिन्दू-मुसत्मान मैं मेंद नहीँ मानते 
थै। उन्होंने एक्ष बार अपनी पत्नी से कहा था - *मैं एक इंसान हूँ, और जौ इंसानियत 
रखता हो, इंसान का काम करता हो, मैं वही हूं, और उन्हीं लोगौं कौ चाहता हूं | 
मेरे दौस्‍्त अगर 'हिन्दू है, ती मेरे कम दौस्त मुसठमान नहीं हैं। और इन दौनों मे 

मैरे नजदीक कोई खास फर्क नहीं है, मेरे 'छिए दौनाँ बराबर हैं ।** पेमचन्द हन्सान 
की इन्सान के रुप में देखना चाहते थे | 


पमचन्द राष्ट्रीय स्तर पर साम्पुदायिक मेद भाव कौ मिटा देना चाहते थे | 
उन्होंने अक्तूबर १६३१ के हंस मैं कहा था *घर्म का सम्बन्ध-मनुष्य से जौर हैश्वर से है| 
उसके बीच मैं दैश, जाति और गाष्ट कसी को भी दखल देने का अधिकार नहीं है | 
हम इस विजय में स्वाधीन हैं। हम मसजिद मे जायें या मंदिर मैं । हिन्दी पढ़ें या 
उर्द, घौती बांधे या पाजामा पहने, हम स्वाधीन हैं, छेक्लि घममं के नाम राष्ट्र कौ 
'पमिन्‍्म भिन्न वह्लों में विमक्तः करना; हैश्वर और मजुष्य के सम्बन्धों कौ राष्ट्रीय मामलौं 
मैं घसीट ढछाना$ राष्ट्रीय माएत कमी गंवारा ने करोंगा' »-- मुटृठी सर पड़ै*ठिसे 
छाद्मियाँ को कौईं शिकार नहीं कि बह अपने हछवे-माड़े के लिए सम्पृर्णा राष्टू का 
जीवन संकटमय बनावैं ०“ हां, वह समय अब दूर नहीं है जब सारत इस नककी आदशै 
से, विड़ौह कोौगा आर पृथकता के मकठ़ी के से जाछ को कछिल्‍न भिन्न कर देगा ।"* 
भुमचन्द यह जानते थे कि "राष्टू कौ परस्पर हजा बौर दैज के घातक पुमाव से बचाने 
के छिए केवछ एक ही उपाय है » स्ाम्पृदायिक मनोबधि का शमन ।** इस पुकार 
१ इस शृण्यस्थ में जवावा, फरवरी १६२४ का "मतुष्यता का जकाऊ “| हंश मार्च 
१६२१ का "नवछु्बँ ॥ जागएणा * २६ जकक्‍तृबर १६३२ का राष्ट्रीय विजय तथा 
*जागरशा * हर विदण्यर १६३३ का "साम्युदायिक समस्या का पाष्ट्रीय समस्यय 
... आधि विश रब से दच्टवुय हैं । 
३० संभा श्रम्य » पेसिए आगामी पुष्छ । 
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हम देखते है कि प्रमचन्द ने हस महत्वपूर्णा सामाजिक प्ुृश्न का घार्मिक, सामाजिक, 
राजीतिक और मनौवैज्ञानिक हल खौजन का पुयत्न क्या है । 


आर्थिक विसंगतियाँ : कुछ थर्थिक प्रश्न 


जिकी! जदके. का ऋगाएः बाज आडाक जा आंधाक, पका चमक काला कमा कमान भया> ऑॉम्क अंक सा धरफला आना कोन फरय पड आना: कम कमा जागराक पलक, मकान 'कृथआ। सकी 


अध्याय चार मैं "युग के सामाजिक बौघ " पर विचार करते समय हम समाज 
के आर्थिक ढाचे पर विचन्नर कर चुके हैं। यहां पर संक्षैप मैं यह कहना पर्याप्त हौगा 
कि आधुनिक युग में आजादी के पहले मारतबध म की आर्थिक स्थिति अत्यन्त दयनीय 
थी । मृमि का बहुसख्यक बहुमत जार्थिक दृष्ष्टि से शीजिलत जौर पीड़ित था । 
एक तरफ” सामन्तवाद यदि इस बहुसंख्यक समुदाय कौ शक्ति के बढ़ पर चूस रहा था तो 
दूसरी तरफा नया महाजनबाद या पूंजीवाद अपने नर हुथकण्डों के साथ उसका शौषण 
करने के लिए जबढ़ा फौठार हुए था । तीसरी और साम्राज्यवाद का अपना अलग 
शौषण्ण, उत्पीड़न और जनथे चठ एहा था | उन परिस्थितियों के बीच जार्थिक 
'विघमता, वार्थिक शौँचण, वार्थिक उत्पीड़न आदि का हौना स्वाभाविक था जिन्हें 
हम दी शब्दों में जाथिक विसंगतियाँ कह सकते हैं । पेंमचम्द इन शारथिक 'विसंगलियाँ 
और नए उभरते हुए आर्थिक पुश्नों से मठीमांति परिचित थे । यही कारण है कि 
पैमचन्द ने राष्ष्ट्रीय आान्दौलनों कै मध्य किसान और मजदूर की दशा पर विचार करते 
हुए क्सिन और मजदूर वान्दौछनों का चित्रण्ण किया है। राष्ट्रीय आन्दौलन और 
आर्थिक जागएण के मध्य वध्याय बार मैं हम इन पर प्रकाश ढाल चुके हैं । यहां पर 
यह कह देना परयाष्त होगा कि पुमाञम' और कर्ममृमि में किसान-जागरण्ण बौए 
'किसाने-वान्दौलस तथा "स्गमृमि *" और "गौदान " में मजदूरों की 'स्थिति का 
'चित्रणा और मजदूर संघ हसके उदाहरण्ण हैं । 

गत यष्ठ का शै : 

२- "स्मृति का पुजारी $+ मानसरौबर साग ४५ पृ० रेध्थ 
३- 'शिवरानी वेबी : "प्रमचन्द : घर (इलाहाबाद) पु७ ६६ 
३- विविष दुर्ग माग २ वु० ३७४ 
४. जागरण * २६ अगस्त १६३२ दै० विविध पुसंत, साग २५ पृ७ इपर 
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हन बार्थिक पुश्नाँ तथा उनसे सम्बन्धित जार्थिक विसंगतियाौं को पुनः 
दुहराया जाना उचित नहीं है। परन्तु वुछ रेसे आर्थिक प्रश्व जौर उनसे सम्बन्चित 
अनेक तरह की आर्थिक स्थितियाँ का विस्तृत चित्रण्य संभव नहीं हो सका । अतः 
उन पर विचार करना आवश्यक है। यह इसलिए भी वावश्यक है कि वे समाजशास्त्र 
के “विवेचन के प्रमुख विषय हैं और उनको छोड़ देने का ताल्पय होगा प्रमचन्द-साहित्य 
के समाजशास्त्रीय अध्ययन को बधूरा छोड़ देना । प्रेमचन्च- साहित्य के ये आर्थिक 
महत्वपृष्ण सामाजिक प्रश्न हैं आवास,क्रणा तथा आभूृषण्ण के प्रश्न । मारतवर्ष में 
हनसे समाज प्रमावित होता रहा है | प्रेमचन्द के समय, उनसे पुर तथा आज मी । 
उपशीनबैकों के रूप में हम आगे उन पर विचार करेंगे । 


जाबास «- भमारतबत में जौधोगीकरण्ण तथा नक््गरीकरण्ण का सीथा प्रमाव 
आवास-ख्यवस्था पर पढ़ा है। नागक्ैक्ण से नगर दोज की मृमि पर जससंख्या 
का दबाव मे बढ़ा है। इस दबाव का कारण पौक्‍टरियाँ; गौदामों तथा वफतर्रों 
का प्रच॒रुता से निर्माण है । इस अव्यवस्था के कारण्ण नगरौं में अनेक प्रकार के 
अपराध, बाए-बपराघ तथा चौरियाँ आदि सामाजिक बुराहया पाईं जाती हैं । 
वास्तव मैं आवास की दुष्यवस्था रक पुकार का समाजिक विथटन है, हससे मनुच्य के 
स्वास्थय और मप्तिष्क पर भी बुरा परमाव पढ़ता है। मारतबष मैं आवास का 
पुश्न गॉब जीवन की अपेद्ात यह शहर जीवन का महत्वपुर्णा पुश्न है | ९ 


ह पा ७ एव शआ। ७३ व्रण्प्रडांजह 7 पिकत8 48 आकछ था। प्रथा रोका 
8 शप्रटशो छएरणॉ0क८. जिा8 छेै७छक 208, हैएाछतच््छ2 , आछलड पत3३॥ ३७ 
#ारशी) ७७०७०77७ लव ४०४४७४० तक्ी॥मह 4१8७043427 50488 « फृछ ए 828 
श्छ्दंछट सिख रड्णा। ॥ 5... गडच95 ४8 ५ ऐै॥6 #88 ५ 0७४ ग्रनतेश्पु फ्र09 फ़्ँ 
#०छह3 हू घर उघाछों, छ/0884 ी॥8 ए7003 छा 0७7 पप्पहा ग्रह +8 ऐै॥0 स्राए्िता 
80 ४-8 विकड ३४780 ४68 ४88 8 इ०2४4 08 0४ छच्शा'प90तए 23:8७8:. 


जेकादत गुष्त / "कस्टेस्पॉररी सोशल प्राज्लेस्स इन इण्डिया *, १६६९४ 
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डिटिश ट्रैड यूनियन कॉग्रेस के मारत आने वाढ़े प्रतिनिधिमण्डल ने १६२८ है0 
में अपना प्रतिवेदन प्रस्तुत करते हुए मजदूरों के निवास के सम्बन्ध मैं कहा था *हम 
मजदूएँ के निवास स्थानों मैं गये जहां यदि न गये होते ती' हमें विश्वास ही न होता 
'कि इतने बुरे स्थान भी समव हैं --- प्रत्येक घर मैं कच्ची दीबालौं आर सप्पार्लों वाला 
रुक अबेरा कमरा है जौ कि केवठ £ फट लम्बाई-चौड़ाईं का सम्पुर्ण कार्यों - 
सौने, रहने तथा मौजन बनाने - के लिए पुयौग हौता है । कमरे कौ सामने क्लौटा 
सा छुढा स्थान है जिसका एक माग शौच के किए प्रथुक्त होता है। केवल टूटी छत 
अथवा द्वार मुढुने पर प्रवेश द्वार से आने वाली वायु कै अलबा वायु की कौहँ व्यवस्था 
नहीं है। मक्‍्तों के बाहर रम्बा संकरा रास्ता है जहाँ पर सब तरह का गंदा 
सपान फका जाता है जिस पर मत्खियां और कीड़े उड़ते हंते हैं। बाहर की तरफ 
गछियों में मेलेढे तथा अन्य गंदे समानों के कारणा चारों तरफ कष्ट पहुंचाने बाली दुर्गनूझ 
फौलती रहती है ।** 


जड चाक्क भआाम> मगर किए कक आधा मक्ताक तरफ आकृक: १००५ भाभा० शाह फेतक प्रक्‍ाशक आाांड माइक सक्ांभा अंक अचुक0 आग मानक जकांगर शक! फमेक म्रॉंडफ शाम जाड़ाक बेशक ऑफाक अकोम. 


९ माल परे छा ६8 है फी९छ चतठल्ेएएछ  पृपछा'ह878 फ्रोशएछ87छ7 जल परलहु8ते 


वात प्रैछते अछ शरण इश्सा दीासना अल उत्यात प0६ दरच्र फलड4छए्शएत एीए87 हचठतो 
ह8४33 फ्ोड0छ8 छड्ाह इशतओ , ५, खछठछओा चैत्यपडल0 , 0७६जाबईा897278 0७7 छारए तेबटडे 
7008 चश्च8तें 7097 &873734 कुप्र7ऊ0श७8, है प्रााहु, 0800)7हु छाते 84869: 8, +5 
5 #&6687 ऐच्च 9 7९७६, भर जाते अब लाते 40089०- 80 7007, ह8अत0े श885 
9 अगला 94 0छकुछा 007एण०चाते उच्च #ता$, #& छएफाछएए' छठ अंश ६8 बाड़की सछ 
8 &97798, . 0876 ३8 ह0 शत्तारं३]8&97 089 48 +५ीछ 7 रंयहु 2000 एड0७ए४ 


99 8 शै#णॉटछएकआ 70047 07 दी#ई ७०फछांग्रर्त गफ0प्रही ऐश ढमाॉाछ08 ते003' 

्रॉक्‍छ॥ 09897 छाए 06 फल प्रचार 78 8 ३3048 खर8ए709च्र एाव64 ती०॥१ 
290७+ ४8 36 अरछह का $67 छ ७7 तह्ाला7फाछणाशल बाते अश्टछ 74छ88 
धातें +4900्व ब0०ाएत ,, » ०६766 &७॥7 6 0808 8 05 ६४७ शतहु७ ७7 छएछछ)३ 
# तै0 छर*ैं ६७ हरए4फ 0 पककते 96इच्रछशएा३ ई0 छह 826 0 सजी03७पें 
हम )098, 2४ हक एक्‍28७8 क#66फएछवे चघए जता ५) हुअाफाट20, एलॉप्रशः ने बाते 

$ 67 ऋ#रश शआाकईइश , हम 07 ड0277496 घडा837 8 ४७१९४१3 87 ६ 
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इसी रिपोर्ट में मकानों में मीड़-माड़ तथा दुव्यंजस्था के 'छिए सम्बन्चित 
अधिकारियाँ कौ उत्तरदायी ठहराया गया है ।* पंडित जवाहरलाल नेहरूक्े जो कि 
६६२५ ई० के आसपास इलाहाबाद म्यूनिश्चिपेल्टी के चेयरमैन थे, वे भी घनी और 
शहर की गरीब बस्ती की अधिकारियों द्वारा उपेक्षा' की और सकैत करते हुए 
अपनीजआत्मक्था मैं 'छिल्ला है - "अधिकतर मारतीय नगर दौ भागों में विमक्तः किये 
जा सकते हैं। शक तो शहर का मुख्य घना कसा हुआ माग और दूसरा सुन्दर मैदान 
और बगीचों से सुसज्जित बगढोँ और मकानों वाला माग जौ कि "सिविल छाहइन * 
कहा जाता है। नेहरू ने आगे कहा है कि स्यूनिसिपैलिटी की जाय शहर के मुख्य 
माग से बंगछे वाढे माग की अपेक्षा- अधिक होती है परन्तु व्यय अधिकतर सिविल 
लाइन वाह भाग मैं कया जाता है। शहर का मुख्य भाग सेव उपेदित रहता 
है | युग के अमर साहित्यकार फ्रेमचन्द ने भी अपने उपन्यास क्ममृमि * मैं हसी तथुय 


कितना जाधव कद: कमाई कमा होमक कक उसके पदद॥ का हा सका अभका पंदाएतरधाक बंता पाप ज्ाका आया कफ गिमिक साफ पल पक्का अलाक माता 
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आर०्पी० दत : इण्डिया टुडे १६४६ (बम्बई), पृ० ६ पर उद्घत । 
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की और संकेत किया है। शहर के एक गरीब मौहल्के गौबधैनसराय का वर्णन 
करते हुए बे लिखते हैं - “गली मेँ दुर्गन्च थीं। गंदे पानी के नाढै दौनौं तरफ 
बह एहै थे । घर प्राय! कच्चे थे। गरीबौँ की मौहल्छठा था । शहरों कै बाजारों 
और गह़ियों मैं कितना अन्तर है। रुक फुल है » सुन्दर स्वच्छ सुगन्चमय$ दूसरी 
जड़ है « कीचड़ आए दुर्गन्च से मरी॥ टैड्री-मेढ़ी, ठैकिन क्‍या फूछ कौ मादृम 
है कि उसकी हस्ती जड़ से है ?*+ 


पं० नैहकू और फ्रेमचन्द के कथनों मैं राजनीतिज्ञ और साहित्यकार की 
भाजामात्र का मेंद है। नेहरू कै अनुसार घने और उपेज्षित माग से घन संगुष्ठ 
करके उच्च तथा उच्च मध्य वर्ग रवं अधिकारियों तथा व्यापारियों बाठै शहर के 
भाग मैं उसे व्यय किया जाता है और उसे व्यवस्थित और हरा-मरा रखा जाता 
है| प्रेमचन्द के अनुसार शहर कै घनिकों और बड़े लौगौं बाला माग फुल है 
'जिसकी हस्ती जढ़ अरथाँच शहर के उपैचछित माग से है । दौीनों के क्‍थनों का 
तात्पर्य ह€ एक ही है वह यह कि यधापि शहर की गरीब बस्ती बाड़े लौगों पर 
कर का अरु मार जधिक पढ़ता है जौर लाभ उठातै हैं रहंस, घनी जार अधिकारी । 


पमचन्द ने अपने उपन्यास "क्मैमूमि ” मैं शहर जीवन मैं जाबास के प्रश्न 
की उठाया है। सुखदा जौ जूतों के मंदिर प्रवैश जांदौठन की नैत्री थी सावजनिक 
जीवन मैं उतर जाते बाद शहर कै उस घिनौंने और उपैचित सास कौ भी देखती है 
जिसका उल्हेख डिटिश ट्रेड मूनियन कार्मेस के ठ्रतिनिधिडक के प्रतिवेदन मैं किया गया 
१० कमैंमूमि " पृ७ ४० 
लननननननर नल नल नना न लनल लिन भरता ला 
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से तौ एक व्यक्ति. के सिवा बौर किसी का कुछ फायदा नहीं होता --- ।** यहां 
पर इन्दु जनहित की भावना है ऐरित होकर बंगके वालौँ को संचत करती है । 

“कर्ममृसि / मैं मी प्रेमचन्द की दुष्ष्टि बंगछे वालों की और है। ज्मीन की समस्या 
सामने थाने पर डा शास्तिकुमार सुबदा से कहते हैं - *मुझश्क्लि क्या है | दस बंगढ़े 
गिरा दिये जाय॑, तो ज्वीन ही जमीन निकठछ आयेगी ।*' क्योंकि बँगलौँ का गिराना 
जासान नहीं था इसलिए सुखदा बौर शान्चिक्मार शहर के दविखिन की तरफ" स्यूनिसि- 
पैलिटी के खाली प्लाटों मैं ही मकानों का निर्माण करना चाहते है । परन्तु सछीम 
के अनुसाए *उन 'स्छाटौं की तो शायद बातचीत हो चुकी है । कई मेम्बर खुद बेटा 

और बीबियौं के नाम से खरीदने कौ मुँह खौछे बेठे हैं ।* * 


शहर की स्थानीय संरथाओँ का उत्तरदायित्व हौता है कि वे शहर में आवास+ 
सफ"हैं, रौशनी और पानी आदि की उचित व्यवस्था का प्रयास को । पशिचिमी 
देशों में आवास व्यवस्था कै प्रति स्थानीय संस्थाओं की उत्तरदायित्वपूर्णं 'सिथि का 
खाहरण देते हुए बेलादतगृप्त ने मारतव्ष में थावास-समस्या को सुछकने के 'लिशए 
स्थानीय संस्थाओं का सहयौग आवश्यक बताया है ।|* प्रेमचन्द मी मकानों की 
समस्या को सुृकातने की जिम्मेदारी स्यूनिसिपैलिटी की ही मानते थे । परन्तु रेसी 
युनिसिपैलिटी, जिसके प्रधान शहर के रहैस हाफिज झलीम और उपप्रधान घनीमानी 
घनीराम हाँ। इस काम कौ क्यों हाथ मैं ढेती १? प्रेमघन्द ने "कर्ममृमि " की मकान 
समस्या को उठाते हुए 'छिखा है कि सुखदा के “सुधार प्रौड्राम मैं शक बात और जा 
गयी थी । वह थी गरीबौं के लिए मकानों की समस्या जब बह अनुमब हाँ एहा था 
कि जब तक जनता के 'लछिए मकानों की समस्या हछ न होगी, सुधार का कौही प्रस्तक्व 
सफल न होगा, मगर यह काम चन्दे का नहीं, इसे तो स्यूनिश्चिपिल्िटी ही हाथ मैं हे 
₹- "एगमुमि ” पृ १७३ 
२० 'क्सैयृसि यु७ २३१५ 
३- पेही पु० २३६ 
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सकती थी । पर यह संस्था इतना बढ़ा काम हाथ मैं लेते हर भी घबराती थी | 


हाफिज सढीम धान थे । छाढा घतीराम उफप्रधान । सेसे दक्यानसी महानुमावां 
के मस्तिष्क में इस समस्या की आवश्यकता और महत्व कौ ज्मा दैना कठिन था ।** 


*ऐरमचन्द ने "कर्मममि " की आवास-समस्या को समाजशास्त्री की भांति 
सामाजिक घरातकू पर उठाया है। डा0 शान्तिकुपार के शव्दाँ में *जिस समाज मैं 
गरीबाँ के लिए स्थान नहीं, वह उस घर की तरह है जिसकी ब॒नियाद न हो । 
कौईं हल्का सा घकका भी उसे जमीन पर गिरा सकता है | --- क्‍या यही न्याय 
है कि एक माह तो बगल में रहै, दूसरे कौ कौपड़ा भी नसीब न हो ? --- जब 
समाज का संचातन स्वार्थ-बुद्धि के हाथ मैं ब्रा जाता है, न्‍्याय-बुद्धि गही से उतार 
दी जाती है तो समफाना चाहिए कि समाज में कौईं विप्लव होने वाला है। 
““- मानवता हमेशा कुचछी नहीं जा सकती । समता जीबन का तत्व है। यही रुक 
दुशा है जी समाज को स्थिर रख सकती है ।*' स्पष्ट है कि पुमचन्द के जाबास- 
१०. कममसि / यृ७ २३५४ 
२ क्मपृमि यु ३८१ 
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आंदौलन का आधार केबढ आर्थिक न्याय की मांग न हौकर सामाजिक न्याय की मांग 
मी है। छाहा समरकान्त की म्यूनिसिपैलिटी के सदस्याँ का स्वार्थ और उनकी 
नीति अपान्य है। उनके अनुसार -*जहाँ भी अंधेरी दुर्गन्धपृ्णा गलियों में जनता 
पढ़ी कराह एही हो, बहा इन विशाल मवनौं से क्‍या हौगा ? यह तो वही बन 
बात है कि कौह देह के कौढ़ को रेशमी बस्त्रों से छिपाकर हठलाता फिरे ।*६ 

छाढा जी रेसा अन्याय सहने के लिए तैयार नहीं है। दस हजार मजदूरों के रहने 

के यौरय जगह को चार-पांच बंगलौं के लिए बेचा जाना गजैयस्कर नहीं मामते । 
निश्चित रूप से समरकान्त की यह भावना पैमचन्द की भावना का प्रतिनिधित्व करती 
है। अल्पसंख्यक घनियोँ के स्वार्थ के सामने बहस॑ख्यक गरीब मजदूरों का बलिदान 
होना नहीं देख सकते शे | शहर की आबास के पुश्न को उन्होंने शहर के गरीब 
कारीगरों और मजदुराँ की समस्या के रूप मैं उठाया है । मकान की समस्या पर 
विचार करते समय यह अनिवाय मी था ।* 


पुसिद्ध समाजशास्त्री और शहर जीवन के विशेषज्ञ छैनिस मम्फोर्ड ने शहरों 
के गरीब बस्ती के घरौं (५१०५०७» ५ ५८५७ - +%*“«>) शीषैक के अन्तगत) तथा 
गरीबी के बाताबरणा को उनेक बीमारियों का घर बताया है | उनके खनुसार अन्य 
सम्पूर्ण 'स्थितियाँ के सामान्य होने पर भी नक्गरीकरणा ही जीवनशक्ति' की संमावित 
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वृद्धि मैं रौक है ।* स्वास्थ्य और जीवन को प्रमावित करते वाली समस्या समाज- 
शास्त्रियाँ के लिए चिन्ता का विषय एही है। बेलावत गुप्त के जनुसार यही 
कारण्य है कि समाजशास्त्रीय खौ्जों ने समाज की व्यवस्था करने बालों को गृह- 
निर्माण का स्तर फ्रात किया है। पर्स के स्तर निमाण का ताथार विभिन्‍न 
देशों की सामाजिक व्यवस्था, बातावरण्ण और जहवायु पर निर्मर करता 


पृिक सके सक्क को: सडक आका काम: मांग: जाल, फंला पंगमा अंधिनि: तक वात ऋडक श्हक संद्क जोमक चमक जुंभाक हॉल! पर: बम कमा ऑिक फक 
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है। पउ्रेमचन्द जी ने मी "कर्मृमि * में मकानों के निर्माण्ण के लिए रुक यौजना का 
परूष तैयार किया था । हस प्राहृप कौ भारतवष की वार्शिक स्थिति, सामाजिक 
व्यवस्था और वातावरण के अनुरुप माना जाय तो जनुचित न होगा । डा9 शानिति- 
कशार ने मकानों के निमाण की यौजना बना एसी है। उन्होंने मकानों के नक्शे 
मी तैयार करबा रसे हैं। “एक नक्शा आठ आने महीने के मकान का था, दूसरा रुक 
रूपये के किराये का और तीसरा दीं रूपये का | आठ आने वाला मैं एक कमरा, 
एक रसोहै, रक बरामदा सामने एक बेठक और छौटा सा सहन । रक रुपये वाले मैं 
भीतर मैं दी कमरे थे और दी रूपये वालौं में तीन कमरे । कमरों में खिड़कियां थीं, 
फर्श और दो फीट ऊचाईं तक दीवार पक्की । ठाठ खपौठ का था | 


दो रूपये बालौं में शौच-गृह मी थे । बाकी वस-दस घरों के बीच भें रक 
शौच-गृह बनाया गया ।' 


मकानों के उन्‍्दर कमरों, सिह्कियां, खुढे सहन का होना स्वास्थुय और 
स्कत्छ बायु की दुष्ष्टि सै उपयोगी तौ है ही गुजारे के लिए भी पयाप्त स्थान हौना 
आवश्यक है । मजदुर्रों और निम्न बाय वाहे व्यक्तियाँ के लिए उनकी आय के अनुकूल 
मकानौ की 'ब्यवस्था का हौना आवश्यक है | प्रेमचन्द ने मकानों की समस्या के बीच 
का पा छ0640]0808] 0086 चृष्नएत0७छ 0४ फैशते छा ईमनत0पृपछ७ ६0 
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इस बात का ध्यान रा है। गरीब मी छुड़े। साफ-सुथरे, हबादार, प्रकाशयुक्त 
घरों में रहना चाहती है , यह उसकी 'विवशता होती है कि बह सद्े, बदबंदार+ 
अंधोधरों मैं रहती है । रैसे छोंगाँ की हार्विक हच्छा की ओर संकेत करते हुर 
प्रेमचन्द ने छिख्रा है *महीनाँ से जजता को आशा हो रही थी कि नये नये घरों 

में रहैंगे, साफ सुथरे हबादार-घराँ मैं, जहां घप होंगी, हवा होगी; पुकाश होगा । 
सभी रुक नये जीवन का स्वप्व देख रहे थे ।* * 


जज मी शहर की जिन्दगी मैं स्वास्थय, एहन-सहन तथा अच्छे सामाजिक 
बातावरण के लिए अच्छे और स्वच्छ घरों की आवश्यकता है। प्रायः बचिक्तर 
शहराँ में मकानाँ की समस्या बनी हुईँ है। अमैरिकी विचारक ठेविस मस्फोर्ड ने 
नहीँ शहरी व्यवस्था का सामाजिक जाधार | ( 50०48&] 08848 ०४६ ६७ 76७ 
परत्क्छत ००१०४) अव्याय में मकानों की समस्या पर विज्वार करते हुए कहा है कि 
'क्सी भी शहरी समुदाय में छगमग ६० प्रतिशत घर ढांचे मात्र हैं। व्यबहारिक पक्ष 
की दष्ष्टि से शहरों के उत्थान के लिए मकानों की प्रदुरता की जीर दृष्ष्टि ढाढनी हौगी | 
उनके अनुसार अच्छी सी अच्छी शहरी व्यवस्था में उसका अधिक से अधिक माग पुराना 
है जो शरण पाने के लिए मठे ही पर्याप्त हैँ परन्तु रहने की दुष्ष्टि से बैकार है | 
इसी कारण उन्होंने सामाजीकृत आबास व्यवस्था (सौशिवेशे|हज्ड प्राविजत ऑच 
हाउसिंग) शहरों के लिए आवश्यक बताया है | परुमचन्द के आवास-व्यवस्था के 
लिए आन्दौलन का बाघधार रैसी ही सामाजीकृत बावास-व्यवस्था हैं जिसके दारा 
वह गरीजौं के रहने के लायक सुद़े मकानों की व्यवस्था करवाते हैं । 


कझण्ण.१« भारतीय धर्धव्यवस्था में महाजनीं थौर कर्जदाताओँ की महत्वपुर्णा 


स्थान है। क्ये देकर उस पर व्याज हेना आमदनी का सीधा सादा साधन है | 

'परेमचन्द के इस सम्बन्ध भें छिसते हैं - "मारतवर्ष में जितने व्यवसाय हैं, उन सब! 

१- क्मैंमूसि प० २७४ 
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लेन-देन का व्यवसाय सबसे छामदायक है। आम तौर पर सूद की दर २४ ० सैक्हा 
सालाना है। प्रचुर स्थावर व जगम सम्पत्ति पर १२ ० पकड़े सालाना सृद लिया 
जाता है। इससे कम व्याज पर रुपया मिलना प्रायः असमव है । बहुत कम रेसे 
व्यवसाय है जिनमें १५ #० सेक़े से बचिक छाम ही जौर बह मी बिना 'कित्ती फट 
वक़े उस पर कजराने की रक्‍स अलग, 'छिसाह, दकाली, दकाली का उछग, अदालत का 
सर्चा जलग । ये सब रकम भी कसी न किसी तरह महाजन ही की जेब मैं जाती है | 
यही आरणा है कि यहां ठैन-दैन का घंघा इतनी तरककी पर है। बकीछ, डाक्टर, 
सरकारी क्मैदारी, ज्मींदार कोईं मी जिसके पास कुछ फाल्सू घन हीं, यह व्यवसाय 
कर सकता है ।* उेमचन्द ने कर्ज के छश्न को अपने साहित्य में अनैक स्थछां मैं स्थान 
दिया है। "सेबासदन " का ठकेदार भगतराम सेठ चिम्मनलाछ से रूपया उधार ठैकर 
अपना व्यवसाय चढाता है। पद्मसिंह से मगतराम अपनी असमर्थता दिखाते हुए कहता 
है "आप जानते होगे, मेरा सारा कारबार सेठ चिम्मनढाल की मदद से चलता है| --« 
बतछाहए, शहर मैं कौन हे जौ केबल मेरे विश्वास पर हजारों रुपये विना सृद के दे 
देगा ।*' और यही वह स्थिति है जिसके कारणा भगतरास उपनी राय का साठिक 
नहीँ है, मात्र सेठ साहब के ग्रमौपारन का रिकार्ड है। इसी कारण बह पदूससिंह 
के वेश्या सम्बन्धी सामाथिक सुधार के पुश्न में अपनी सहायता की' असमथैता प्रकट करते 
हुए स्पष्ट कह देता है - जाति के छिएट मैं स्‍्वर्य कष्ट फेलने के 'दिए तैयार हूँ; पर 
अपने बच्चों को केशे निरावछष्य कर दूं 7" महाजन जौर क्रण्णदाता के दबाव के 
कारण पूंजीपति-ज्यववारी, भवतराम अपनी राय सही दे सकता । आर्थिक 

'बिसंगति का यह पुमाव है कि सामाजिक प्रश्म पर थी राय देने की स्वतंत्रता नहीं है । 
हस 'विसंगरलि का दुसरा उदाहरण्ण "गबन * मैं मिकृता हैे। गबन " मैं सब्यम बर्गी 
प्रमानाथ का जीवन कण के कारणा संक्टसय बन जाता है। "गबन की समस्या मुख्य 
कुष से आमषणा की समस्या है परन्तु आमृषण्ण के साथ कर्ज भी जुड़ा हुला है | 


हंडाक/बद “दुकान बालर- कोने ततिका।किमेरे आलभा ऑडक' चित कि सवा ऑन आए याताा- कतार अइक पलक: कहा आंगन आफ, लकोए ऋाएल ज्राहाम। जा गेकका अनार किक 
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मध्यवर्गीय रमानाथ अपनी समर्थ से बाहर की कीमत के आमृषण्ण उधार ज्ैता है, 
'जिसके परिणाम स्वरूप उसे म्युनिसिपैलिटी कै रूपये चौरी करने पढ़ते हैं जऔीर शहर 
कौड़कर भागना पढ़ता है। रमानाथ की पत्नी जालपा तथा मित्र रमैश रमानाथ 
को क्ज लेने से रौकने का प्रयास करते हैं। जालपत्र रमानाथ से कहती है « “नहीं, 
मैरे लिए कजे ठैने की आवश्यकता नहीं है | --- मुझौ तुम्हारै साथ जीता और 
मरना है। अगर मु सारी उम्र बेगहनों के रहना पढ़े, तो मी में कज लेने कौ न 
कहूँगी ?** मित्र रमेश उसे परिस्थिति के प्रति सचेत करता हजा कहता है -- "मैं 
जानता हू तुम्हारी आहश्घनी अच्छी है, पर मविधथ्य के मरीसे पर्‌ और चाहे जौ काम 
करों; ढेकिन कर्ज कपी क्त छो ।*' एमानाथ को कर्ज ठैकर संकट मैं पल था 

सौ पड़ा । मारतीय समाज मैं ऋण ढठेकर कमट मैं पढ़ते हुए मध्यवर्गीय यथार्थ कौ 
प्रैमचन्द कैसे फुठला देते 7 


पारतीय समाज में क्रणण का सबसे विशम और गंभीर प्रश्न ग्रामीण जीवन 
का प्रश्न है| प्रेमन्द ग्रामीण के इस आर्थिक पुश्न के उ्ति साहित्य के प्रथम चरणा 
से ही चिंतित थे । १६०४ है में वे जमाना मैं छिलते हैं - *पाठक जानते हैं कि 
देहाती 'क्सिनौँ की ज्यादातर जरूरतें कजे लेकर पुरी हुआ करती है । जगर आज 
आप प्सी 'क्सिन को पचास रूपये की चीज उचार दे दीजिए तो वह बिना यह 
सोच कि मुकमें इस चीज के सरीदने की यौग्यता है या नहीं; फएन मौह हे छेता 
है ।अऔर फिर किसी न किसी तरह रो घौकर उसकी कीमत थदा करता है। 
किसान अपनी हाछत से बिछकुछ बेखबर है। उसमें दृरदर्शिता नहीं होती ।* गांव 
का क्थिन प्रायः गरीब होता है। इसके साथ ही बह समाज और समुदाय में अवनी 
पृत्तिष्ठा का निवाह करना चाहता है, जिसके लिए बह अपने सीमित साथनों से अधिक 
शादी-विवाह तथा उन्‍य सामाजिक उत्सबों में व्यय कर देता है। अन्त में इसे कर्ज 
का सहारा हैता पढ़ता है। डा० बार०सन० शर्मा ने ग्रमीण्य जीवन में कर्ज के पुश्न 
ह_०. गबन पु७० ८ 
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पर विचार करते हुए लिखते हैं - *मारतीय 'क्सिन की निर्धनता और बशिक्षा। के 
कारण ग्रामीण लौगों मैं क्रा की समस्या गंभीर रूप मैं विधमान है । सामाजिक 
और आर्थिक दशाजं के प्रतिफलस्वरूप 'क्सिनों की संख्या कम हुई और ममिहीन 
मजदुरौँ की संख्या देश में बढ़ रही है। साहुकारोौं औौर मछजनाँ ने क्सियनों को 
हर संमव प्रयासाँ द्वारा शौजिषित कया है ।** १८६४ के "रजिस्ट्रेशन ऑव डाक्सेन्ट 
रेक्‍्ट | तथा श्वूथर के ट्रान्सफार आँव प्रापरटी रैक्‍्ट * ने मुमि को रैहन रख कर 
कर्ज लैने की प्रव॒त्ति कौ बढ़ावा दिया । घीरे-घीरे क्रण दाता घनी हौता गया 
आर किसान की भूमि उसके हाथ में जाने ढछगी । १६११ में मारत मैं बनुमानित 
ग्रमीण्ण क्रणण ३ करोड़ था । १६२४ है० मैं यह ६ करौड़ तथा १६३० हैं० मैं यह 
बढ़कर ६ करोड़ हो गया । १६३८ मैं केवल ड्िठिश मात मैं ग्रामीण कृष्ण शृ८ 
करौड़ था ।' 


पमचन्द ग्रमीण्य अंचलों में ऋण्ण की इस भर्यकरता से परिचित थे । जैसा कि 
उल्लेख किया जा चुका है कि १६०४ है० के ज्माना मैं वह हस सम्बन्ध में चिंता व्यक्त 
कर चुकै थे । इसके बाद वह अपने साहित्य में तथा ठेखौं मैं इस प्रश्न पर विचार 
करते रहै । अपने वन्तिम प्रसिद्र उपन्यास "गौदान “ (१६३६) के कामीणा क्यानक 
की मुख्य समस्या उन्होंने क्सिन जीवन की ऋणा समस्या बताई । हस प्रश्न से संबंधित 


"न आपात तलग्त गा “बंदाका। आपने! -काजया: वायात-पंकया खाग्रोक नीम: पराह्कः आना पास, चाहा कस तदका॥ फान्मा वात प्रकापा -ताइफा दालात सबक -बमभात, पगिपडरकक मिड आरंड। अमोडिह 
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कहानियाँ *मुक्तिघन ", "दो माईं * "वकस्योफा " तथा “सवा सेर गेहूँ " आदि 
हैं। मक्तिघन ” कहानी में रहमान के हाथों महाजन के दाऊवयारू एक गाय मौल 
हैते हैं। एह्मान कसाहयौं के हाथ गाय केबैचका उन्हें दे देता है । रहमान अपने 
पत्रेचित दाऊदयाल से जावश्यक्ता पढ़ने पर क्रण कछैता है । परन्तु उसे *२००) के 
१८७ 50 मिले । कुछ लिखाईँ कह गहै, कुछ नजराना निकल गया, कुछ दल्ाली में था 
गया ।** रहमान बावश्यक्ता पड़ने पर अनेक बार सेठ जी से कर्ज लेता है यहाँ तक 
कि उसकी रकम ५७० रू० पहुँच जाती है। इस कहानी में सेठ धर्म का रुहसान मानकर 
एहमान का कर्ज माफ कर देते हैं। घार्मिक भैल के लिए प्रेमचन्द ऐसा कराते हैं | 
'क्सिन द्वारा अधिक 'लिखवाकर कम रुपये पर क्रण लेना और उसके अदाई के लिए 
चिंति6रहना यह तथुय इस कहानी में उमर कर आया है । इसी प्रकार "अहग्यौफा' 
कहानी का रूघू पारिवारिक विघटन के कारण सरीब होगया है। उसके ऊपर 
कुछ कर्ण भी हो गया था । * यह चिंता और मी मारे डाढ़ती थी ।*' "*गौदान 
का होरी भी आजन्म ऋण चुका देने की चिन्ता मैं घुछ्ता रहता है। 


"दी भाई ” कहानी में माघव की दशा सोचनीय थी । ख़थै अधिक था 
आर आमदनी कस । उस पर कुछ मयाँदा का निर्वाह । -«+ दी भाई ज्मीन पहली 
कन्या के विवाह मैं मेट हो गहीँ । शेष दुसदी कन्या के विवाह में निकल गईँ । साक् 
मर बाद दूसरी कन्या का विवाष्ट हुआ, पेह़ पते मी न बचे । हाँ अब भी डाछ भरपूर 
थी । परन्तु दरिद्रता जौर परोहर में वही सम्बन्ध है जो मांस जौर कप में ।* 
ज्याह में चढ़ाश गए कन्या के गहने पांच बीस से कुछ ऊपर ही रहेन रख वि गछ धौर 
ठ्याज सहित कोर्ड सबा सौ रूपये हो गए । भाईं की हँष्याँ ने हसकी सूचना कम्या 
के ससुराल वालौं कौ दे दी । सक्‍ट की स्थिति मैं छोटा भाई माथव केदार से सहायता 
हैने गया । कैदार माधव कौ रूपया देने के लिए तैयार है परन्तु चार बीस में उसका 
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उसका बचा हुआ घर रेहन रख कर और २० #० माहँ की सहायता रूप में ऋण देकर 
वह मी छिता पढ़ी हू के साथ ।* 


ऊपर उल्लेख किए तथुयाँ से स्पष्ट है कि निर्धन किसान अपनी मयाँदित्‌ 
'निवाह के लिए क्रण ठैता है और उस क्रणा की चुका देने के लिए पुयास करता है । 
जमींदारौं, साहुकारों के कुचकौं का यह शिकार मी बनता है त्था बापसी हैँष्यी 
दैष का मुकृतमौगी मी । झठामीणा जब रुक बार ऋणगस्त हो जाता है तब फिए 
उससे छुटकारा पाना कठिन हो जाता है। डा० जआार० छन० शर्मा ने हस सम्बन्ध में 
'छिख्ला है *क्सिन बहुत थोड़ा साधन उधार ठैता है। कुछ मी वर्षा में निश्चित 
'नियमों के अन्तगत वह दुगना और 'तिगुना हो जाता है यहाँ तक कि उसका सुक् मी 
अदा करना कठिन हो जाता है। अपने घार्मिक विश्वास के कारण्ण ग्रामीण अपने 
पुव॑जों द्वारा असाध्य रूप से छादे गए ऋ्ष्ण का मुगतान भी आवश्यक समकते हैं। फल- 
स्वरूप क्रण पीड़ियाँ तक चछता है ।*' डा0 शा द्वारा कथित गुगमीण्ण जीवन मैं 
क्रणा की यथाथीता काँ बौच हमें प्रमचन्‍द की कहानी "सवा सेर गेई " में अक्षाशश! हो 
जाता है। फ्सिन ईकर अपने द्वार पर जाए हुहु अतिथि महात्मा की मौजन 
व्यवस्था के लिए मात्र “सवा सेर गेहूँ | विए महाराज के यहां से उधार छेता है । 
भैत्र में विप्रजी को ढेढ़ पसेरी गेहू लकिहानी में देकर शंकर ते मात लिया कि बह नेह 
चुकता कर चुका है। सात बे शान्त रहने के बाद विप्र जी रक दिन हिसाब सुनाते 
हुए कहते हैं - *तेरे यहाँ साढ़ें पांच मन गेहू कब से बाकी पड़े हुए हैं जौर त्‌ देमे का 
क्वः नाम नहीं छेता, क्‍या हजस करते का मन है क्‍या ?"* खलिहानी की याद 
१० दी भाई " साप्स0 माग ७ य७ २१६६-१७ 
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दिलाने पर विए जी उसे छससीस मानते हैं और 'निषण्यैय दैते हैं - "में कटांक मर मी 

न छौड़ुँगा , यहां न दौगै) मगवान के घर तो दौने ?** घर भीर शंकर नरक के सय 
से कांप उठता है। इस जनम मैं ती बह ठोकर खरा ही रहा है अगढै जनम के 'लछिए 

क्यों वह काटे बौये । वह दस्तावेज छित्र कर गैह का मुल्य अदा कर देना चाहता है 
“हिसाब छाया गया तो गेह का दाम ६0 रू० हुए । ६० रू० का दस्तावेज छिसा 
गया; ३० ० सैक्डे सूद । साल भर मैं न दैने पर सृद का दर ३।। रू० सैकड़े ।॥।।) 

का स्टाम्प, १ रू० दस्तावेज की तहरीर शंकर कौ ऊपर से देनी पढ़ी ।** साछ 

भर कठिन परित्रम से शंकर ६०) जोड़ सका परतु तब तक १५) सृद के बढ़ चुके थे । 'चिप्र 
महाजन बाहते हैं उसका पूरा रूपया तत्काल जदा कर दिया जाय । क्रण कुक मुक्त 
होने के छिए "शंकर ने सारा गांव दान सारा, मगर कसी ने रूपए न दिये, हसछिर 
नहीं पकि उसका विश्वास न था, या कसी के पास रुपये न थे, बल्कि इसलिश कि 
पंडित जी के शिकार को किसी के कैड़ने की हिम्मत न थी ।** "निराश शंकर बैपरवाह 
हो गया और ३ वर्ष बाद " ६० ० जो जमा थे वह मुजरा करने पर अब भी शंकर 

के जिम्मे १२० रू० निकले |*४ -विप्र महाजन शंकर का बैठ बह्धिया मी नहीं चाहते 

वह तो व्याज के बदके शैकर को नौकर रसना चाहते हैं जिसके 'छिए उन्हाँनेयह साया 
जाह एथा है। झंकर के बच्चे वर घरवाली मुत्रों मरते है, वस्त्रविष्ीन रहते हैं परन्तु 
शंकर सुदर के बदले विउ्र जी की नाँकरी करता है। प्रुमचन्द खिलते हैं - “शंकर में 

'विप जी के यहां २० बष' तक मुछामी करने के बाढ़ हस दुस्सार संसार से पुस्थान किया । 
१२० 5० अमी तक उसके सिर पर सवार थे । पंडित जी ने हस गरीब को हँश्वर के 
दरबार में कष्ट दैना उचित ने समफाय, इसने अन्यायी, हसने निर्दयी न थे । उसके 
जबात बेटे की गरदन पकठ़ी । बाज तक वह विपएु जी के यहां काम करता है। उसका 
उद्बार कब होगा, होगा भी या नहीं हैश्वर जाने ।* पुश्ल-दर-पुश्त तक चल्ले वाढ़ी 


१० खावा सेर नेहूं " मा० स० माग ३ पृ० १६७ 
२- सवा सैर महू * मा०ण्स७ मान ३ प७ १६१ 
३- सवा सेर नह माण्य७ साग ३ पृ १६२ 
४० "सवा सेर गेहूं " माव्य७0 मान रे य७ १६३ 
४०. सवा सेर नेई " माव्स७ भाग २ पु७ १६४ 
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घरममीर किसान की कजै की कहानी यहीं समाप्त हो जाती है। प्रेमचन्द कहानी 
के अंत में यह लिखकर - “पाठक | इस व॒तान्त को कपौंठ कलिपत न समम्िये । यह 
सत्य घटना है। ऐसे शंकरों और रेस बिफ्रे। (महाजनों) से दुनिया खाली नहीं है [** 


हस कटु यथार्थ का बीघ करा दैना चाहत है जौ निधन ठ्रामीणा का जीवन दूमर 
किए रहता है | 


१६२६ के बाद राष्ट्रीय आँदौलन के साथ क्सिन आांदौलन मी उसका अंश 
बन गया । 'क्सानों के कर्ज की समस्या की और सरकार नें सोचना शुरू कया । 
१६३० है मैं पंजाब मैं *रकाउन्ट्स रैगुलेशन रेक्ट “ पास हुआ 'जिसका उद्दैश्य ऋण- 
दाताओं के व्यवसाय में कुछ प्रतिबन्ध छगाना था । वन्य प्रान्तों मैं मी रैसे 
पुस्ताव जाए । संयुक प्रान्त मैं मी क्सिनौं की इस समस्या पर विचार करने के 
'लिए सरकारी और गैर सरकारी सदस्यौं की एक समिति नियुक्त की सहँ जिसकी 
'रिपौर्ट अक्तूबर १६३२ के जास-पास आईं । हससें किसानों को राहत देने की 
सिफारिश की गहँ थी । १६३४ में *सगीकल्वरिस्ट रिलीफ शैक्ट " पास हुआ जिसमें 
'क्सिनों की कर्जा समस्या पर विधार कया गया था । बककेंढे संयुक प्रान्त मैं पांच 
डैब्ट रिडीफ” ऐैक्ट पास किए गए ।* इन सम्बन्वित विधानों के प्रति पैमचनद जागरुक 
थे । उन्होंने ८ महँ, ३ जलाहईत्या १० जुछाएँ १६३३ के जागएण्ण पे क्सिरनोँ को 
कर्ज से मुफ्ति' विछाने के लिए 'सिफादिश की थी ? 


१० सवा सैर गैहू " मा०्स७ माग २ पु० १६४ 
२- "जागरण + १२ अक्सूबर १६३२ “क्सिनौं की कर्जा कमैटी के एुस्ताव " दे७ 
'बि०पु७ माग २१७ 
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पुमचन्द लेखाँ के माध्यम से किसानों के कर्ज के सम्बन्ध मेँ आवाज उठाते 
रहे साथ ही उन्होंने "गौदान” उपन्यास में कजे की समस्या को महत्वपर्ण' समस्या 
कै हृप में गुहणा किया । जमाना जुन १६०५ मैं जौ उन्होंने छिल्ला था - गांव मैं 
महाजन की तरफः से कुछ लौग नौकर होते है। उनका काम यह है कि दैहातियाँ 
को रूपया कर्ज म- दें और उनसे रुक निश्चित अवधि के मीतर एक सवाया वसुल कर 
हैं ** बह बब भी गेदान के एचना काल तक चाहू ही नई था उसका विस्तार 
चोत्र शहर के महाजनाँ तक पाँछ चुका था । शहर के महाजनों मैं गाव मैं अपने नौकर 
रख छोड़े थे । “गौदान " मैं महाजनौं के इस फौले हुए जाल का उत्हेस करते हुए 
ऐमचन्द लिखते हैं “पंडित दातादीन और दुढारी सहुआाइन भी कैन-दैन करते थे । सबसे 
बढ़े महाजन थे मिगुरीसिंह । वह शहर के एक बड़े महाजन के रजेन्ट थे । उनके 
नीचे कही आदमी और थे, जो आस-पास के देहातौं में घम-घृम कर लैन-देन करते थे । 
इनके उपरान्त बोर भी कहाँ छोंटे मौटे महाजन थे, जौ दो आने रुपये पर जिना 
'छिखा यही के रुपये देते थे [* 


गांव के महाजन तो रौनै-घौने, हाथ पांव जोौड़ते कै मान जाते परन्तु शहर 
के महाजनों कौ गांव के लोगों से क्या सहानुभृति । गांव के 'क्सिानौं की हल तैयार 
होने पर - *तौल शुरू होते ही मिगुरीसिंह ने मिछ के फाटक पर जासन ज्मा लिया । 
हर-शक की ऊख तौल़ाते थे । दाम का पुरजा ठैतें थे । खजाची से रूपये बसु करते 
थे और अपना पावना काटकर असामी कौ दे देते थे । असामी 'क्तिनी ही रौये, 
चीसे, कसी की न सुनते थे । मालिक का यही हछुमम था । उनका क्‍या बस ?** 
होरी से भी रूपये ले लिए शैच २५) बचे थे सो नौसैराम ने बसुल किया । शौभा कौ 
रूपये मिले तो मंटेश्वरी ने आ' घेरा 'गिरघर ते मी ऊख बेची थी । 'गिरथर के 
अनुसार *मिशगुरीया ने सारे का सारा हे छिया हौरी काका । चबेना कौ भी 
शक पैसा म छ्ौड़ा | -- बढ़ा उब्छा हआ काका, बेवाकी हो गईँ । बीस 'लियि, 
१० 'विविव पुन, माग १ दे० पु २७ 
२० गौदान पक १७६ 
३०. मौदान  चु७ शृ८७ | 
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उसके एक सौं' साठ मरे, कुछ हद है ।*” यही नहीं होरी के अनुसार *जिस सनन्‍ना 
बाबू का मिल है, उन्हीं खन्‍ना बाब की सहाजनी कौठी सै है ।** 


होरी का पहले का अनुमव यही बता रहा था कि कर्ज बह मेहमान है 
जौ एक बाएजाने का नाम नहीं ढठैता | ** कैसी बिसंगति है कैसी विडम्बना है ? 
गाय होंरी की मरी दरोगा के छिर पैसे भी उसी कौ देते हैं। गांव के लौग हस 
कार्य के लिए कर्ज देने को तैयार है! -विरादती का रुण्ड उसे मरना है। खलिहान 
का' अनाज दण्ड मैं स्वाहा हो गया । घर में खाने कौ नहीं । मृत्न से परिवार 
तड़प रहा है ।* कमाऊ' 'क्सिन भके की क्या दयनीय परिस्थिति है । *ढौटा 
बच्चा रौ रहा है। मां को मौजन न मिर्ठे, तो दूध कहां से निक्े ? सौना 
परिस्थिति समफत्ती थी, मगर रूपा क्या समको ? बार बार रोटी रोटी चिल्छा 
रही थी । दिन भर तो कच्ची अमिया से जी बदढा, मगर अब तो कोई ठोस चीज 
चाहिए ।** रेसी परिस्थिति मे बेबारा हौरी क्‍या करता ? बह *दुलारी 
सहुआइहयन से अनाज उधार मांगते यया था, पर बह दुकान बन्द करके बैठ चछी गयी 
थी । मंगरू साह ने केबल इन्कार ही न किया। ठताड़ भी दी थी « उघार मांगने 
चले हैं, तीन साल से वेछा खुद नहीं दिया, उस पर उधार दिए जाओ ।* ६ इतासे 
'क्सान हौरी कौ पुनिया से सहायता मिलती है। हौरी को हईख से सा रूपये की 
आशा थी । “ढेकिन महाजनों को क्‍या करे ? दातादीन, मंगरू) दुलारी, सिगुरी- 
सिंह समी तो प्राणाा खा रहे थे । कगर महाजरनों कौ देने छौगा, तो सौं रूपये सृद 
मर कौ भी से होगे ।* होपी की ईल १२० रू० की बिकती है परन्चु वह साली 
हाथ घर छौटता है । 


१०. गौवान "| पु शृ्८ 
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होरी पहले से ही कज से बामिलहै'। जीवन के प्रारस्मिक अवस्था मैं ही 
उसके ऊथर हतना क्जे है कि *खलिहान में तौल देने पर भी अभी उस पर कोहँ तीन 
सा कर्ज था जिस पर कोई सौ रुपये सृद के बढ़त जाले थे । मंगरू साह से आज से 
पांच साल हुए बैल के लिए रुपये लिए थे, उसमें साठ दे चुका था, पर वह साठ रूपये 
ज्यो-के-त्यौं बने हुए थे । दातावीन पंडित के तीस रूपये लेकर बालू बौयै थे । आाद़ू 
तो चोर खौद हे गहछ थे और उस तीस के हतने तीन बरसों में सौँ हो गये थे । 
दुलारी साहुबआइन थी, --- बंटवारे केसमय उससे चाढीस रूपये ढेकर माहयौं कौ दैना 
पड़ा था; उसके मी लगमग सौ ढूपये हों गए थे ।** होरी की कहानी कै से 
चलती है। अंत मैं कजे की तवाही से ही उसका अन्त होता है। वह जीवन मैं 
+कितना चाहता हैं कि कसी से छक पैसा कर्ज न ले, जिसका आता हैं उसका पाई- 
पाई चुका दे, कैकिन हर तरह का कष्ट उठाने पर भी गछा नहीं छूटता ।*' 
सरकार के नियम बनते 'बिगठ़ते रहते हैं परन्तु महाजन पर असर नहीं । 'मिनरुरी 
जानता है - तुम्हें गरज पड़ेगी तो सौ बार हमसे रूपये उघार उैने आजोने और 
हम जी व्याज चाहेंगे, ठैँगे । सरकार अगर उसामियों को रुपए उधार देने व्य कौई 
बन्दौबस्त न करेगी, तो हमें इस कानून से कुछ न होगा ।"* बह यह मी जानता 
है - *कानून और स्याय उसका है जिसके पास पैसा है। कानून तौ है कि महाजन 
'किसी असामी के साथ कड़ाहँ न करें “- और महाजन छात और ज़्ते से बात करता 
हैं १ 


इस प्रकार हम देखते है कि प्रेमचन्दर ने महाजनोँ के गौ, उनकी मनौव॒ति 
तथा उनके जाछू का चित्र भी प्रस्तुत किया है। महाजन सशक्त है पुलिस, सरकाए 
और अदाछुत मी उनसे अहम नहीं है। क्सिन क्रण्य ढेते के बाद केवक सृद, सृद मी 
नहीं देता बह़िकि ऋरष्ण ठैते समय वह वक्वाढी, दस्तुरी; पेशनी और क्ज॑ में कटौती 
३० मगौदान  थु७ ३६ 
रू बही। पु ४० 
३० वही, थु० रे४८ 
४०... वही; घुक्ष रेहेंह 
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मी देने केलिए विवश है । पऐऐमचन्द ने उन परिस्थितियाँ जौर जीवन की बाघावों 
का भी चित्रण किया है जिनके कारण न चाहकर सी ग्रामीण कौ क्रण्ण लैने की 
वाध्यता है। महाजनी हथकण्डों के साथ ग्रामीणों के संक्टगुस्त जीवन का जो चित्र 
कज के प्रश्न के संदर्भ मैं प्रस्तुत क्या गया है वह प्रेमचनद सेसे किसानों के अन्तर॑ग 
साथी से ही संमव था । उ्रेमचन्द कज के पुश्न का स्वरूप सफछतापुर्वक पुस्तुत कर सके 
जुके है। कोई भी समाजशास्त्री इस कज के प्रश्न का अध्ययन करके गषण्गनाकर विधि से 
जोँ भी निष्कषष निका्लेंगा हमे विश्वास है कि उसका वह निष्कथ प्रेमचन्द-साहित्य 
के क्रणा कौ कारण क्रण की परिस्थितियां, क्रण दाताजों के कचकु, क्रण्ण के बौफ 
के कारण किसानों की दुर्दशा आादि से सम्बन्धित निष्कोषेत से मिन्‍न नहीं होगा । 


वाभूषण :« मारतव् में आशूषणा पहनने का रिवाज समस्त देशाँ की 

के व्यक्ति' सब लोगों के यहाँ आमृषण्ण का फ्चलन है । सामाजिक घार्मिक उत्सवाँ 

मैं सामाजिक सम्मान कै 'लिए सस्त्रियाँ का आमभषणा पहनना अनिवाये माना जाता 

है। आमुषण पहनना उतना अनुचित न होगा यदि बाभृषण का "रिवाज अनेक 

तरह की समस्याईं न उत्पन्न करता । जिसके पास गहनों के लिए सामूथुय नहीं हे वह 
मी चाहता है उसके घर की औरतों के लिए आभूषणा कहीं से बन जायं । यही चाह 
उसे 'विपत्ति मैं डाल देती है । यही कारण है कि फ्रेमचन्द ने गहनौं से सम्बन्धित 
महत्वपुर्णा आर्थिक पुश्न कौ अपने साहित्य में स्थान दिया है। इस प्ृश्न का महत्वपूर्ण 
पक्ष समाज का जार्थिक पष्षा है । 


गहनों के उचछन और उसके फलस्वरूप आर्थिक और नैतिक परिण्णार्मों की 
समस्या की वे देवीदीन सटिक के माध्यम से सुंदर ढंग से प्रस्तुत करते हैं - देवीदीन के 
शब्दों यैं वे कहते हैं - *सब घरों का यही हाढ है। जहां देखों हाय गहने । हाय 
गहने । गहने के पीछे जान दे दैं, घर के आदमियाँ कौ मूर्खों मार, घर की चीजें 
बैदें और कहां तक कहूं, अपनी आबहू तक बेच दें । छौंटे-बड़े, अमीर गरीब सबको 
यही एस छगा हुआ है ।** पल्लियाँ आमूषण्ण के लिए बागृह करती हैं और पुछणष 


अइमकमगार कमान अमे जहहन। कक कांक ।कान' अहाका' पशाक अभासाकन ५४७ ५3७७ ७४आंधा 2डिभार. ग्रक्ोड चा्क- भनाक: ककााए' शुका। किहंकश आकार 
हि डे 
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विवश हो जाता है गहनाँ की व्यवस्था के लिए । पऐमचन्द ने *कौंसल? कहानी में 
इस प्रश्न कौ उठाते हुए छिपा है - पंडित कालकराम शास्त्री की घर्मपत्नी माया 
की बहुत पदिनाँ से एक हाए की छालसा थी और वह सेकड़ौं ही बार पंडित जी से 
उसके लिए आगुह कर चुकी थी, किन्तु पंडित जी हीला-हवाला करते एहत थे । यह 
तो साफ साफ न कहते थे 'कि मेरे पास रूपये नहीं है - इससे उनके पराकृ॒म में बट्टा 
छमता था । तवीनाओं की शरण लिया करते थे १ उनकी पत्नी माया पढ़ौसित 
का हार उससे चौरी जाने की घटना गढ़ करके पंडित जी से हार है ढैती है । स्त्री 
की आमृषणा लकलसा और पुछाषा का अपनी स्थिति को छ्िपाना यही वह दो 
'वियम स्थितियाँ हैं जिसके कारण मनुष्य आर्थिक संकट के साथ अन्य संकट मौल लै लैता 
है। गबन " उपन्यास मैं समानाथ के सकब्ट का कारण जआमृषण्ग ही है। रमानाथ 
के विवाह मैं पिता दाननाथ बाजार से गहने उधार छेकर चढावे मैं ठे जाते हैं । वापस 
आने पर चौरी से गहने उड़ाकर दुकान में वापस कर दैते हैं ।*' जाछृपा को रमानाथ 
के धनी होने का विश्वास है । हस चौरी के बाद जालपा को गहने नहीं बनवाए जाते 
तो उसकी स्थिति का हाल लिखते हुए प्रेमचन्द कहते हैं - *इस आमृषणा मंडित संसार 
मैं पी हुईं जाहपा का यह बाभूणण ऐम स्वामाविक ही था । महीने भर से ऊपर 
हो गया, उसकी वशा ज्याँ की त्यों है, न कुछ लाती पीती है, न 'क्सी' से हंसती- 
बौद्धती है। खाट पर पढ़ी शृन्य नेत्राँ से शुन्याकाश की ओर ताकती रहती है । 
“-- बंद यह समफती है सारा घर मेरी उपैच्या काता है। सबके सब मेरे प्राण्ण 
के गु[हक हो एहे हैं। जब उनके पास इतना घन है तो फिर भरे गहने क्‍्याँ नहीं 
बनवात #*' रमानाथ अपनी आर्थिक स्थिति छिपाता है । वह उधार गहने छा 
छाकर देता जाता हैढ यहां तक कि वह रतन के रुपये भी दुकानदार को दे देता है 
परन्तु कजे के बौफ' से छदा हवा है। अन्त मैं उसे स्युनिसिपैल्िटी के रूपये ही उड़ाने 
पढ़ते हैं और घर हौड़कर मागना पढ़ता है। इसी समस्या की मसनौवैज्ञानिक पृष्ठपुमि 
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में वह मुकद्ग का फूठा गवाह बनता है । वेवीवीन के बनुसार « "गवन के हजार 


मुकदमे हर साल होते हैं । तहकीकात की जाय तौ उसका कारण्ण एक ही होगा - 
* १ 
गहना । 


“चमत्कार ' कहानी का पकद्रश अपनी पल्‍नी के लिए आमबणाँ की चौरी 
करता है प्रेमबन्द्र पुकाश की मनस्थिति के सम्बन्ध मैं लिशति हैं - *उस चसम्पा का 
आमृषणा हीन अंग देखकर दया आयी । यही तो खाने पहनने की उम्र है और उम्र 
भ॑ इस वेचारी को हर एक चीज के लिए तरसना पढ़ रहा है ।*' वही दया भाव 
उसे चोरी की प्रेरणा देता है और वह रात्रि में कृत से उतरकर आमृषणाों की चोरी 
करता है।* इस चौरी से उसकी पत्नी साँचती है - “हनकी हतनी हिम्मत पढ़ी 
कैसे ? यह दुर्मावना इनके मन में आयी ही क्यों १ पैंने कमी आभृषणाँ के 'लछिए 
आगुह नहीं किया । अगर थागुष्ह भी करती, तो क्‍या उसका धाशय यह होता कि 
वह चौरी काके ढाये | चोरी आमूषण्णों के छिए । इनका मन इतना क्‍यों दुबढ 
हो गया ? * निश्चित रुप से पुमघन्द चम्पा कै माध्यम से हस समस्या का समाधान 
खोज्ते हैं। चम्पा गहनों के लिए अपैत्तिक कार्य का हुदय से विरोध करती है और 
स्त्री के आगुह काने पर भी वह नहीं चाहती कि कौह युकूण जनुचित ढंग से आमभुषण 
चुराकर पत्नी कौ पुसन्‍न एसे । गबन ' में मी प्रेमचन्द इस समस्या के समाधान का 
एक पद्दा जाक॒पा के रूप में सुरष्षित रखते में । जालपा को यदि ज्ञान हो जाता कि 
उसका पत्ति कर्ज ठेंकर संकट मैं पह़ रहा है तो बह एमानाथ को संक्ट से उबार हैती । 
बृह स्पष्ट रमानाथ से कहती है - “मेरे लिए कर्णठेने की आवश्यकता नहीं । पं 
वेश्या नहीं कि तुस्‍्हें नौच ससौट कर अपना रास्ता छ । मु तुम्हारे साथ जीना बौर 
मरता है। अगर मुझ सारी उम्र बेसहनों के रहना पड़े तो पैं कर्ज कैसे को न कहूगी ।* 
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रमानाथ के सागने पर बह स्यूनिसिपैलिटी के कर्ज चुकता के लिए हाए जैचने का निश्चय 
करती है। “जिस हार को उसने चाव से खरीदा था; जिसकी छालछसा उसे बाल्यकाल 
से. ही में उत्पन्न हो गहँ शी, उसे आज आधे दामों मैं बेचकर उसे जरा भी दुख नहीं 
हुआ, बल्कि गय॑ का व्तुमव हौ रहा था । ** जालपा पत्ति की रद के लिए 
प्रयत्नशील है । सारे संकट की जड़ मध्यवर्गीय एमानाथ का आर्थिक वस्तुस्थिति का 
'छिपाना ही है। हस समस्या का समाघान भी यही है कि पुछाथा नारी से अपनी 
स्थिति स्पष्ट रसे और स्त्री पुछाण की स्थिति के अनुसार ही व्यय का आागुषह् करे | 


नारी की अधौगति ! पक्षा का यत्न 


मेकाकः पक फोम जाके लीक आफ संग कक फ्रोक आदत करकिक आज शुलाक पेश मेल परम अ्रााा! सी समक प्यकक्कत भ्मोक भवक वालमा सका ग्राम श्रॉलल मंत्रका श्रोक 


अध्याय जार में सामाजिक युग बौघ पर दुष्ष्टि डालते समय घार्मिक-सामा जिक 
अवस्था पर विचार काते समय समाज मैं नारी की स्थिति पर प्रकाश डालने का प्रयास 
किया गया परन्‍्सु वेश्या और विधवा रुप में उसकी हीन और दयनीय "स्थिति पर 
विस्तार से विचार नहीं किया जा सका है। भारतीय समाज मैं नारी जहां बैदिक 
सम्यता के पूर्व पुछष से अष्ठ स्थान एसती थी और वैदिक काझीन समाज मैं पुछ्ुव 
की सहमागिनी' और समात् स्थिति बाही मानी जाती थी । प्रेमघन्द के युग में उसका 
स्तर गृहदैवी और पुछाथ की विलास-शापिका के जलावा कुछ मी नहीं था । आर्थिक 
दुग्ष्टि से दूसरों पर निर्मर शारीदिक दुष्ष्टि से क्जजौर नारी कौ सारतीय समात्र में 
'विलास का खिलौना बना किया । वह या तौ कौठे की दैवी बन गईं ज्थवा किसी 
हाटछ, 'थिष्टर की काह गहे अथवा सौशछ गढ़ । यही नहीं यदि वह 'तिषवा हो 
गहँ तो सामाजिक दुच््टि से हेय, जुप कार्यों में ख्युगुन। परिवार का मार जौर रृ्पटों 
की काम-वासना का शिकार बनने छगी । नादी के झ्षाथ और मी अनेक तरह के 
शामाजिक-आा र्चिक एश्न रकूड़ियादी समाज में जुह मद । दहेज का आर्थिक प्रश्न रेसा 
जुड़ा कि बह अनमेल विवाह तछाक, बहुविवाह तथा अपेदात की शिकार बन गईं । 
उसका रुप-शाँदय मात्र कुछ”ज की उंगार>मावना का खिक्लौता मात्र रह गया । सह 
थी भारतीय नारी की बाथुनिक युग(स्वर्तत्रता के यूवे) की विजस जौर दयनीय स्थिति 


हल जबन हे ३ श्र 
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परमचन्द 'हिन्दी के प्रथम साहित्यकार हैं जिन्हाँने समाज में नाटी की हस 

अधौगत्ति कौ देखा और उसको मुक्तित दिलाने के लिए मरसक साहित्थिक उदास किया | 
प्रेमचन्द भ की ढेखनी ने नारी जीवन के अनेक पद कौ स्पश कया, उसका यथार्थ 
चित्र खींचते हुए उसको उबारने का प्रयत्व किया । वैवाहिक जीवन से सम्बन्धित नाटी 
की 'स्थिति जौर हस दिशा में प्रेमचन्‍द के साहित्थिक पुयासौं का अध्ययन हम अमल 
शीपैक वेवाहिक प्रश्न : समाधान की स्ौज मैं कॉंसे । प्रस्तुत शीषक के वन्तगत 
हम उपशी्षेकों में प्रमचन्‍्द-साहित्य भ॑ नारी के वेश्या और विधवा रूपों कौ दैखने 
के साथ फमचन्द जी द्वारा उसकी रक्षा के लिए किए गए प्रयत्नाँ पर विचार कौंगे । 


वेश्या :« नारी प्राचीन काल से ही शौचित होती आ रही है । उसकी 
असहाय स्थिति का छाम पुरुष समाज प्राचीन काल से उठाता एपहा है । नारी का 
सौन्दर्य और पुरुष की छपैद्ा शारीरिक शक्ति का तमाव नारी के नैतिक शौषण्ण 
का कारण रहा है। शक्तिशाही प्रशासकों तथा घार्मिक महन्तों ने भी अपनी काम 
तृष्णा की तुप्त करते के लिए नारी का उपमौग उसे कोई न कौईं स्वरूप पुदान करके 
किया है। बेलादत्त गुप्त मे इसी आधार पर प्राचीन काल से समी सम्य समाजों पं 
वैश्याचति के होने का उल्हेल किया है। उनके अनुसार विश्व की बनैक प्राचीन तथा 


मध्यकाढीन सम्यताजों में वेश्या-दृचि कसी न किसी रूप येँ प्रचलित थी ।* 
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७०4 
मारतव्ष मैं भी वेश्याव॒त्ति का प्राचीन हतिहास है । वेदों मैं मी 
गण्गिका ” का उल्हेश मिलता है। समाज मैं गण्णिका का रुक निश्चित स्थान था | 
मल्स्यपुराण में "वेश्या " का महत्वपूर्ण स्थान है । उसके अनुसार मार्ग मेँ किसी 
वेश्या” के मिलने से कार्य में सिद्धि हौती है। कौटित्य के "छर्वशास्त्र * भें वेश्या 
व॒ति कौ सरकारी आय का साथन माना गया है। मारतवब पे "देवदासी फ्धा " 
का वैश्या फ्या से घनिष्ट सम्बन्ध रहा है। प्रारम्भ मैं उनका मुख्य पेशा देवता के 
समा नृत्य परदशन था । परन्तु इसके बाद इनका अनैतिक उपमौग भी प्रारम्म हुआ | 
0५८४००० “०४६ मे अपनी पुस्तक "हिन्दू पैनसे, कस्टम्स रण्ड सेगीमनीज , मैं 
देवदासियाँ का उल्हेख करते हुए कहा है कि प्रसिद्ध मंदिरों में न॒त्य के लिए 'नियुक्ता 
युवतियाँ को देवदासी कहा जाता था जिन्हें सामान्य जनता कै बीच वैश्या नाम 
से पुकारा जाता था । उनका कार्य प्रातः और सायकाह मंदिरों मैं तथा जन- 
उत्सवां में नृत्य करना था । इन दैवदासियाँ की उपलब्धि के सम्बन्ध मैं उल्लेख 
करते हुए कहा है कि इस अनैतिक कार्य के लिए विभिन्‍न वर्गों तथा जातियाँ से यहां 
तक 'कि सम्मानित परिवारों से युवतियाँ की प्राप्त किया जाता था जिनईं निश्चित 
घनराशि पुदान की जाती थी । इस घनराशि की कमी के कारणा वै अन्‍य विभिन्‍न 
ढंगीं से सम्भव छाभ के लिए अपना पद बैचती हैं ।** दक्तिण्ण मारत के मंदिरों मैं 
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एक समय यह परत वेशा था । बेलादत गुप्त के अनुसार वब मी महाराष्ट्र की 
" मुरत्तियों" , कनाटिक की *वैस्वी " तथा गौवा की “नाइकाओँ” के रूप मैं इस प्रथा 
के प्रचलन कौ देखा जा सकता है |[** 


आधुनिक युग मैं वेश्या वृत्ति विश्व के प्रत्येक राष्ट्र में सामाजिक प्रश्न के 

रूप मैं पुक्ट हो रही है। वैश्याव॒त्ति का प्रमाव राष्ट्र के स्वास्थय के साथ उसकी 
नैतिकता पर भी पढ़ता है और राष्टू का नैतिक पतन राष्टू की सर्वोन्मुस्ती विकास मैं 
हू "सतत ह0चत 4छ 78६99 8 ढएचफरॉश्का 830 ईशश/मश 767९7 १8 ६0 
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बैक्ञादत गुप्त ; "कन्टैस्पोरेरी सौशछ प्राब्डैम्स इन हण्डिया , १६४६४ 
(कहकता ), पृ" ६३ । 
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ही 


बाधा डालता है। ढा० ए०पुढ़ैक्सनर ( &,शाब्ज्य७०्छ ) ने वैश्या की परिभाषा 
देते हुए कहा है कि कोई भी व्यक्ति' जौ आदत अयवा पारी>पारी से कम या अधिक 
प्रात्रा मैं मित्रित रुप से घन अथवा अन्य मौँतिक स्वार्थ के विचार से काम सम्बन्ध 
रखता है (वह वेश्या है)।** आधुनिक वेश्याजों के सम्बन्ध मैं वाहनबर्ग ( प्७4व७००४) 
ने लिखा है कि आशुनिक वेश्या क्य प्राप्ति के लिए रक व्यक्तित्व शुन्‍्य कार्य-व्यापाए 
के रूप मैं काम-राम्बन्धों मे संतग्गन रहती है । वह असम्बद् काचि के रुप में अपने 
गुगहक की व्यक्तिगत ऊूचि पर ध्यान देती है क्योंकि उसका मुख्य सम्बन्ध काम 'क्िया 
की शुल्क से है । अपनी व्यवसपयिक मृभिका मैं वह रुक सामूहिक भुक्तिपृण्ण यौजना 
रखती है और व्यवसायिक जाल्साजी में अपने ग्राढर्कों और दूसरों से सामाजिक सम्बन्धौं 
के आदर्शाँ में सामाजिक रुकहपता का व्यवहार करती है ।*' वेश्याओँ की परिभाषा 
सै स्पष्ट है कि वेश्यावत्ति का मुख्य आधार मौतिक या बार्थिक स्वार्थ है । आधुनिक 
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युग में मूल रूप मैं बढ़े शहरों मैं 'स्त्रियाँ घन के 'लिए ही अपना शरीर बैचती हैं में ही 
यह उनकी मजबरी है। । आज के युग मैं कौठाँ मैं बेठने के अछाबा अन्य अनैक पुकार 
के उपाय भी खौज निकाहे गये हैं। होटलॉं और विजश्रामगृहां में काल्यर््स और सौशह 
गर्ल्स के रुप में वेश्या वृषि का प्रवहन हो गया है। “निश्चित रूप से विश्व समाज 


में के सामने वेश्या सम्बन्धी प्रश्न रुक ज्वहंत समस्या है । यह नारी की अधौगति की 
चरम सीमा है । 


मुल रूप से सामाजिक साहित्यकार प्रैमचन्द ने अपने साहित्य मैं वेश्या समस्या 
को मात्र स्पश ही नहीं किया बल्कि सर मारतीय सदर्म में उसके कारणों पर पुकाझ् 
डाछत हुए उसके निराकरण का मार्ग मी खोजा है। सामान्य रूप से वैश्या वृत्ति के 
कारणों तथा इस समस्या के निराकरण्ण के लिए किए जाने वाह समव उपायों पर 
'विधार करने के साथ प्रेमचन्द-साहित्य में उल्छिखित वेश्या-वर्चि के कारणों बीए 
सुकाझछ गछ उपायाँ पर विचार कौरे । 


मारतव् मैं वेश्या वचि का मुख्य कारण्ण आर्थिक नहीं बल्कि मारतीय 
सामाजिक पष्ठमूमि है। मारतीय समाज जाति-फ़ा यर आधारित है । जब 
रक युवती का सम्बन्ध कसी दुसरे जाति के युवक से हो जाता है परन्सु सामाजिक 
मय से वे खुलकर विवाह नहीं कर पाते तो वे घर से मागकर शहरों में आते हैं और 
वहां पर युवक अनेक कठिनाइयाँ के कारण युवती को छौड़ देता है। युवती कौ 
वेश्या वत्ति के अछावा कौह उपाय नहीं सृफता । रूढ़्िवादी समाज ने कभी कभी 
पुछाणः स्त्री को प्रढ्ढोमन देकर शक स्थान से दुसरे स्थान हे जाता है और कुछ 'दिना के 
बाद उसे असहाय छोड़ देता है। बंगाल में ६२ वेश्याजीं के सामाजिक पष्ठपृमि का 
अध्ययन किया गया तो पता चला कि ६२ मैं २३ क्सिन घरों, ६ छौटे व्यापारियों के 
घरों से, ६ नौकरों के घरों से, ७ वैश्या परिवारों से, ४ बढहै गीरी शैसे वब्यवताय 
बाले घरों से, २ कलकों से+-२ के घरों से, २ घनी तथा जमींदार परिवारों सै, १ बीड़ी 
का काम करने वाढ़े के घर से, ६ बाइन्डर परिवार से, १ पन्‍डा के घर से तथा १ पुलिस 
के सिपाही के परिवार से जाईं हुईँ वेश्याएं हैं । सबसे बढ़ा प्रतिशत 'क्सानों के 
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घर से आईं हुईं वेश्याओँ का हैं। इसके बाद छौटे व्यापारियाँ रुवे नौकराोंँ के घरों 
का स्थान है। हससे स्पष्ट है कि हसका प्रमुख कारणा बार्थिक आवश्यकता औए 


गरीबी नहीं है बहिक सामाजिक रूढ़िवादिता, समाज के कठौर बवन, वौर किसी 
छोटी सी बुटि के कारण समिाजिक लाछन का मय है | 


१६५७-४८ में "सेन्ट्रल सौशठ वेलफोयर बौर्ड " दारा वेश्या समस्या पर 
विचार किया गया था । १३० वैश्याओँ के उदाहरणार मैं वेश्यावृत्ति के पेशे को 
अपनाने के कारणों मैं ज्ञात हुआ था कि १३० मैं ४२ मनुष्यों के पुलोमन से आईं, 
३३ गरीबी के कारण, (८ स्त्री सजैण्टों द्वारा लाईं गहँ, १५ परिवार तथा पति के 
अमानवीय व्यवहार से, ८ वैश्या परिवार मैं जन्म ढैने से, ६ पतियां छारा त्यागी 
हुईं, ३ गृहविहीन, २ पतियों के अनैतिक जाचरणा, २ पतियाँ द्वारा वेश्यावचि मैं 
मेजी गईं तथा १ सौतेली मां के कठौर व्यवहार कै कारण वैश्यावत्ति कौ अपनाया 
था | हनमें यदि यरीबी, गृहविहीनता तथा पति द्वारा वैश्याव॒ति के 'छिए भेजी 
गईं 'स्त्रियाँ के आर्थिक कारण के अन्तगत मान लिया जाय तब भी हस कारण से 
वैश्याव॒धि अपनाने का प्रतिशत २६,३ ही होता है जब कि ४६,७ पृतिशत वैश्याजोँ 
का कारण सामाजिक दुव्यवस्था तथा मानुत्रिक व्यवहार म ही है। आर्थिक 
तंगले को भी सामाजिक व्यवस्था कै कारणाँ से अछा नहीं माना जा सकता है | 


ऋण अमन बाक्रकः पहिका काम ऑभांग सका प्र यहा काध्श अंक अकका वशोकिआाओब सोकरर श्रम अवगल चलोकि गांदक सामंकः बहा ओोग्जाक आना शुकाक किआ अंक्रााः सफ़र सबके 
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प्रेमचन्द वेश्यावति के प्रमुष कारण सामाजिक ड्यवस्था कौ मानते हैं । उनके 
अनुसार *हिन्दू घम सबसे ज्यादा 'स्त्रियाँ को चौंपट कर रहा है। जरा-सी' गछती 
'सित्र्योँ से हुईं, उन्हें हिन्दू समाज ने वहिष्कृत किया । सबसे ज्यादा हिन्दू स्त्रियां 
चकले खाते मैं हे --- थोड़ी थोड़ी गलतियों में अपनी बेटी-बहनाँ को निकाल रू देते 
हैं। फिर वह कहीं न कही तौ जहर जायेगी |।** वेश्याव॒चि का उत्तरदायित्व समाज 
पर लादते हुए पद्मसिंह कहते है *यह हमारी ही क्वासनाये, हमारे ही सामाजिक 
बत्याचार, हमारी ही कुपृथायें हैं जिन्होंने वेश्याओाँ का रूप घाएण किया । यह 
दाक्षमण्डी हमारे जीवन का कठुषित प्रतिबिम्ब, हमारे ही वैशाधिक जधर्म का साजातु 
स्वरुप हैं [* र 


भारतीय समाज मैं आडम्बर और ढ़कों सल्ते का महत्वपुर्णं स्थान है परन्सु 
समाज का नैतिक पतन हो चुका है। अच्छे से अच्छे 'तिलकथारी महातुमा तथा बल्छा- 
ताला के भक्त मौलवी भी वेश्याजों के पीछे मागने में छिचकते नहीं है । यह हू तथय 
मौली के क्यन से स्पष्ट है। मौली सुमन से कहती है आज यहां कान रहेस, कौन 
महाजन, कौन मौलवी, कौन पंडित रेसा है, जौ मेरे तल॒वे सहलाने में अपनी हज्जत न 
समर्को ? मंदिरों में ठाकुर दाराँमेमेरे मुजो हौते हैं। छौन मिल्लतें करके ले जाते हैं | 
जहा के घर्म मैं सती साथ्वी नादी कीउपेश्षा। हो परन्तु वैश्याजों का सम्मान हो रेसे 
सपाज मैं यदि वेश्या-ब॒चि को बढ़ावा मिले तो कोई जआादचर्य नहीं । सुमन के वैश्या 
बनने मैं मौली के रेसे तक सहायक होते हैं । 


मारतब्ब मैं सामंती तथा पुजीवादी जथै व्यवस्था ने वेश्या-बत्ति कौ बढ़ावा 
दिया है। सामस्त वर्ग के राजे महाराजे जौर ताह्छुकैदार जमीवारों ने वैश्याजोँ कौ 
भौग का साथन बनाया । “राजहठ " कहानी में अनहसठु के राजसाहब के दरबार में चुनी 
हुईं अप्शाारं हैं। दशहरें के दिन जचछगढ में दरबारे आम में राज्य के मंत्रियों के स्थान 
१० शिवरानी दैवी : पैमचन्द : घर मैं (हछाहाबाद), पु ११६ 
२ सेबाशदन | पक्ष शृष्छ 
३- वही, पु ४३ 
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पर अष्सरायें शोमायमान हैं ।** ताल्लुकेदार राय कमढानन्द जी जनता के प्रतिनिचि 
रू और स्सेम्बढी के सदस्य मी हैं, के यहाँ “तनी कौमछांगी रमणियां वस्व्राभृषण्य से 
सजी हुईं विराज रही थीं ।** जब कि राय वमरपाछ रिंह के अनुसार - “हमारे 
पास इलाके, महछ, सवारियाोँ, नौकर-चाकर, वेश्यारं क्या नहीं है ?* सामंतवर्ग के 
अलावा पुजीवादी व्यवस्था को चन्दु प्रकाश बनना की साथ्वी पत्नी घर में रोौती 
आर *सनन्‍ना दीवानखाने मैं मुजरे सुतता था ।** _ "सेवासदन " सेठ बलमढ़दास, 
कारखाने के मालिक जबुल्वफा, व्यापारियाँ के नेता पं० दीनानाथ वेश्याजों के बस 
पास चक्कर लगाते फिरते हैं। पुजीवादी व्यवस्था के हन महापकूणाँ के अलाबा 
शासक वर्ग के छौग मी इस रोग से मुफ्त नहीं है। 'गबन " में दरौगा साहब जौहरा 
के यहां रात बिताना चाहते हैं। वे कहते है - "नहीं बब न जाऊंगा, जौहरा सुबह 
देसी जायगी ।* *जोहहरा उत्तर देती है - “जाप मानते नहीं है। शायव डिप्टी 
साहब आते हों । आज उन्होंने कहछा भेजा था ।** स्पष्ट है दरौगा से ठेकर 
डिप्टी तक इस कुक में फसे हुए हैं है। आश्चर्य तौ यह कि हन्हीं सामंतों, पूंजी- 
पतियाँ और राज्यथिकारियाँ का समाज मैं सम्मान है। इन लोगों का बिता 
परिश्रम का घन वेश्यावत्ति रेसे कुक्मों में ही व्यय होता है। कुंबर अनिरुद्धसिंह के 
अनुसार - *जिस समाज में अत्याचारी ज्मींदार, रिश्क्ती, राज्य अम्मि क्मैंचारी॥, 
उन्यायी महाजन, स्वार्थी बन्चु जादर तौर सम्मान के पात्र है, वहाँ दारुमण्डी क्‍यों 
न बाबाद हो १ हराम का घन हरामखौरी के सिवा और कहाँ जा सकता है ।** 


* देश्या' कहानी में वेश्यागामी सिंगारसिंह का मित्र दयाकष्ण' सिंगारसिंह 
की पत्नी से पुद्ता है कि यह छत इन्हें कैसे पढ़ गहँ । छीला व्यचित स्वर में उचर वेती 
१० मगुष्तबन॥ माग९, राजहठ  प ६३ 
२ प्रेमाज्म प९ श७८ 
३- गौंदान | पृ १६ 
४० वही, छू १६२ 
४० बहीं, पु० ३११ 
&».. लेबासदम यु १६४ । 


38 | 
हुई कहती हैं - *रूपये की बलिहारी है और क्या | ---- पापा ने छाखाँ रूपये की 
सम्पत्ति न छौड़ी होती, तो आज यह महाशय कसी काम में लगे होते, कुछ घर की 
चिंता होती, कुछ जिम्मेदारी होती नहीं तौ बैंक से रूपये निकाले और उड़ा ।** 
ड्रेंह़ मेहता के अनुसार *जब तक दुनिया में दौछ्त वाढे रहेंगे, वेश्यारं रहेंगी ।*' 
बआद्योगीकरण जऔौर नगर जीवन में बढ़ते हुए कछ-कारखानों से मी वैश्या-व॒प्ति कौ बढावा 
मिला है। इसका सकेत प्रैमचन्द-साहित्य मैं "रंगमुसि * उपन्यास में मिलता है | 
जॉनसेवक के 'सिगरैट के कारखाने के आस-पास मजदूरौँ का जमघट लग गया है जिससे वहा 
पर*रक छोटा-मौटा चकहा आबाद हो गया था ।** 


प्रमचन्द यह मानते थे कि पुरण' समाज ही स्त्रियों को वेश्या बनाने का 
शक मात्र उत्तवायी है । "वेश्या" कहानी मैं माघुरी स्िएरसिंह कौ पत्र में छिखती 
है - यह समझी रानी, नारी अपना बस रहते हुए कभी पेसों के लिए उपने को समर्पित 
नहींकती । यदि वह रेखा कर रही हे तो समकः छो कि उसके 'छिए और कौहै आजय, 
और कोई आधार नहीं है और पुरूष हतना निरज्ज है कि उसकी दुरवस्था से 
बपनी वासना तथ्त करता है और इसके साथ ही इतना निर्देय कि उसके माथे पर 
पतिता का कलक लगा कर उसे उसी दुरवस्था में मरते देखना चाहता है ---- सैर 
पुरुण समाज जितना अत्याचार चाहे, कर के । हम उसहाय है, उशक्‍्त हैं [** 
पद्मर्सिह भी 'स्त्रियाँ के सतीत्व कौ नष्ट करने वालों तथा उन्हें वेश्यावति के लिए 
प्रौत्साहित करने वाढ़े पुछाषा समाज के सम्बन्ध में बेजनाथ से कहते हैं - *जाप यह जानते 
हैं कि बाजार में वही वस्तु दिलायी देती है कि जिसके गहक हौते है और ग्राहकों के 
न्यूनाथिक होने पर वस्तु का स्थृत्राधिक होना तिर्मर है। ««- इस 'विधार से किसी 
वस्तु के ग्राहक ही मानों उसके बाजार में आने के कारण होते हैं। यदि कोौहे मांस 
न साथ तो बकरे की गर्दन पर घुरी क्यों चढ़े --« रेसी अवस्था में यह समकना कठिन 
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२-« 'गौंबान. पु० २३१ 
३- रगमसि * पु७ ४३६ 
४० वेश्या " माह्स७ मान २ प७ ४३-४४ | 


382 


है कि सैकड़ों स्त्रियां जो हर रोज बाजार मैं करौसों में बैठी दिखाईं देती है, जिन्होंने 
अपनी' लज्जा और सत्तीत्व को भ्रष्ट कर दिया है, उनके जीवन का स्वनाश करने वादे 
हमी लोग हैं ।* गांवी जी इस सम्बन्ध में पुछुच कौ दो ठहराते हुए कहते हैं 
-“ यह बड़े दुख और अपमान की बात है कि मनुष्य की वासना की तृप्ति के लिए 
'झित्रियाँ कौ अपनी इज्जत बेचनी पढ़े । पुराषा ने, जौ नियामक हैं, 'स्त्रियाँ का जौ 
अपमान 'किया है, उसके लिए उसको कठिन दण्ड मौंगना पढ़ेगा । ---- मैं यह नहीं 
सुनना चाहता कि अपने सतीत्व की विकी में खप्ती प्रकार रक वैश्या जिम्मेदार है, 
जिस प्रकार कि घुड़दीड़ में जाने वाला रुक छ्लपति एक पैशैवर जेब काटने वाले दारा 
अपनी जैब के काटे जाने का जिम्मेदार है । --- क्या पुरूष पहले अपनी बारीक 
आदतों से स्त्री की उत्तम मावनाईँ नष्ट करके फिर उसके विछुद्ध पाप काने मैं मागी 
नहीँ बनता ?'" दुसरे स्थान पर वे कहते हैं ---*मुको मंजर है कि पुछाष जाति का 
नाश हो जाय, मगर यह मंजुर नहीं कि भगवान की पवित्रतम सब्ष्टि को अपनी 
वासना का शिकार बनाकर हम पछुजों से भी सयै-बीते बन जायें ।** 


“गौदान "” में प्रैमचन्द ने वेश्याव॒तति के दो प्रमुख कारण माने हैं| मिर्जा 
खुशद म के शब्दों मैं वे कहते हैं - *रूप के व्यवहार मैं वही 'स्त्रियां आती हैं जिन्हें 
या तो अपने घर में कसी कारणा से सम्मानपुर्णा आजय नहीं मिछता, या तौ आर्थिक 
काएण्पौं से मजबूर हो जाती हैं ।** "सेवासदन " की सुमत को वपने घर मैं सम्मान 
नहीं मिल पाता । केवल पदूमसिंह के घर जाने के कारण्ण उसे 'तिरस्कुत होना पढ़ता 
है और वही तिरस्कार उसे घर से बाहर कर देता है। 'छाक्षन " कहानी में गुढणी 
देवी को उसके पति श्यामकिशौर इसलिए अपमानित करते हैं - क्‍योंकि वह मुम्नु मेहतर 
से बात करते हुए उसे देख ढेते हैं। उसका यह अपमान उसे यह सोचने के लिए "विवश 
करता है - *बहह री तकदीर | अब मैं हतनी नीच हो गई कि मेहतरों से, जुतेवालों 
१०  सेवासदन यु ११६-११७ 
२-० "मौहन करमचन्द गांधी 9 मैंहिहाजों से, १६४६ (बनारस) पृद २००३२०१ 
३- स्पढढी७ जैन (सं89): “गॉधी विचार रत्न "*, (१६६३) मु 'दिल्ली, पु० २६७ 
४+ मीदान पु ३३१ 
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से, आशनाईँ करने ठगी | ---- जहाँ हज्जत नहीं, मयाँदा नहीं, प्रेम नहीं, विकास 
नहीं, वहां रहना बेह्याईँ है ।** देवी घर से निक्‍छ पढ़ती है। परिण्णाम की 
सहज ही कल्पना की जा सकती है। वार्थिक तंगी के कारण किसी नारी को बेश्या 
बनने का स्केत ऐमचन्द ने नहीं किया । संमवतः वे चाहते थे “के नारी मात्र घन के 
लिए अपने को न बेचे यही कारणा है कि वें पाठकों कौ ऐेसा अवसर नहीं देना 
चाहते थे कि वे उनके साहित्य मैं कसी सैसी नारी का स्वरूप देखे जो केवछ चन्द 
पैसों के छिए वेश्या के रूप में उनके सामने आर । यह बात अवश्य है कि वे आर्थिक 
तंगी को वैश्या-वृत्ति का एक कारण मानते थे । वेश्यायैँ अपना खानदानी पेशा 
हसलिए ही चढाती रहती है क्‍यौंकि उनके पास कोहँ दूसरा साथन नहीं है। शरीफ” 
हसन के शब्दों में वे हस तर संकेत करते हुए कहते हैं - “उनके गुजर की हसके “सिवा 
कौ दूसरी सूरत नहीं रहती कि वे अपनी छड़कियां से दूसरों कौ दामें मुहब्बत मैं 
फरसाये और हस तरह यह सिलसिला हमेशा जारी रहता है ।** चारिवारिक 
विरासत के रूप में वेश्यावत्ति के चलते रहने के सामाजिक कारण भी है। प्रेमचन्द की 
*“आगा-पीढ़ा * और "दो कूछें " कहा निरीक्षों में इन सामाजिक काएणाों की और 
सकेत है। "आगा पीछा " कहानी में शिक्षित युवक भगतराम एम०९० कौकिता वेश्या 
की पृत्री ब्रद्ा सैं ऐ्रैग तो करता है परन्तु विवाह नहीं कर पाता बल्िक मृत्यु का 
जा लिन कर लेता हे ।* उसके इस विवाह में सामाजिक कूकाबट है। इस कहानी 
की जद्ा को ऐसचन्द मै ऐसे के नाम पर जीवित रख कर आदर की प्रतिस्थापना 
कर दी है पर॑तु वेश्या समाज जिन्हें कौह मी बरण्ण करते के छिए तैयार महीं, जिनके 
. लिए कौईँ आर्थिक आश्वासन नहीं अपने पैरे से कैसे उबर सकता है । दो कब " कहानी 
पे वैश्या पुत्री सुछोजना और प्रौ७ एमैन्ड विवाह सूत्र मैं तौ बंब जाते हैं परस्तु 
सुहाँचना का जंत ही उसे शास्ति दे पाता है ।* 

३० दांइनत  माक्ष्स७ माग ६ पृ १४२ 
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पति द्वारा परित्यक्” नारी जिसे अपना घर छोड़ना पढ़ता है बह “निबासन' 

कहानी की मयाँदा है जौ गंगा स्नान करने के 'छिए पति के साथ जाती है परतु बिहुड़ 
जाती है। सात दिन बाद वापस आने पर उसका पत्ति परशुराम उसका मरणण पॉचण 
तो करने के लिए तैयार है परन्तु पत्नी के रुप में नहीं स्वीकार कर सकता और मयांदा 
का नि्णाय है « "घहौँ मन | अब हस घर में तुम्हारा निवाह नहीं है। चो जहां 
भाग्य ले जाय ।** उसका भाग्य उसे कहाँ हे जायगा यह 'क्विपा नहीं | पति के 
अनेतिक जाचरण्य के कारण कौठे पर बैठने वाली नारी 'हज्जत का खून " कहानी की 
नायिका सहँद की पत्नी है। सहँद का सतैतिक सम्बन्ध विवाह के बाद जरीना से हो 
जाता है उसकी पत्नी के लिए यह असहय हो जाता है उसके अनुसार ही *मैं अनजान 
मैं ही संदेह से नैतिक रूप से बदछा देने पर आमादा हो गयी । रात मर में बहीं 
पड़ी कमी दर्द से क्राहती और कमी हल्हीं क्माछात मैं उठफती रही । यह घातक 
हरादा हर क्षण मजबूत से जौर मी मजबत होता जाता था । “-- पा फटते ही मैं 
बगीसे से बाहर निक्‍छ आयी माठुृम नहीं मेरी छाज शर्म कहां गायब हो गयी थी । 
-- इस बज़” शहर की गलियों में बेबहक चढ़ी जा रही थी - और कहाँ + वहीं 
जहाँ 'जिल्छठत की कद है, जहां किसी पर कोहँ हंसने बाछा नहीं दर जहां बदनामी का 
बाजार सजा हा है, जहां हया मिक्‍ती है और शर्म ठुटती है। हसके तीसरे विन 
रूप की मण्डी के रक अच्छे 'हिस्से में एक ऊचे कौठे पर बेठी हुई में उस मण्डी की सैर 
कर रही थी ।*' बहकाकर 'स्त्रियाँ कौ कै जाना और उन्हें इस धिनौने पैसे पं 
डालने वालौं का शक गेंग होता है। "निवॉसन " कहानी की मयांदा को स्टैशन से 
एक युवक बहकाकर ले जाता है और एक घर के अंदर बंद कर देता है। मयादा के 
ही शब्दाँ में *अब मुक्ो विदित हुआ 'कि मुझे घौखा दिया गया | --- वह जावमी 
थौड़ी देर बाद चछा गया और रक बुड़िया जाकर मुझको प्रदौमन देने छगी ।** मयादि 
तो बच 'निकही परन्‍्सु नरक का सार्ग कहानी की विधवा सारी छएक बढ़िया के 
चबकर मैं पढ़कर श्रब कुछ सो बैठी । नारी के ही शब्दों में उसके पतन का उल्लेख इस 
१० “निवासन “ मा० स७ भाग ३ पृ० ४१ 
२- हल्का का जून | मृघ्त बन साग २ पृ २४०२६ 
३- "निवासन " साक््स७ मान $ प ४१ । 
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प्रुकार है - “अह | वह बुठिया जिसे में आकाश की देवी समकती थी, नरक की 


ठाहन निकली । मैरा सवनाश हो गया । में अमृत खोज रही थी, विष मिला, 
निर्मल स्वच्छ ऐम की "स्यासी थी, गंदे विषाक्त नाछे में गिर पढ़ी ।** 


सेन्टूल वेडफोयर बोर्ड द्वारा वेश्या-वति के जिन कारणों का उल्हेख किया 
गया है उनमें कैवठ दौ कौ छोड़कर ड्रेमचन्द-साहित्य मैं समस्त कारणों की और संकेत 
क्या जा चुका है। पति द्वारा वही कौ वेश्या वत्ति के लिए प्रेरित करना तथा 
सौतेठी मा का दुर्व्यवहार ही श्से वे दो कारण हैं जिनका स्वरुप ऐमचन्द-साहित्य 
मैं नहीं उमर सका । सम्भवत:ः प्रैमचन्द ऐसे युस्तजा को अपने साहित्य मैं स्थान न 
देना चाहते रहे हो जौ अपनी पत्नी की वेश्या-व॒त्ति से जीवन चलाये । सौंतेढी मां 
के दुब्यैवहार से सम्बन्धित चित्रण उनके साहित्य मैं स्थान स्थान पर हुआ है परन्त 
इसके कारण कौह बालिका वैश्या बने पमचन्द की आत्मा हसे स्वीकार नहीं कर सकती 
थी । ऐऐमा के शब्दाँ मैं वे कहते है - “स्त्री हारे दर्ज ही दुराचाएरहैणी होती है | 
अपने सतीत्व से जधिक उसे संसार की और किसी बस्सु पर सर्च नहीं हौता, न बह 
'किसी चीज को इतना मृल्यवान समफती है । ** पमचन्द नहीं चाहते थे कि समाज 
सौतैली मा के दुग्यंवहार से, क्सिी स्त्री को वेश्या बनना पढ़े और पवित्र सतीत्व 
बेचना पढ़े । 


प्रेमचन्द ने एक कुझछ समाजशास्त्री की मांति मारतीय झौय॑ में वेश्याब॒त्ति के 
समस्त संभव प्हुड कारणों शव को समकने का प्रयास किया था । उनके साहित्य 
मैं स्थान-स्थान पर उन कारण्गों की जौर संकेत किया गया है| कुशह समाजशास्त्री 
केवठ समस्या का कारण ही सौजता है ऐसा नहीं बल्कि उसके समाधान का उपाय 
मी झुकाता है। साहित्यकार भी अपने इन दोनों दा यित्वों के प्रति जागरुक रहता 
है। प्रेमचन्द ने वेश्यावति के कारण्णाँ कौ खाजने के साथ ही समाधान मी सौज 
'निकाछा है । 
१०. मरक का सास साध्स० सामने ३५ पु७ ३७ 
२० पृद्तिता | पृ छू 
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बेंश या-समस्या उनके उपन्यास सैवासदन " की प्रमुख समस्या है | प्रेमचन्द 
ने इस उपन्यास मेँ जहां उन कारणाँ और परिस्थितियाँ की और स्कैत किया है 
'जिनकी पृष्ठमृमि मैं सुमन को कौठे पर बैठना पड़ता है वहीं उन्होंने 'स्त्रियाँ कौ इस 
घण्गित काय से बचाने का मी यत्न किया है । 'विटूठलदास के रूप में वेश्याओँ का 
उद्धार करना चाहते हैं। मटकक्‍ती हुईं सुमग को वापस बुलाने के 'छिए िट्ठलदास 
और पद्मसिंह प्रयत्नशीक हैं । सुमन के 'छिए किया जाने वाला प्रयास इस उपन्यास 
में सुधार आँदोलठन भ का स्वरूप गुहण्ण कर ढेता है। पद्मसिंह मुयुनिसिपलिटी मैं 
रक पुस्ताव द्वारा इस समस्या का समाघान खौजने का प्रयत्न करते हैं | 


प्रेमचन्द्र इस समस्या को सहानुमृतिपूर्वक हल करना चाहते थे । यही कारण 
है कि *पदुमसिह् कौ झब यह निश्चय होता जाता था कि वर्तमान सामाजिक दशा 
के होते हुए इस पुस्ताव से जी बाशायें की गयीं थीं उनके पूरे हौने की संभावना नहीं 
है ।** यबपि म्यूनिसिपैलिटी ने वेश्याजों के लिए शहर से हटकर मकान बनवाने का 
निश्चय किया ** तथा उचर पए्माकरदाव जार उनके मित्र ने उस प्रस्ताव के शेण 
भागों को फिर बोर्ड मैं उपस्थित कया ** परन्तु पद्मर्सिह को इससे संतोणः नहीं 
है वे साघथु गजावर के साथ वेश यााँ में सुघार का प्रयत्न सामाजिक ढंग से करने मैं 
पुयत्नशील हुए । और पंडित पदूमसिंह के चार पांच मास के सदुधौग का यह फछ 
हुआ कि २०-२४ वेश्याओँ ने अपनी छड़कियाँ को अनाथालय मैं मेजना स्वीकार कर 
हिया । तीन वेश्याओं ने अपनी सारी सम्पत्ति अनाथाल्य के निरमित्त अपैण कर दी, 
पाँच वैश्यार निकाह करते पर राजी हो गयीं ।** 


'जिस समाज में आधरण्ण ही निर्धारित हो गया है। मंदिर और देवाकुय॥ 
मस्जिद और निएजा पाप के छडूडे बन गए हाँ | जिस समाज का मनुष्य नारी कौ 
'मिद्ध की दृष्ष्टि से देखता है। उस समय के कुठे बादर्शवादी साहित्य मैं समस्या के 
१०. सेबासदन पु शृध्द 
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३०. चेवासदन यु९ २३४ 
४० "सैबासदन " पु७ रे३३ 
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मिंछिखित सुधार से क्‍या प्रमाव पड़ सकता है ? यह प्रेमचन्द अच्छी तरह मानते थे । 
यही कारण है कि उनके अन्तिम जीवन के पृष्णौ|ँ उपन्यास 'गौदानों मैं उनकी बात्मा 
ने उस सामाजिक यथार्थ की जौर सकत कर दिया है जो इस समस्या के मुर में है । 


प्रेमचन्द्र के समय से जब तक भारतवणः मैं किए गए वेश्या सम्बन्धी कानूनी 
सुधारों मैं - दे8 युण्पी० माइनर गलसे प्रौटेइशन रेक्ट १६२६, ६ मढ़ास सफ्रेसन जॉब 
हममारल दूफिक रक्‍ट १६३०, बंगाल सप्रेसन जॉव इममारकरक दैफिक रेक्ट, १६३३५ 
यु०पी० सप्रेसन ओब हम्मारठ ट्रैफिक रेक्ट, १६३३, द बाम्बे देवदासी प्रैटेक्शन एक्ट 
१६४७, द विहार सप्रैसस ऑव हम्मारठ रैक्ट १६४८, द युणपी० नाइक गहस प.्रेटेक्शन 
ऐेक्ट, १६५०५ द सौराष्टू प्रीवेन्शन ऑव प्रास्टीट्यूट रेक्ट १६५२५ हैदराबाद सफ्रेशन 
आब इममारल दूँफिक ऐक्ट १६४२५ द ट्वेनकोर-कौचीन दुँवकक सप्रेसस ऑव हममारछ 
हूँफिक ऐक्ट १६५२, व स्म०पीी७० सप्रेशन जीव हममारल टरैफिक एक्ट १६४५३ तथा आर 
हण्डियी सपुशन ओंब हमबारल ट्रैफिक हन वीमैन रेण्ड गल्स रेक्ट १६५६ है। आजम 
व्यवस्था सम्बन्धी सुधारों के अन्तगत जो महत्वपूर्णा संस्थाडँ कार्य कर रही ईह उनमें 
सुन्दरबाई मुलबन्द मेहता होम, हावड़ा, आछ बंगाछ वीमेन्स यूनियन हौम, क्लकक्‍ता, 
अबला आज्रम, हावड़ा, सुसकृबाथ [मिशन आफ निज, गौरखपुर (बिहार), जी सवन॥ 
मदुास, द गुड 'शिफर्द्स होम, मढ़ास, किश्चिन्स होम, पूना तथा अदानन्द अनाथ 
महिला आश्य, बम्बह आदि हैं। प्रेमचन्द ने पद्मर्सिह्त के म्यूनिश्चिपेल्िटी के प्रस्ताव 
द्वारा नियम सम्बन्धी' व्यवस्था का पुयास किया है तथा सेवासदन की स्थापना करके 
आज़म व्यवस्था को सुधार का जाघार बनाया है। हनके बछावा तीसरी बात जी 
धुमचन्द ने इस समस्या के निदान के लिए सोजी है वह हे वेश्याजोँ में स्वतः का शुधार 
या आत्म परिवतन । आलौचक आलौचना के लिए मठे ही पेमचन्द कौ इस समस्या 
के सम्बन्ध मैं सफछ उथवा असफल घोषित को पर॒ल्छु युग और परिस्थिति कौ देखते 
हुए निश्चित रुप से प्रेमबन्द ने जी बुछ निदान सौंजा है इससे अधिक कुछ भी संभव नहीं 
था । उ्रेमचन्द ने युग के अनुरूप हस समस्या के सम्बन्ध में जिन कारणों की और 
संकेत किया है और निदयन के 'छिए् जिन उपायों को स्वरूप दिया है उनके शुग विशेष 
में कौर भी शमाज शास्त्री बयवा समाज सुधारक इससे अधिक कुछ नहीं कर सकता था | 
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विधवा : विधवा भारतीय समाज में उपेधिता रही है । वैधव्य ही उसे 
स्‍त्री पुछष दौर्नों की दृष्ष्टियाँ मैं हीन बनाने के लिए पर्याप्त है । वह सदा- 
चारिणी, परित्मी, सहयोगिनी, कमठ तथा शीलवान मढे ही हो परन्तु क्योंकि वह 
विधवा है इसलिर समाज की दुष्ष्टि से वह पतिता और अमंगलकारिणी है । मारतीय 
समाज मैं विशेष रूप से हिन्दु-समाज मैं यह स्थिति आज भी अपने स्वरुपौं में विधमान 
है। विध्कवक कौ निम्न दुष्ष्टि से देखा जाना, उसे अमंगलठकारी समफना, झुम कार्यों 
में उसकी उपस्थिति अशुम मानना आदि वह तथुय जो विधवा की गिरी हुई दशा के 
पुतीक है । प्रेमचन्दर के समय मैं विधवा कौ पत्ति की मृत्यु के बाद कानूनी रूप से आर्थिक 
संरक्षण मी नहीं प्राप्त था । केवल श्पप्र८ ईै० मैं 'हिन्दू विधवा पुनर्विवाह अधिनियम 
पारित हवा था, परन्तु उसका प्रमाव समाज मैं तगण्य था । इस पुकार से विधवा 
सपस्या के दो प्रमुख पक्ष थे - (१) सामाजिक दृष्ष्टि से उसे हेय माना जाना तथा 
समाज मैं उसकी दयनीय स्थिति (२) वार्थिक दुृष्ष्टि से बसहाय ज्यवा वैधव्य काल की 
आर्थिक विफलता । ययपि आज के युग में विधवा की आर्थिक दुष्ष्टि से काननी- 
संरधाण्य मिल चुका है परन्तु विधवा की जार्थिक स्थिति में सुधार या परिवार में 
उसके सम्मान की स्थिति पर विशेष अन्तर तहीं यहा । सासतव्ध में समाजशा स्त्रियों 
में स्व॒तत्र रुप से इस समस्या पर जमी तक विचार नहीं कया परन्तु जाने चछ कर 
हस समस्या पर विधार कया जायगा ऐसी जाशा है। रटेसे पुगतिशील देशों मैं जहां 
जीवन कौ समाजशास्व्रीय अध्ययन विस्तत रुप से सम्पस्न हुआ है वहा नारी-दशा की 
सम्पृण्ण स्थितियोाँ पर विचार किया गया है। प्रेमचन्द इस महत्वपुर्ण समाज के प्रश्न 
पर सामाजिक आर्थिक दौनोँ पहुहुओँ पर विधार किया है तौर उतका समाधान खौजने 
का प्रयास किया है | 


समाज मैं विधवा की दयनीय स्थिति पर ऐरमचन्द टीका करते हुए छिलते 
हैं - “विववा पर दोजार्रीपण्ण करना कक्‍्तिना छासान है। जनता को उसके 
विषय में वीची-से-नीची घारण्या करते देर नहीं लगती मानों कुबासना ही वैवब्य 
की स्वाभाविक दुर्षि है , मानो विधवा हो जाना; मन की सारी दुवासनाजओं, 
दुरबहझृताओं का उक्ह़ जाना है ।* विकया पुण के सामने एक प्रश्न चित्ह है - 


जडंन. आकर पतन ऑमिए न! भाहर आह कप पोहाते आइक अं आका शोक कोण ऑमर फामा-काका परक्लारओआन वकिंक भनापशंम प्रथा आमिक 
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*बैघब्य क्या कलंक का दूसरा नाम है ।** समाज की व्यवस्था ही रैसी है जिसके कारण 
पूष्यां को यह सौचना पड़ रहा है। “वरदान की विरजन विधवा हो गई है । 
कमलाचारण की की अकाह मृत्यु व॒जरानी के छिर मृत्यु से कम न थी । * उसके जीवन 
की बाशाईँं और उमंगे सब मिट्टी में मिल गईं ।*' दुख के मार से बौभिल विधवा 
को परिवार मैं अपमानित होना पढ़ रहा है क्याँकि उसकी सास प्रैमवती कौ *यह 
मम ही गया था कि ये सब आपतप्ियां इसी बहु की छाईं हुईं है। यही अमागिन 
जब से घर में वाह, घर का सत्यानाश हो गया । इसका पारा बहुत निकष्ट है ।*र 
और कहें बार उसने खुलकर विरजन से कह मी दिया कि *तुम्हारे चिकने रूप ने मुझ्ती 
ढंग लिया । पैं क्या जानती थी कि तुम्हारे चरण्ण झैसे अशुम है ।** 


*पघिककार / कहानी की मानी मरी ज्वानी में विधवा हो गहीँ है । पित- 
मात विहीन मानी को चाचा की शरण्ण लेनी पड़ती है । “विधवा के छिए हमारे समाज 
मेँ स्थान कहां है ? वंशीवर ने अब तक जाँ व्यवहार किया था, उससे यह आशा न 
हाँ सकती थी 'कि बहाँ वह शांति के साथ रह सकेगी; पर वह सब कुछ सहने और सब 
कक करने को तैयार थी । वह गाली, मिड़की, मार-पीठ सब सह ढेगी, कौई 
उस पर संदेह तो न कौगा, उस पर मिथया छाँहन तो न ठगायेगा, शोहदोँ और रुच्चौं 
से तो उसकी एद्ात होगी ।** यह है समाज की वह परिस्थितियाँ जिनके कारप्ण 
विधवा युवती मानी कौ चाचा के यहां शरण ठेत्ली पड़ती है। सब दुछ सह लेने 
की इच्छा रसने वाली मानी को निवाह होने की आशा नहीं है। *बह घर का सारा 
काम करती, इशारों पर नाचती, सबको खुश रसने की कौशिश करती, पर न जाने क्‍यों 
चाचा आँर चाची दौनों उससे जहते रहते । उसके आते ही महरी अछ्ग कर दी गयी | 
नहछातने, घुछाने के लिए एक छौंढा था, उसे मी जवाब दिया गया; पर मानी से इतना 
१० ग्रतित्ञा  प० ४४ 
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उबार होने पर भी चाची और चात्ी न जाने क्‍यों उससे मुंह फुलाये रहते । कक्‍पी 
चाचा धघुड़क्यां जमाते, कमी चाची कौसती, यहाँ तक “कि उसकी चनैरी बहन ललिता 
भी बात बात पर उसे गालियां देती ।** परिवार में विधवा नारी की दयनीय 
स्थिति का चित्र (निमेैठा * उपन्यास में रूक्मिणी के माध्यम से किया गया है | 
'विष्वा रूक्िए्णी माई तौताराम के यहा शरण लैती है। माहँ की दुण्ष्टि मैं वह 
फालतू है। तोताराम निर्मठा से कहते हैं *एने सौचा था कि विधा है, खनाथ है, 
पाव मर जाटा स्ारगी, पड़ी एहैगी । जब और नौकर-चाकर खा रहै हैं तो वह सौ 
अपनी बहन ही है। लड़कों की देख-माल के लिए औरत की जब्त भी थी, रख छठी 
ठैकिन इसके माने नहीं "कि वह तुम्हारे ऊपर शासन को |" 


सामाजिक श्रम कार्यों मैं विधवा की हीनत दशा का चित्र प्रेमचन्द जी नै 
'चिबकार कहानी में प्रस्तुत किया है। ललिता के विवाह मैं समी स्त्रियाँ वस्त्रा- 
मृषणाएँ से सुसज्जित है । “यानी की देह पर कौह जामुषण्ण नहीं है और न उत्ते 
संदर कपड़े ही दिये गये हैं ।** मानी का हृदय सजी हुईं छछिता कौ देखना चाहता 
है। वह मुसकराती हुईं करे में घुसी । सहसा उसकी चाची ने फिड़ककर कहा » तुर्म्ह 
यहा क्सिनै बुठाया था, निकतठ जा यहाँ से |*४_ मानी ने सब कुछ तो सहा था 
परन्तु यह 'सिरस्कार उसके हदय के मर्म कौ स्पर्श करने बाला था । "विधवा का मन 
उसे विककारने ढ॒गा । तेरे हछिछ्कौरिपन का यही पुरस्कार है, यहाँसुहामिनोँ के बौच 
मैं तेरे आने की क्या जहूत थी ।** भारतीय समाज के हाथों मैं नियमों बौर 
व्यवस्थार्सों का लक चिटूठा हौता है जिसके आधार पर विधवा के क्तैण्य का निर्धारण 
पक्या जाता है। “कर्ममृमि / की 'विक्या “रैण्पुका देवी रूप जौर अबस्था से नहीं, 
विचार और व्यवहार से वद्ा थी । वान और ढ़त में उनकी आस्था न थी, छैकिन 
१० +पिककार * साण्स० साग १ पु७ २०६ 
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छोकमत की अवहैछता ते करसकती थी । विधवा का जीवन तप का जीवन है। छोकक्‍्सत 
इसके “विपरीत कुछ नहीं देख सकता । रेण्युका को विवश हौकर घम का स्‍्वांग काना 
पड़ता था ।* 5 >अराश्य ढीला * कहानी में प्रेमचन्द ने विधवा कैलाश कुमारी के 

संदर्भ मैं विधवा के लिए मारतीय समाज मैं लोक्सम्मति की स्थिति का चित्रण्ण करते 

हुए लिखा है - “लोक सम्मति किसी का रिजायत नहीं करती । '़िसी ने सिर पर 
टोपी टैडी ख्ी और पड़ोसियों की आँखों मैं छुबह, कौह जरा अकड़कर चला शौर 
पडोसियाँ ने आवाजें क्‍्सीं । विधवा के लिए पूजा-पाठ है, तीर्थ-बुत है, मोटा 

खाना है, मौटा पहनना है, उसे विनौद और विलास, राग औआँएू रंग की क्‍या जह्यूत ? 
'विधाता ने उसके सुर के द्वार बंद कर दिये हैं ।*र 


*पुतिज्ञा " तथा “"पुंमाजम " उपन्यास मैं प्रेमचन्द ने विधवाजोँ की स्थिति 
कौ सामाजिक आर्थिक पक्ष से देखने का प्रयास किया म है। प्रतिज्ञा की पूर्ण्णी 
वनाथ आर 'निस्‍्सतान विधवा है जब कि 'प्रैमाजम " की' गायत्री शम्पन्नशाडिनी 
'नि:संक्तान विधवा है। रुक के पास जीविका के ग साथन नहीं है जौर दूसे के पास 
रेश्वय के सारे सु है परन्तु समाज के जन्तु दौनौं के जीवन कौ दूमर करने के लिए 
पुयत्मशीढ़ है । शक को आज्य देकर क्मछाप्साद उसकी आर्थिक निरीहता और संकटमय 
स्थिति का छाम उठाकर उसकी मयाँदा के साथ खिलवाड़ करना चाहता है । दूसरे 
की ज्ञानशेकर अपनी वासना और आर्थिक मूल का शिकार बताना चाहता है। पुछव 
की बासना विधवा की निराजयता' जौर उसकी दीनता के कारण कस प्रकार स्वरूप 
गुहण्य आरती है उसका चित्र पुस्तुत करते हुए प्रेमघन्द ने लिखा है » *कमछा प्रसाद लम्पट 
नथा । सबकी यही बारणा थी कि उसमें घाहे बार कितने ही दुर्गुण हाँ, पर यह 
ऐेब न था । किसी स्त्री पर ताक-कक करते उसे किसी ने न देखा था । फिर 
पूष्णा के रूप ने उसे कैसे मोहित कर लिया; यह रहस्य कौंस सबका सकता था | 
कद चित्त पृणयायँ की सरछता, दीनता और जाक्राहीतता ने उसकी कुप्रवाति को जगा 
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दिया ।* असहाय जबला विधवा *पृ्णा के विषय मैं उसे कौईं मय न था --- 
उसमें समका था, अब मार्ग में कौ बाघा नहीं रही । केवल घरवालों की आँख 
बचा ठैना बाकी था और यह दुछू कठिन न था ।** वह पृष्णाँ से हुक-छ्विप कर 
मिलने का पुयास करता उसे पुरछौभन देता और चाटुकारिता करता । रुहसान के 
मार से दबी पृष्णाँ सब कुछ समकती हुईं नासमकः बन जाती । क्सला प्रसाद नें 
बलात्कार की योजना बना ली है और बगीचे में पृण्याँ कौ के जाकर बलात्कार करना 
चाहता है। पृ्णा क्सिीतरह अपनी प्रतिष्ठा की रक्षा कर लैती है । यह है 
“उृतिज्ञा " की जर्थविददीन, आजय विहीन विधवा की मयादा की कहानी | 


"धुपातम * का ज्ञानशकर अपनी विधबा साठी गायत्री को अपने वश में करने 
के लिये मायाजाल रचता है । ज्ञानशंकर कृष्ण का मक्ता बन जाता है। गायत्री को 
भी बह कृष्णमक्तां की परम्परा मैं ले जाता है। रासढीला का आयौजन करके 
गायत्री के साथ दुन्दावन की यात्रा का रास्ता साफः कर छेता है।* गायत्री 
ज्ञानशंकर के मायाजाल मैं फसती जाती है । इस य्रेमकथा का अंत ज्ञानशैंकर की पत्नी 
विद्या की आत्महत्या और गायत्री के गृहत्याग से होता है। ज्ञानशकर के फूणठै 
पप का चित्र प्रस्तुत करते हुए प्रेमचन्द छिलते हैं - *उन्हें गायत्री से सध्चा फ्रैम न 
सही, ढैकिन वह परम लवश्य था जी शराबियों को शराब से होता है ।** ज्ञामशंकर 
गायत्री का सतीतृब और उसकी सम्पत्ति दौनों घाहता है। सम्म्ति तो मिल गहँ 
परन्सु फ्रेमचन्द ने गायत्री के सतीत्व की रचा कर ही । 


'विधबा जीवन का झुद्ध आर्थिक पक्ष भी है अ जहा पर वह असहाय और 
क्कित्तैज्य चिपुढ़् है । यह 'फिकवैंब्यविमूढ़ता सामाजिक विषयों की बेन है। “निर्मठछा 
की कह्याणा विधवा हो गहँ है। कह्याणी के सामने जीविका का प्रश्न है हसके 
साथ ही युवा पुत्री निर्मा के ब्याह का भी । दरिद्ध विधवा के लिए हससे बड़ी 
० पृृतिज्ञा पूछ ८ 
जा तन यू ४ 
३-० फ्रपाकन " पु २३५०-३७ 
४. पुबाजम पृ ३५४ 
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और क्या विपत्ति हौँ सक्‍ती है कि जवान बेटी सिर पर सवार हो ? छड़के नंगे पाँव 
पढ़ने जा सकते हैं, चौका बतैन मी अपने हाथ से किया जा सकता है, मकॉपडै में दिन 
काटे जा सकते हैं, लेक्लि युवती कन्या घर मैं नहीं बैठाईँ जा सकती ।** “विधवा 
कल्याणी को अपनी प्रिय दुहिता की वृद्ध तौताराम के गठे मढ़ना पढ़ता है । “निर्मला 
का सकटमय जीवन कल्याणी के असहाय वैधव्य की ही तौ देन है । 


मारतीय कानून-व्यवस्था के अन्तगत नारी की सम्पत्ति अधिकार नहीं मिले 
थे। पविघवा होने पर घर से उसका स्वामित्व उठ जाता था । इसका "चित्रण प्रेमचन्द 
की कहानी वेटाॉ वाली विधवा " में मिलता है। फुलमती विघवा हो गहँ है | 
विधवा होते ही घर मैं उसका अस्थिल्व नगण्य ही गया है। दुह्-मौज का समान 
घर आ रहा है। विधवा को चिन्ता है "नियमानुसार में सब समान उसके पास 
आने चाहिए थे । वह प्रत्येक वस्तु कौ देखती, उसे पसंद करती, उसकी मात्रा मैं 
कमी-वेशी का फौसछा करती, तब हन बीर्जों को मण्डारे में रखा जाता । क्यों दिलाते 
और उसकी राय हैसे की जहूरत नहीं समकते गईँ ।*'" लड़के बहन के व्याह मैं एक 
हजार से अधिक खर्च नहीं करना चाहते । विधवा माँ ५ हजार से कम नहीं । जब 
हस पर विवाद होता है तौ पुत्रों से सुनना पड़ता है - कानून यही है कि बाप के 
मरने के बाद जायदाद बेटाँ की हो जाती है। माँ का हक केवछ रोटी-कपड़े का 
है ?"** पुत्रों के इस तरह के वाक्य सुनकर फुछुमती की जात्पा दुखी होती है और 
उसके मुल से जहती हुई विनगारियों की भांति ये शब्द निकल पड़े हैं - मैंमे घर बनवाया, 
मैंने सम्पत्ति जौड़ी, मैने तुम्हें जन्म दिया, पाछा और मैं इस घर में गैर हूं ? मनु का 
यही कानून है और तुम्र उसी कानून पर चछना भाहते हो --- मुझ्ो तुम्हारी आख्िता 
बनकर रहता स्वीकार नहीं । हससे यही खच्छा है कि मर जाये --- मैने पेड़ छाया 
कर आए उसी की छांह में स़ी नहीं हो सकती : अगर यही कानून है, तो इसमें आम 


गा | पुछ ध४ । 
*हैटाँ बाढठी विषया | माण्स० समान € प७ #ई८ 
३. बेटों बाढी विववा माध्स० मान १ पु ८र 
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जाय ।** पुत्राँ पर विक्या माँ के हन बाक्यों की प्रतिक्रिया का उल्लेख करते हुए 
ऐमचन्द 'लछिलते हैं - “चारों युवकों पर माता हू के इस कौघ आँर आतंक का कौईं असर 
न हुआ । कानून का फोछादी कवच उनकी रदा कर रहा था ।* *“गबन * 
उपन्यास की विधवा रतन से उसका मतीजा मणिमथण कहता है - “बाप तो पढ़ी 
छिली हैं, शक बड़े वकील की घर्मपत्नी हैं, कानुन की बहुत सी बातें जानती हॉगी | 
सम्मिलित परिवार मैं विधवा का अपने पुरूष की सम्मति पर कोहं उधिकार ही 
नहीं होता ।** दतन चिन्तामसत है - *मगर रेसा कानून बनाया किसने ? क्‍या 
स्त्री इतनी नीच, हतनी छुच्छ, हतनी नगण्य है ?*४ यत्ति की छाखौं की संपत्ति 
मणिमृषण ने हथिया लिया । रतन की आत्मा चीत्कार करती रह गयी | वह 
सौचती ह# अगर “वाणगी मेँ इतनी शक्ति' हौती और *देश में इसकी जआवाज पहुंचाती, 
तो मैं सब स्त्रियों से कहती, बहनाँ, किसी सम्मिलित परिवार मैं ब्याह मत करना; 
आर अगर करता तो जब तक लपना घर जल्ग न बना लो भैन की नींद मत सौना -- 
परिवार तुम्हारे फूलों की सेज नहीं, कांटौं की शैयुया है, तुप्हारा पार छााते वाली 
नौका नहीं, तुम्हें निगक जाने वाडा जन्तु है ।** रतन के यह बाक्य सम्मिलित 
परिवार अयबस्था है में उस समय की नारी की पति के बाद अधिकार हीन व्यवस्था 
के उद्घोच हैं | 


पमचन्द ते समाज मैं विधवा की दशा उससे सम्बन्वित अनेक पुशनों पर मात्र 
विचार ही नहीं किया बल्कि साथ ही विषवा समस्या का समाथान भी सुकाया है | 
पहड़ी बाल जो पुमचन्द-साहित्य मैं विधवाजों की दशा मैं सुधार से सम्बस्धित मिलती 
है बह है विधवा में आत्मबह जाँए आत्मामिमान का हौना | फ्रेमचस्च ने विमवा 
हो जाने पर "निर्मता * उपन्यास में यह आत्मबकछू और जात्मामितान सुवा में दैसा है| 
१० "बेटों बाठी विषवा " साध्स० भाग १ यु७ ८२-८३ 
२-० बही। परृ० छ३ 
३-० गवन . घु० २६२ 
४० वही, पु० २६३ 
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बुधा के पति डा० मुवनमोंहन सिनहा 'निर्मछा से गुष्त ऐरेम करना चाहते हैं । वे रुक 
'दिन निर्मला से प्रण्णयय निवेदन कर बैठते हैं। रहस्य खुहने पर आत्मग्लानि के कारण 
वह आात्महत्या' कर छैले हैं| सुधा के शब्दों में *हैश्वर कौ जौ मंजर था, बह हुआ । 
सैसे सामाग्य से पैं वैबब्य कौ बुरा नहीं समफाती । 'दरिद्ञ प्राणी उस घन से कहीं 
सुखी है जिसे उसका घन साथ कनकर काटने दौड़े । उपवास कर ढैना आसान हे, 
विवला भौजन करना उससे कहीं मुश्किठ ।*' सुधा के इस कथन मैं जहां आत्थामिमान 
और वपने पति के प्रति भरत्सना है वहीं जात्मबलछ बौर आत्मनिर्माता का मी संकेत है | 
'विध्वा नारी का आात्मसम्मान वौर आत्मजागृति उसे पथप्रष्ट हौने से बचा सकती है । 
'पुतिज्ना " के पृष्णाँ के सतीत्व की रा उसके आात्मसम्मान और आत्मजागति का 
फ्र्तिफल है । पुण्णाँ का स्पष्ट क्‍्यन है - "क्या तुम हतने निर्ज्ज हो कि मुकः प्र 
बलाल्कार करने के लिए मी तैयार हो ? लेकिन तुम थौले में हो । मैं अपना चर्म 
कर्ेड़ने के पहले या तो प्राण्य दे दूंगी या तुम्हारे प्राण्ण हे दूंगी ।* कमछा पुसाव की 
कामछिप्सा उसे हिंसक बना देती है । कमला के आगे बढ़ते ही 'सहसा पृण्ण ने दौनों 
हाथों से कुर्सी उठा की और उसे कमला के मुंह पर्‌ फौक दिया । दुर्सी का रुक पाया 
घुरे जोर से कमा के मई मुंह पर पढ़ा; नाक मैं महरी चौट आयी और रुक दांत भी 
टूट गया । कमछा इस कोके से न सम सका । चारों खाने चित्र जमीन पर मिए 
पढ़ा नाक से खुन जारी हौ गया । उसे मुच्छी जा गहँ । उसे हसी दशा में छौड़कर 
पृष्याँ छपक कर बगीचे से बाहर निकछ जायी ।** और पण्याँ का सतील्य वचन गया | 
"अराश्य ढीठा " की “विवया कैठाशक्मारी कौ समाज कसी तरह भी नहीं रहने देवा 
चाहता । अस्त मैं उसे अपने पिता से कहना प्ऱता है ० म*तो कुछ माकछुम भी तो हो 
कि संतार मुफसे क्या घाहता है। मुक्ें जीव है, चैतना है; जह़ क्‍्योँ कर बन जाऊ | 
मुफसे यह नहीं हो सकता कि अपने को अमासिनी, दुसिया समसक, जऔौर एक टुकढ़ा 
रोटी खाकर पढ़ी पहूँ। रेसा क्‍्योँ कह ? संसार मुफों जो चाहे समस, में अपने 
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मे को अमा्मिनी नहीं समकती । ४ अपने आत्म सम्मान की रक्षा आप कर सकती 
है 

दूसरा समाघान प्रेमचन्द गुकाण के माध्यम से खोजना चाहते हैं। पुर्तावाँ 
को चाहिए कि वह नारियाँं के सम्मान की रक्षा को और जावश्यकता पढ़ने पर वह 
विधवा को विवाह लेने में 'हिचके नहीं । वास्तव में यह समाधान विधवा विवाह 
द्वारा समाधान का रुक माग है । हसमें पुरूण के आत्मकुछ और साहस की आवश्यकता 
पर बल दिया गया है। अपमृतराय का यह निर्णय - *एक बार जौ बात ठान छी॥ 
बह ठान ली । अब बुल्चा मी उतर जाये तो मो विचलित नहीं कर सकते । पण्डित 
अमरनाथ की य॒क्ति मेरे मन म॑ बैठ गहँ । मम ढेसा जान पढ़ता है कि ऐम ही नहीं, 
किसी कंवारी कन्या से विवाह करते का अधिकार मुफों नही है ।*' अमतराय 
विधवा विवाह की प्रतिज्ञा का निवाहि विधवा विवाह करके तो नहीं कर पातै, 
परन्तु विधुर रह कर बह विधवा समस्या के समाधान के 'लछिए जपना तन>मन-घन्र अर्पित 
कर देते हैं । "नागपुजा . कहानी मैं प्रमचन्द ने एक झेसे युवक की सृष्टि की है जी 
विधवा सिलों कमा से ब्याह करने के 'लिश राजी हो जाता है । उन्होंने 'छिसा है - 
*कहँ महीने के सवातार के प्रयास के बाद एक कठीन 'सिंदातवादी, सुशिद्षित कर मिला | 
उसके घरवाठे मी राजी हो नये ।** इस प्रकार के शिक्षित युवक और उनके समकादाएर 
परिवार बाल विववाजों और युवा विधवा के पुनर्विवाह की समस्या को सुछफा 
सकते हैं । 


पैमचन्द विपता नारी के पुनर्विवाह को समस्‍या का समाधान मानतै थे । 
उन्होंने स्वतः एक बात विधवा से विवाह किया था जौर उसके साथ सुसी जीवन की' 
सूचना देते हुए उन्होंने ढा० हन्दुनाथ मदान को टिख़ा था - “मैने एक बाल विधवा से 
विवाह किया है और उसके साथ काफी सुसी हूँ ।** प्रेमचन्द "सुमागी " कहानी 
की ११ बषे की अवस्था में विववा होने बाढी खुमागी का विवाह करवा दैते हैं ।* 
१० नैराश्यकीका' मा० स मान ३ पृ० 4४ 
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'थिक्कार * कहानी में युवक हन्दुनाथ विधवा मानीसे विवाह कर छैता है परन्तु मानी 
कौ उपने चाचा की फटक्कर से आत्महत्या कर ढैनी पहली है | *वैराश्य हीछा * 
कहानी के पं७ डृदयनाथ यह समक गर हैं कि कैलाशकमारी का समाज के प्रति विढ़ौह 
नैराश्य की अंतिक अवश्या है। पत्नी द्वारा उपाय पूछ जाते पर उनका उत्तर है - 
*बस, सक ही उपाय है, पर उसे ज्वान पर नहीं छा सक्‍ता ।*' पृछुद्यनाथ ने पुनर्विवाह 
की उनिवायता को मन से मान लिया है । प्रेमचन्द ने "तागपुजा” कहानी में विधवा 
विवाह सम्पन्न करा दिया है। विधवा 'सिलोतम।| के पिता जगदीश चन्दु पक्के 
धर्मावलम्बी बआादमी थे, पर तिलौपमा का वैधज्य उससे न सहा गया । उन्होंने 'तिलोतमा 
के पुनर्विवाह का निश्चय कया ।** समाज मैं ऊगही उठने छौगौं ते तालियां 
बजाईँ पर जादीश बाबू जपने निश्चय पर अटल एहे । विवाह के 'छिए एक युवक और 
उसका परिवार मी राजी हो गया । फमचन्द इस यर अपनी प्रतिक्रिया लिखते हैं । 
“यह क्ेवठ तिलौक्मा का पुनसंस्कार न था, बल्कि समाज सुधार का एक क्ियात्मक 
उदाहरणा था । समाज सुधारकों के दछ दूर से विवाए्ट मैं सॉम्मिछ्तित हौने के लिए बाने 
लगे, विवाह वैदिक रीसि से हुता - पत्रों में खुब आछोचनाएं हुईं बाबू जावीशपन्द़ के 
तैतिक साहस की सराहता होने छीी ।** *स्वामिनी * कहानी की गांव की 'विषवा 
ध्यारी अपने निबाह के लिए जोंडू को अपना जीवन साथी चुन छेती है ।** 


प्रैमचन्द वविधवाजं को वार्थिक संरद्राणा भी देना चाहते थे । उनकी इस 
हार्दिक इच्छा का बौध हंस " अक्तुबर १६३३ के ठेख "विषवाों के मुजारे का बिह * से 
होता है जहां पर बह लिलते हैं - “जी हरिविलास शारदा ते अपनी सामाजिक सेवा 
से मारत के ह॒तिहास में अपर पद प्राप्त कर छिया है। अब उन्होंने हिन्दू महिहालों 
के गुजारे का जिस रसेम्ब्रह्ी में पेश करके समाज की जा सैवा की है; उसके लिए सपाज 
को उनका कुतज्ञ हौना चाहिए । हिन्द समाज के पतन का मुख्य कारएणा अगर जाति मेद 
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है तो विधवाजों की दुदेशा मी उसका सास श्बब है ।* 'हसी ठेख में उन्होंने यह भी 
स्पष्ट किया है कि वह स्त्री जिसने जीवन में सब कुछ अर्पित करके घर को संमाछा है 
पत्ति की मृत्यु के बाद वह परिवार में ही अपपानित होती है। “इस दशा मैं क्तिनी 
ही घर से निकल जाती है कितनी ही वपमान और कठिनाइयाँ से तंग होकर पतिता 
हो जाती है ।*' हेल्ल स्पतियाँ की शर॒णा डैकर इस 'जिढ कौ रद कराने की चैष्टा 
न करें, विधवाओं के साथ समाज ने बढ़ा उन्‍्याय किया है, और अन्याय को पाछ कर 
कौईं समाज सरसव्ज नहीं हो सकता ।** 


धुमचन्द ने विधवाजों के सामने “निवाह और र॒चाग के पुश्न के हल का उपाय 
सुफाया है। उपृतराय विघवा्जों के संरक्षण के लिए बात्म की स्थापना क्यना चाहते 
हैं। उन्होंने असीसंगम के निकट ४० एकड़ ज्मीन हे ही थी वही पर बक्म की स्थापना 
करना चाहते हैं। उपना कैण्टौमैण्ट बाला बंगछा बैच डाला है ।* प्रेमा के शब्दाँ 
मैं *वह अमुतराय जिसके पास कछ लाखाँ की जायदाबव थी, जाज मिलारी बन कर अन्य 
से भिदवात सांग रहा है ।** इसलिए क्‍याँकि विष्तवाजोँ को शरण मिल सके । प्रैमा 
अपने इसी भाजणा में चन्दे की अपीछ करती हुईं कहती है यह समा आज इसलिए 
बुलाई गहँ है कि शापसे हस नगर में एक झेसा स्थान बनाने के 'लिश सहायता मानी 
जाय, जहाँ हमारी अनाथ, वाज़्यहीन बहनें अपनी मान-म्यादा की एकता करते हुए 
शान्ति से एृह सके । कौन रेसा मुहल्ला है, जहाँ रेसी दस पार बह नहीं हैं। उनके 
ऊपर जौ बीतती है, वह क्‍या आप अपनी जाँखों से नहीं देलते । जिवर आंखे उठती 
हैं उधर ही उन्हें चिशाच सड़े दिखाई देते है, जौ उनकी दीतावस्था को अपनी 
क्वासनाओं के घुरा करते का साथन बना छैते हैं। हमारी छात्रों बहनें इस माँति केवल 
जीवन निर्वाह के लिए पतित हो जाती हैं। क्या आपको उन पर दया नहीं बाती ? 
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मैं विश्वास से कह सकती हूं कि अगर उन बहनोँ को सल्ली रौटियां और मोटे कपड़ौं 
का मी सहारा दे, ती उन्‍्त समय तक अपने सतीत्व की रधाा करती रहे ।** पऐमा 
के इस कक्‍्यन से वनिता आज्रम के उद्देश्य के ज्ञान के साथ उसके निर्माण के प्रयास का 
बौघ होता हैं.। प्रतिज्ञा " उपन्यास मैं परेमचन्द्र विधवा आश्म की स्थापना करवा 
देते है । इस पुकार हम देखते हैं कि प्रमचन्द ने एक समाजशास्त्री की माति समस्या 

के विभिन्‍न पहलुओं पर विचार करके सुफाव देने का प्रयास क्या है | उन्होंने समाज 
सुधारक की मांति सुधार का प्रयत्न मी कया है । 


वैवाहिक प्रश्न * समाधान की सौज 
प्रस्तुत अध्याय की भुभिका मैं हम देख चुके हैं कि प्रसिद्ध समाजशास्त्री जौदम 
आर जौंधर ने सामाजिक विकृतियाँ से संबंधित प्श्नोँ के अध्ययन के संदर्भ में चिवाह- 
'विच्केद के पृषनों को समाजशास्त्र का अध्ययन विवय माना है। निश्चित रुप से 
पश्चिमी देशों में विवाह-विच्केद की समस्या समाज की शक प्रपुख समस्या बन गईं है | 
यही कारण है कि उन्हाँने विवाह विच्छेद को सामाजिक प्रश्नों के अध्ययन में स्थान 
दिया है। परन्तु उल्हेखनीय यह है कि पविमिन्‍न देशाँ में किसी मी संदम में विमिन्‍न 
दशाजं के कारण प्रश्न सम्बन्धी विमेद अनिवाये है । पूर्व मैं जापान कौ छोड़कर 
अन्य देशौं में पश्चिमी देशाँ से सांस्कृतिक मेद है । अतः वेबाहिक परम्परा बौर 
उससे सम्बन्धित अनेक तरह के सामाजिक पुश्नों पे भेद होना अनिवार्य है। मारतवर्ष 
में विवाह के सम्बन्ध में पश्चिमी देशों की अपेक्षा मिल्‍न दुष्टिकोण बौर मान्यता 
हैं। अतः यहां की वैवाहिक पुश्नों से सम्बनचिति समस्याजौ का स्वरूप मी नमिश्न 
'पिन्‍न है । जौद्यपप तौर जोचर के संकेतों ने हमे इस बात की स्वर्तत्रता प्रदान कर दी 
है कि समाजतास्त्र के अन्तगत वैवाहिक प्रश्नों का अध्ययन संमव है। प्रैमचन्द-साहित्य 
मैं हम विवाह से सम्बन्धित प्रश्नों और समस्याओं का अध्ययन मारतीय संदर्म भ॑ हो 
कोगे । मारतवष में विवाह संबंधी जो प्रमुख वैवाहिक प्रश्न और समस्याएं हैं, रीति 
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परम्परा और आधुनिक परिस्थितियाँ के फलस्वरुप उत्पन्भ हुईं है वे हैं दैंहेज, वैवाहिक 
चयन, अनमे् विवाह, अन्तर्जांतीय विवाह, अवैध ऐस तथा विवाह विच्छेद या तहाक 
आदि | प्रस्तुत शीबैक के अन्तर्गत हम हन्हीँ का अध्ययन कौंगे । 


दहेज : ऐमचन्द युग मैं दहेज की समस्या अपने उग रूप में 'विधमान थी । मारत- 
वर्ब में प्राचीन काल से कन्या को पवित्र माना जाता रहा है। पिता उसके विवाह 
मैं अपनी सम्रमथुय के अनुसार कुछ न कुछ देता रहा है परन्तु उस समय हस प्रथा में- के 
अनिवार्यता का स्वरूप नही गृहणा कया था । घीरे धीरे यह पुथा विवाह का 
अनिवाय॑ ठग बन गहईँ । ननिर्धन माता-पिता के लिए कन्या का विवाह छक समस्या 
बन गहँ । हिन्दू समाज मैं इसका स्वरूप अत्यन्त जटिल बजौर परिणाम अत्यन्त 
मयावह बन गहँ । हिन्दू समाज में इसका स्वरृप-बलरू चित्रण्य करते हुए उद्धार कहानी 

मैं लिख्रा है - “हिन्दू समाज की वैवाहिक प्रथा, इतनी दुचित, इतनी चिन्ताजनक, 
इतनी मर्यकर हो गहँ है कि कुछ सममतः मैं नहीं जाता, उसका सुधार क्‍यों कर हो ? 
'विरडे ही शेसे मांता पिता हॉगे, जिनके सात पुत्रौँ के बाद भी रुक कन्या उत्पन्न 
हो जाए, तो वे सहये उसका स्वागत कं । इसका कारण यही है कि दहैज की 
दर दिन दुूनी, रात चौंगुनी, पावस के जह वेग के समान बढ़ती चछी जा रही है, 
जहां दहेज की सेक्ड़ों में बातें होती थीं वहा अब हबारों तक नौबत पहुँच गहँ है । 
---- फ्लिने ही माता पिता इसी चिन्ता में घुढु घुछ कर जकाल मृत्यु कौ प्राप्त हौ 
जाते हैं। कौई सनन्‍्यास झुहण्ण कर छैता है, कोई बूढ़े के मठ कन्या कौ' मढ् कर अपना 
गछा छुहाता है, पात्र-कुपात्र के विधार करने का मौका कहाँ, ठेल्मठैछ है ।** विवाह 
मैं दहेज कौ जाय का साथन मान 'ठिया गया है। वे छोग जौ इस संक्ट कौ फोल 
चुके हैं अपने लड़कों के विवाह मैं लड़की के माता-पिता के संकट पर विचार न करके 
बपना घाटा पूरा करना चाहते हैं । इसी कहानी में प्रमचन्द ते हस तथय का उद्घाटन 
काते हुए छिसा है - “छुफुत तो यह है कि जो लौन बेटियां के विवाह में कठिनाइयों 
को भौग चुके होते हैं वही अपने बेटों के अबसर पर जिलकुछ भृल जाते हैं कि हमें कितनी 
ठोक खानी पढ़ी थी, बरा सौ सहानुभृति नहीं प्रकट करते, बल्कि कत्था के विवाह 
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में जो तबान उठाया था उसे चकुब॒द्धि ब्याज के साथ बेटे के विवाह में बसछ करने 
पर कटिबद्ध हो जाते हैं ।** सीघी बात तौ यह है कि दहेज बधिक मांगने का यह 
सीथा बहाना हो जाता है। सेवा सदन के दरौगा कृष्णाचन्द से एक रेसे ही 
महाशय सुमन के विवाह के सम्बन्ध में कहते है « "मैं स्वयं हस कृपया का जानी 
दुश्मन हूं, ठैकिन कहाँ क्या, अमी पिछले साल छड़की का “विवाह किया, दौ हजार 
रूपये केवल वहेज में देने पड़े, दो हजार और खाने-पीने में खर्च प़ै, जाप हीकष्िए 
यह कमी कैसे यूँत्ि हों **' दहेज हेने के बहानों की चर्चा प्रेमचन्द मे *रक आंच 
की कसर कहानी मैं किया है। दुसरे छौगों की आड़ ठैकर्‌ दहैज मांगने वालौं 
के सम्बन्ध में वे छिलते है - "साहंब हमें तो दहेज से सख्त नफरत है । यह मैरे 
सिद्धान्त के विहुद्ध महै, पर कर क्या, बच्छे की अम्सी जान नहीं मानती । कौईं 
अपने बाप पर फॉक्‍ता है, कोई वौर कसी सुराट पर ।** हसी संदर्म में वे रुक यत्र 
से कहछवाते हैं - "अबी, कितने तो रैसे क्रेहया हैं, जो साफ” साफ कह देते हैं कि 
हमने लड़के की शिक्षा दीचात में 'जितना खर्च किया है, हमें मिलना चाहिए । 
मानों यह. रूपये किसी बैंक में जगा किये थे ।" भुमघन्द ने सेवासदन में रुक शेसे बेहया 
का चित्रणण किया है। रेसे सज्जन के विवश मैं वे छिलते हैं -- “दूसरे महाशय दनसे 
(छहके के विवाह की प॒र्ति के बदढे दैज मांगने बाठ़े से) अधिक नौति कशछ थे । 
बाल, दरोगा जी, मैने छड़के को पाछा है, सहसत्रों रूपये उसकी पढ़ाई में खर्च किये 
हैं। आपकी लड़की को हससे उतना ही काम होगा जितना मैरे छड़के को । तो 
अप ही न्याय कीजिए कि यह सारा मार मैं सकेठे कैसे उठा सकता हूं ।*२ 


._ 'शिदित समुदाय जिससे हस समस्या के निदान के सम्बन्ध मैं आशा की भा 
सकती है वहाँ पर यह रोग अधिक प्रुबछ है। 'शिदात के साथ बर का मूल्य बढ़ता 
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जाता है। सेवासदन के दारोगा कृष्णाचन्ड़ - *शिदित परिवार चाहते थे । वह 
समझते थे कि रेसे घरों मैं ठैन देन की चर्चा न होगी, पर उन्हें यह देखकर बढ़ा 
आाशुनर्य हुआ कि बेटाँ का मौठ उनकी शिक्षा के अनुसार है कोह चार हजार चुनाता; 
कौईँ पांच हजार और कोई हसदे थी आगे बढ़ जाता ।** शिक्षित समुदाय के छोग 
स्‍्वांग रचते हैं वह घुतता आसानी से कर ढेते हैं। "शक बांच की कसर “के महाशय 
यशौदानन्दनम्समाज्सुषा एक और दहैज प्रथा के विरोध में माषण्ण देते घुमते हैं । 
पुत्र के विवाह में २४ हजार रुपया चुपके से तय कर रखा है ।*' "-निर्मठा * उपन्यास 
के सुशिक्षित आबकारी विमाग के ऊचे दौहदे के अधिकारी बाबू माल्यन्ठ़ दहैज के 
कारण ही अपने पृत्र मुबनमोहन की सगाई छोड़ देंते हैं क्याँकि मृत उदयमानुलाल की 
पत्नी क्ल्याणी से दहेज मिलने की आशा नहीं है। बाब माल्यन्द्र जी दहेज ठेने 
वार्लाँ को कौसते हुर कहते हैं - “मेरा बस चले, तो दहेज ठेने वालौँं और दहेज देने 
बार्हँ दौनौं कौ गौढी मार दूं, फिर चाहे फांसी क्याँ न हो जाय | पुद्दों जाप 
लड़के का श्याह करते है या उसे बेचते हैं। उगर आपको लड़के की शावी में दिल लौल 
कर ख्द करने का अरमान है तो शौक से खर्च कीजिए, ठैकिन जौ कुछ कीजिये, तपने बल 
पर । यह क्या "कि कक्‍नूया के पिता का गछा रेतिंट । नीजता है, घौर नीचता है । 
मेरा बस चढ़े तौ इन पाजियाँ कौ गौठी मार दूँ ।** परन्तु यह नीक्षता जौर पाजीपन 
वह स्वत: करते हैं। रक जनाथ विवबा की कन्या से पुत्र का विवाह नहीं कर सकते । 
बहाना है - *इश्वर को मंजर ही न था कि यह लक्ष्मी मेरें घर दाती, नहीं ती क्‍या 
यह बज़ मिरता 7#** “विवाह की सनाही के रहस्य का उद्घाटन डरेमचन्द में उनकी 
पत्नी रगीलीबाहँ से कराया है। रंगीटीबाई कहती है ० क्यों जी, तुम मुफासे 
भी उड़ते हो, दाईँ से पेट 'हिपातै हो १ - - - जब बकीक साहब जीते थे, तो तुमने 
सोचा था कि “ठहराव की जरूएत भी क्‍या है, वह मुढ ही जितना उचित सममगे 
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देंगे, बहिक बिना ठहराव के और भी ज्यादा मिलने की आशा होगी । अब्व तौ 
वकील साहब का देहान्त होगया तो तरह तरह कै हीले-हवाड़े करने छो ।** पुत्र 
भुवनमौहन तौ पिता से भी २० कदम आगे हैं। उसकी इच्छा है - *कहीं रेसी 


जगह शादी करवाहर कि सुब रुपये मिले । और न सही, एक लास का तो डाल हो॥ 
वहाँ अब क्या एसा है [१ 


परैमचन्द ने समाज की इस विषम समस्या के परिण्यामों की और मी सकेत 
क्या है। दाएैगा कृुष्णचन्ड़ के सामने सुमन के विवाह का प्रश्न है। उनके पास 
दहेज के लिए रुपये नहीं है। दारोगा साहब के सामने “जब दो ही उपाय हैं या 
तो छुमन कौ 'क्सी कंगाल के पल्ढे बा दूँ या कौई सौने की चिड़िया फसाऊज ।** 
कृष्णचन्ड़ अपनी सामधूय्य रहते अपनी छाड़ुछी सुमन को क्गाल के यहाँ कैसे फतिक्ते । 
कौहँ पिता लड़की कौ जान-बृफ कर रैसे स्थान में नहीं कक्शा जहां पर जीवन भर 
उसे दुस मौलना पड़े । वाएैगा कृष्णाचन्ड़ पहली बार वहेज के लिए रूपयो के 
खातिर घुस हैते हैं और नौकरी से उछन होने के साथ ही ४ साल की कैद की सजा करते 
ह। सुबन के मामा उमाताथ के सामने मी वहेज प्रश्न के रूप में उपस्थित है। ”बहर 
धालाँ की ढुम्बी चौड़ी बातें सुनी तौ उनके हौश उड़ गये, बड़े जादमियाँ का तौ 
कहना ही क्‍्या| दफ्तर के मुसह्दी और कठाके मी हजार का राग कहाफ्ते ।र 
सुमन का 'विवाह गजावर रेसे दरिढ्र युवक से होता है और समाज का वैश्या बनने का 
उसका परिण्णाम 'क्शिी पाठक से छिपा नहीं । इसी प्रकार विधवा कल्याणी मी 
बपनी पुत्री निमहा के हिंद सुयोग्य वर नहीं खौज पाती क्योंकि उसके पास घन 
नहीं है दहेज के छिये | “अमामिनी कौ अच्छा घर वर कहाँ मिक्षता । ज्य तो फ्शी 
भाँति सिर का कौका उत्तारना था, किसी मांति छड़की कौ पार छवाता था उसे 
ढुंझू में करैकता था । वह रुपवती है, गुण्णशीक्ता है, चुुर है, कुटीन है तो हुआ करे, 
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इहेज हो तो सारे दौणा गुण हैं। प्राण्णाँ का कौई मूल्य नहीं केवठ दहेज का मृत्य 
है ।** कल्याणी को अपनी पुत्री को वृद्ध तौताराम के गठे बाधना पढ़ता है 

आर 'निर्मठा आजन्भ कुढ़न-पीड़ा और संस्त्रास्त के बीच जीवन बिताकर अपना 

प्रश्ण निहावर कर देती है। सेवासदन " और “निर्मला” उपम्यासोँ की "सुमन 
और निर्मला ” का अस्त-ज्यस्त और अर्ततुत्तित जीवन दहैज के लिए माता-पिता के 
पास घन के अमाव का परिणाम है | 


यह तो प्रकट ही है कि परमचन्द दहेज प्रथा को अत्यन्त निंदुय मानते थे । 
और इस प्रथा कौ हैय दृष्ष्टि से देखते थे । प्रेमचन्दर इस समस्या का कौईं स्पष्ट 
समाधान नहीं दे सके । उस समय की स्थिति में समाघान दैना कृठी आदशैवादिता 
ही होंगी । इस प्रथा के सुधारक यशौदानन्दन का भण्डा फॉौड़कर तथा उनकी 
सामाजिक अवहेलना कराकर प्रेमचन्द ने "एक आच की कसर " कहानी मैं थौये समाज 
झुधारकौं को सचेत किया है। निर्म्ा " उपन्यास की सुधा बर और बर के पिता 
दौनों को दहेज के सम्बन्ध मैं अपराधी करार करते हुए कहती है कि “वर कौ इस 
समस्या के सुल्कानै में आात्मबठ का परिचय देना चाहिए । उसके अनुसार *बर और 
उसके 'पिता दौनाँ अपराधी ६, किन्तु बह अधिक । बूढ़ा जादमी सौचता है « मुझे 
सारा खर्च संभाछना पड़ेगा । कन्यापत्ष से जितना रेंठ सक, अच्छा, मगर यह बर 
का परम है कि यदि वह स्वार्थ के हाथों 'बिलकुक जिक नहीं गया है तौँ अपने जात्मबठ 
का परिचय दे | *'* इसके बहावा आत्मनि्ाय और विड़ौह के कृप मैं उन्होंने झस 
पुथा के विछुद्ध अपने पात्रों के माध्यम से जआाबाज उठाई है। "कुसुम " कहानी का 
बर अपनी पत्नी से कुसुम को इसलिए नहीं जुछासा बर्याँकि उसके शवसुर ने उसके विरायत 
जाने की व्यवस्था नहीं की । रहस्य खुहमे वर माता-पिता दामाद कौ रूपया देना 
चाहते हैं, परन्तु "कुसुम | का निर्णाय है « 'शैसे देवता का रुठे रहना ही अच्छा । 
जौ आदमी इसना स्वार्थी, दम्भी, नीच है उसके साथ मैरा निर्वाह न होगा । पं 
कहे देती हूं; वहाँ रुपये गये, तो में जहर सा दूंगी । इसे दिल्लनी म समकना । 
मैं ऐसे आावमी का मृंह नहीं देखना चाहती |“ नारी का यह स्थामिवान जौर उसकी 
. है निर्मा . पृ० ४५ 
२०. वही; पुछ श्र 
३० कुसुम माह्स७ भाग २ प७ २४ 
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दुढुता पुछाषा को लाल्यपन से बचा सकती है। हसी माँति "विढ़ोही " कहानी 
का नायक वहेज प्रधा के विकुद्ध विड़ोह करता है। उसका विवाह तय हो चुका है 
परन्तु उधर रुक दुसरा ही गुठ सिछ गया । शहर के एक नामी रहेस ने चाचा जी 
से मेरे विवाह की बात कैड़ दी और जाठ हजार रूपये दह्ठेज का वन दिया । 
चाचा जी के मुँह से लार टपक पढ़ी ।** पहले विवाह का तय रिश्ता तोड़ दिया 
जाता है परन्तु इधर युवक का निर्णय विवाह न करना है। कायाकल्प " उपन्यास 
का घुशिक्षित समकदार पात्र चक्ृघर भी वहेज जुथा का 'विरौध करता है। उसकी 
मां निर्मठा चक़ुघर से विवाह के लिए आर हुए यशौदानन्दन के आगमन पर कहती है - 

कुछ देगे दिलायेंगे कि वही ५१ रुपये वालों में है ।* चकुधर का उपर है - *ठगर 
तुम मैरे सामने देने दिलाने का नाम छोगी तो जहर खा डूंगा ।* माता पिता द्वारा 
अधिक दबाव डालने पर वह कहता है - तो बाजार में खढ़ा करके बेच क्यों नहीं 
लेंतीं ? देखौँ के टके मिलते हैं ।*  हस प्रकार प्रेमचन्द युबक जौर युवतियाँ के स्वतंत्र 
सममादार दुढ़ निश्कयों के माध्यम से इस प्रुथश्न के दुष्परिण्याम को रौकने का फ्र्यत्न 
करते हैं। प्रैमचन्द हस प्रथा के साथ डाल, गहने और जोड़ी की फ्ुधा का भी 
उन्मुलन चाहते हैं तमी दहेज पुथा में सुधार संमद है। उनका सक समकदाए पात्र 
कहता है - “दहेज पथा के साथ ही डाल, गहने और जौड़ाँ की प्रथा क भी स्थाज्य 
है केवल दहैज को मिटाने का पुयल्न करना व्यर्थ है ।** झुसा बह इसछिए चाहते 
हैं कि छड़के बाड़े के सामने मी “विवाह के समय छपब्यय का प्रश्न नहीं हौना चाहिए | 
यदि उसे उपयेक्त सामज्लियां ढे जाने के लिए घन की आवश्यकता होगी तो बह 
चाहैगा' लड़की बाल बुछ दें । 
बैबा हिक् जयन जार बनमेल विवाह :- मारतीय समाज में लड़कियाँ का 
'विवाष्ट अतिवाय है। यदि किसी की लड़की अविवादित रह गई या उसके “विवाह 
मैं 'विकृब्ब हुआ तो समाज के छोगन उस पर ऊनछी उठाते हैं और उसकी जमकर 
१० विदौही / माछण्स७ माग ३२ पृ७ २०२ 
२०. कायाकल्प पृ ११ 
३० "शक आंच की कसर "* सा०्स० भाग ३ प० ६१ 
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तालौचना करते हैं। छड़की के विवाह की अनिवायता और माता पिता की चिन्ता 
का बोध कराते हुए प्रमचन्द "उद्धार * कहानी में लिखते हैं - *कन्‍या का जन्म होते 
ही उसके विवाह की चिंता सिर पर सवार हो जाती है और जावमी उसी मैं 
डुंबकियां खाने छाता है । ---- बेटे एक दरजन भी हा तो माता-पिता को चिंता 
नहीं होती । वह अपने ऊशर उनके विवाह माए को अनिवार्य नहीँ समता, यह 
उसके 'लिए "कम्पठसरी " विषय नहीं, “आप्सनठ " विषय है | ---- स्ैकिन कन्या 
का विवाह तौ करना ही पह़ैया, उससे मान कर कहाँ जायेंगे १ "पुत्तिज्ञा * 
उपन्यास की प्रैमा की बस चलती, तो वह अविवाहित ही झ्ला पसन्द करती, पर 
जबान लड़की बैठी रहै, यह कुछ के 'लिए घौर अपमान की बात थी ।*' *नरक का 
मार्ग कहानी की नायिका मी प्राचीन वैवाहिक छुथा की शिकार है । उसके 
अनुसार कदाचित में जीवन-पर्यन्‍त अपने घर आनन्द से रह सकती थी लेकिन हस छोंक- 
प्रथा का बुरा हो, जौ अमागिनी कन्याजों को कसी न किसी पुछण के गछे बाथ 
दैना अनिवार्य समकती है ।** 


विवाह की यह अनिवायता माता-पिता की विवश करती है कि बह अपनी 
लड़की का विवाह किसी न कसी पुरुण से कर दें, चाहे वह खूसट हो, दुह्माजू हो, 
बुद्ध हो, लम्पट हो, शराबी हो, व्यभिचारी हो अयबा निर्दयी हो । विवाह की 
हस अनिवायैता ने विवाह से सम्बन्धित दहेज की गंभीर समस्या कौ तो जन्म दिया 
ही है हसके अहावा अमेठ विवाह की समस्या को भी उल्पन्भ कर दिया है। विवाह 
की अनिवायता और चढ़ी आती हुईं परिषाटी पैदाहिक चयन रेसे महत्वपूर्णा प्रश्न 
को फुठढाती रही है और जिसका परिष्गाम जीवन में घातक सिद्ध होता रहा है। 
परम्परागत मौद ने मारतीय समाज मैं कुछ, जाति; वश के नाम पर विवाह काने के 
काण विवाह के मयावह परिणाम 'दिखार हैं। "तिर्मेंठा उपन्यास की कल्याणी 
के सामने शक हढ़का है "रैक के सीने में ४७क० महीना पाता है। मा बाप नहीं है। 
० उडबर  माप्स० सास ३ पु७ शुरू 
२० पुत्ित्ञा | पु० ३३ 
३० 'मरक का मा | माध्स9 माग३ पृ७ २४ | 
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बहुत रूपवान, सुशील और शरीर से हृष्ट-पृष्ट, क्सरती जवान है। मगर खानदान 
अच्छा नहीं है ---- उम्र कोई २० साढ होगी ।** कल्याणी का निण्णय है - 
खानदान में दाम न होता तौ मंजुर कर छेती । देखकर तो मक्सी नहीं निगठी जाती ।* 
और 'िर्मठा का विवाह पेंतालीस साठ के तौतारम्रम से कर देती है | इन्हीं! सब 
कारणों से दी सस्रियां " कहानी का रकक्‍्सुशिद्षित पात्र विनोद प्रवछित विवाह 
प्रणापढ्ली का दौष बताता हुआ कहता है --- मैं वर्मा वैवाहिक प्रथा को पसन्द 
नहीं करता । हस पुथा का आविष्कार उस समय हुआ था, जब मनुष्य सम्यता की 
प्राएम्मिक दशा मैं था । तब से दुनिया बहुत आगे कड़ी है। मगर विवाह फ़ुथा मैं 
जाँ मर भी अंतर नहीं पढ़ा । यह प्रधा वर्तमान काल के 'लिए उपमोगी नहीं है ।** 
पंडित उमानाथ कह स्थान पर - *कुछ मयाँदा का हाछ सुनकर विवाह के लिए उत्सुक 
हुए पर कहीँ तो कुण्डली न मिठी और कहीं मन न मरा । वह अपनी कुछ मयादित 

से नीचे न उतरना चाहते थे ।** हसी कारण्ण "सेबासदन ” की सुमन का विवाह 
कहीनता के बआघार पर गजाधर से होता है। उसके मामा उमानाथ ने *मान, विद्या, 
रूप और गुण की ओर वार्ज बंद करके केबल कुीनता को पकड़ा । इसे बह किसी 
माँति न छौड़ सकते थे ।* हु 


"वरदान * उपन्यास के मुंशी संजीवन छारहू अपनी पुत्री विरजन का प्रतापचन्द 
रेसे होनहार, कुशछ और उदार चिरपरिक्तित नवयुवक के साथ विवाह न करके कुछ जौर 
'पिता के रेश्वर्य कौ देखकर लम्पट, दुष्ट, वुश्चारित्र और जबारा कपठाचरण्ण से कर देते 
हैं। कमछाचरण के दुगुंध्गों को सुनकर मुंशी जी सारा दौघ' पत्नी पर मठृते हु 
कहते हैं - “यह सब तुम्हारी ही करतृत है, तुम्हीं ने कहा था, घर वर दौनों अच्छे ६, 
तुम्हीं रीमते हुईं थीं ।*० पत्नी पर वे व्यर्थ ही आरोप लगाते हैं । बह उनका 
१० निर्मला | पृ०५६-६७ 
२- वही, पृ ४७ 
कुल वही, श्ू० पक 
४० दो सलियां, मा०्स० माग ४, पु० २३८-०२३६ 
प्ू>. सेदांसदन” पु ९५ 
६ वही, पु १६ 
छल बर॒बान यु७ सर 
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जालुसपन हे और अकर्मण्यता थी जिसके कारण्ण विरजन की कमला के गले मढ़ा गया 


था । प्रेमचन्द हस सम्बन्ध में स्पष्ट लिखते हैं - *मुशी जी ने तौ अक्मर्णयता और 
आल्स्य के कारण कान-बीन न की, यधपि उर््हें अनेक जवसर प्राप्त थे ।** देमचन्द 
हस आलस्य और उसावधानी कौ पूरे समाज में देखते हैं। इसी कारण वे लिखते 

हैं - “मुंशी जी के वगण्णित वान्चव इसी मारतवष में तब भी विधमान हैं जो 

अपनी स्थारी कनन्‍्याओं को इसी पुकार नैत्र बन्द करके कुएं मैं ठकेल दिया करते हैं ।*र 
"निर्मला ' उपन्यास की कल्याण्गी से मोटे राम शास्त्री आगुह करते रह गए कि 
“हजार का मुंह न देखिए, छापे खाने वाला लछड़का एत्न है। उसके साथ कन्या का 
जीवन सफल हो जायगा ।** कल्याणी का निर्णय है - “आप हँश्वर का नाम 
लेकर वकील साहब कौ टीका कर जाहए | --- अगर छड़की के माश्य मैं सुख मौगना 
पड़ा है, तो जहाँ जायगी, सुत्री रहेगी, दुख सोगना है तो बहां जायगी दुख सौकेगी ।* 
कल्याणी के पास मकान था, कक नकद था; कहीं हजार के महते थे ।** परन्तु "उसे 
अपने लड़के छकियाँ से कहीं ज्यादा प्यारे थे --- इसलिए कौई बढ़ी रकम दहैज में न 
दे सकती थी** यह है समाज में कर था का स्थान और उसके मार्य का सेल । 


कुछ प्रतिष्ठा के साथ बेबाहिक चयन को घन भी प्रमावित करता है । 
'निर्मछा के बेंब[हिक चयन मैं कह्याणती की आर्थिक उसमर्थता और मविश्य की बेटा 
की चिन्ता का महत्वपु्ण स्थान है। गोौदान का गांव का किसान होरी 
आर्थिक रुप से ज्र हो चुका है । “अब वह उस अन्तिम दशा में पहुँच सया; जब उसमें 
आत्म विश्वास भी न रहा था (*" इसी समय बेंधदातादीन का पस्ताव है " 
*मैरा जज्मान है। बड़ा जच्छा जमाना है उसका । खैत अछग, सैन-देग बढ्ग । 
--- कहाँ महीने हुए उसकी औरत मर गईं है। सम्तान कोई नहीं, अगर रृपित्था का 


जल सह साल शा महक हवाई का समा सहके आकार शक चमक सकता भधक भम उमर पोल बिक ााकः सातधसाना गिक भयावा जि जा सका बाधक स्योक् अकाल तवाक 
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व्याह उससे करना चाष्ठो, तो मैं उसे राजी कर हूँ ।** रामझैवक अवेह है । होगी 
इस पएृरन पर जितना ही विकह्वार करता, उतना ही उसका दुराष्रह कम होता जाता 
था | कुछ मादा की लाज उसे कुछ कम न थी, लेकिन जिसे अाध्य रोग ने गुस 'लिया 
है, बह जाथ-अलाथ की परवाह क्र करता है ।*' उन्चतः हौटी को अपनी कन्या 
का हाथ रामसैवक को देना पहता है। ये एहे तार्थिक अवस्था के वयनीय पदचा' । 
इसके अलावा घन का बाहुलय मी अयौरय वर का चयन काराय दैता' है। कर्मपृमि " 
की सरठा गैना का विवाह उसके पिता समरकास्त छालहा घनौराम के पुत्र सनीराम 
से उनकीदौछत देखकर तय करते हैं । नैना ने सुन रखा है कि मनीरास *शराजी है, 
व्यमिचारी है; मूर्ख है, घमण्डी है, लेकिन पिता की हच्छा के सामने सिर ककाना 
उसका कतैव्य था ।* 


स्पष्ट है वेवाहिक चयन की ब्रुटिपृ्णौं व्यवस्था ने मारतीय समाज में जनमेठ 
विवाह रैसी समस्या को भी जन्म दिया है। अतः हमारे किए यह आवश्यक हो 
जाता है कि हम चयन की समस्या के साथ अनमेठ विवाह जौर उसके प्रतिफलों पर 
मी दृष्टि ठालठते चढ़े । "रगमुभि " की हम्दु का विवाह राजा चतारी महैन्दकुमार 
से कुछ प्रतिष्ठा और घन वैमब के जाघार पर हौता है। राजा साहब यश के 
लौगी जौर पद लछौकुप हैं। हन्दु जौर राजा साज्य में विचारों का मे नहीं है | 
वे इन्दु की चिन्ता नहीं करते । हन्दु का क्‍्यन है - बगर मैरा अपना बश होता, 
तो उन्हें कमी न वरती, चाहे क्खारी ही रह्ती । मेरे स्वामी मुम्से ऐस करते हैं, 
घन की कौ कमी नहीं । पर मैं उनके हुदय की केवल चतुर्थांश की अधिकारिणाीी 
हूँ । »-- रुक के बदछे चौथा पाकर कौन संतुष्ट हो सकता है। मुक्तों तो बाजरे 
की पूरी बिस्कुट के चौथाई 'हिस,, से कहीं बच्छी माठृम होती है। छुवा तो तृप्ट 
हो बाती है, जौ मौजन का यथार्थ उद्देश्य है ।* बैमव और प्रतिष्ठा के आधार 
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'किया' गया यह वैवाहिक चयन बन्तत: बवेचादरिक उनमैछ के आधार पर दम्पति 'विच्छेद 
तक की स्थिति छा देता है। कर्मपृमि में सुबदा जौर अमरकान्त का विवाह भी 
घन को देखकर हुआ था । अमरकान्त की अवस्था १६ वर्ष की है परन्तु वह उस 
वृष्द' के समान 'निर्बठ है जिसे प्रर्शश नहीं 'मिछा हो किन्तु विवाह वे लिए यह बातें 
नहीं देसी जाती । दैखा जाता है घन विशेषकर उस विरादरी मैं जिसका उधम ही 
व्यवसाय हो । लखनऊ के रुक घनी परिवार से बात चछ पड़ी । समरक्षान्त की 
लाए टपक पढ़ी । “कन्या के घर मैं विधवा माता के सिबा निकट का सम्बन्धी न 
था| और घन की कहीं थाह नहीं ।** स्वामाविक उनमैठ की कहानी कहने बाछा 
यह विवाह घत के आधार पर सम्बक् हों गया । उरैमचन्द के अनुसार - *युवक प्रकति 
की युवती व्याही गयी युवती प्रकृति के युवक से, जिसमें पुछतषार्थ का कोई गुण 
नहीं । अगर दौरनौं के कपड़े बदल दिए जाते, तो श्क दूसरे के स्थानापनन हो जाते ।* 
इस अनमेठठ विधाह का परिण्णाम है « “विवाह हुए दो साल हो चुके थे, पर दौनों 
मैं कौईँ सामंजस्थ न था । दौनौँ अपने अपने मार्ग पर चले जाते थे । दौनों के 
'बिचार उलछग$ व्यवहार उठ्ग$ संसार जलछ्ग । जैसे दो मिन्‍न जलवायु के जन्तु एक पिंजरे 
ः मैं बन्द कर दिये गये हाँ ।** अमरकान्त और सुबदा का स्वाभाविक बनमेहु ढोनौं 
को अलग वल्ग राह का पथिक बना दैता है । अमर सकीना की और जाकृष्ट हौता है 
औआँर उसे घर हौड़कर मागना पढ़ता है। "कायाकल्प उपन्यास में वैमब और घन से 
युक्त अधेड़ राजा 'विशारुसिंह के अनेक विवाह हुए है । उनकी छक पत्नी रौहप्णी अपने 
माता-पिता इस चयन के छिए कौंसती हुईं कद्वती है - में जिस दिन मर जाऊगी. 
उस दिन घी के चिराग ज्हेंगे । ---- अपने माँ बाप को क्‍या कह । हैश्वर उन्हें नरक 
में मी भैन न दे । सीचे थे, बेटी रानी हो जायगी; तो हम राज कॉसे । यहां 
'जिस दिन डोली से उतरी उस दिन से सिर पर विपत्ति खबार हुईं । पुछव रोगी 
हो, बूढ़ा हो, दरिढ़ हो, पर नीच न हो । रेसा नीच और निदेयी आदमी संसार 
१- कर्मप्रमि य७ (१ 
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मैं न होगा ।** "प्रतिज्ञा * की सुमित्रा की भी यही समस्या है। उसका पति 
कमला प्रसाद व्यभिचारी जौर हुम्पट है। उसे मी अपने माता पिता से 'शिकायत 

है। पुण्णाँ से वह स्पष्ट कहती है -- अपने माता पिता की घन 'छिप्सा का 
छ्रायश्चित कर रही हूँ वहन; --- मैरा विवाह तो महत से हुआ है । लाढछा 
बदरीपसाद की बहू हू इससे बढ़े सुख की कल्पना कौन कर सकता है ? भनवान ने 
'किसालिए मुर्मो जन्म दिया, समझ मैं नहीं जाता । हस घर में सेरा कौईं नहीं है 
बहन । --- हम दौनों दुसिया हैं ** स्पष्ट है सुमित्रा अपने कौ विधवा पृष्णा की 
तरह उसहाय और दुखी मानती है ऐसा क्‍योँ ? इसलिए न क्‍योंकि उसका पत्ति ही 
उसका अपना नहीं है। न तौ चरित्रतत मे है और न ही स्वमाव गत । 


ब्रुटिपृ्ण चयन के कारणा हुए बनमेल विवार्शी मैं "बरदान की विरजन 
को वैधब्य का तपस्यामय जीवन काटना पढ़र रहा है। क्समृमि की नैना को 
मनी रास की गोली का शिकार होता पढ़ता है। सुख्या को पत्ति वेचिता होकर 
अनेक वे बिताने पलते हैं और प्रतिज्ञा " की शरुमित्रा को व्यथा से मरा कष्टपूर्णा' 
जीवन यापन करना पड़ता है। “निर्मठा के निर्मछा की दशा सबसे शौचनीय है 
क्याँ कि जब तक झैसा ही आदमी उसका पिता थग जिसके सामने वह सिर कुकाकर, 
देह चुराकर 'निकती थी अब उसी अवस्था का एक आदमी उसका पति था । वह उसे 
ऐप की वस्तु नहीं सम्मान की वस्तु समकती थी । उनसे मागती 'फिरती, उनको देखते 
ही उसकी प्रफु/ल्छता रू पछायन कर जाती थी ।** "निर्मेठा " कौ *बपनी साता 
पर कौथ बाता, पर सबसे अधिक कीच बैचारे निरपराब तौताराम पर खाता ।** 
निराश और हवाश निर्मठा से का मन सौचने के लिए विवश ही हो जाता है कि *उस 
कठिन भाप से चाहे आर्खोँ में अ वैरा जा जाय, चाहे गर्दन टूटने लगे, चाहे उठाना 
दुश्तर हाँ जाम, ढेकिन वह गठरी ढौती पड़ेगी । उम्र मर का कैदी कह ग तक रीकेगा ? 
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रौसे भी तो कौन देखता है ? 'क्सि उस पर दया आती है ? रोने से काम मैं हर्ज 
होने के कारण उसे और यातनायैं ही तो सहनी पढ़ती है ?. पनिर्मेछा का सम्पूर्ण 
जीवन घुटन और पीड़ा का जीवन बन जाता है । अपने अंतिम समय में बह अपने जीवन 
के अनुमव समेटे हुए है। उसे सबसे बढ़ी चिन्सा अपनी पुत्री के लिए है जिसके लिए बह 
फाक्मिणती से याचना करती है - *बच्ची' कौ आपकी गौद में छौड़े वेसी-ह जाती हइ । 
अगर जीती' जागती रहे तो किसी अच्छे कुछ में विवाह कर दीजिएया । मैं तो इसके 
'छिए जीवन में कुछ न कर सकी । कैवछ म जन्म देने मर की उपराधिनी हूं। चाहे 
क्वांरी रसिस्गा, चाहे विज देकर मार डालिए्गा, पर कुपात्र कै गले न सद्िस्सा 
हतनी ही आप से विनय है [* 


'निर्मछा के अनुभवों के माध्यम से ऐरमचनद जी अनमैछ विवाह का जबरदस्त विरोध 
करते है। “नरक का मार्गी कहानी में मी वह रक जनुमदी महिला हूं; से कहछाते हैं 
"यह भरी आत्मकथा पढ़कर लौंगौं की बारें जुंढे, में फिर कहती है, अपनी बालिकाजों 
के लिए मत देखा थन, मत देखा जायदाव, मत देद़ों कुलीनता, कैवल बर देसी । 
अगर उसके लिए जोड़ का वर नहीं पा सकते तो लड़की को बवारी रस छौड़ौ। जहर दैकर 
मार डालौ, पर किसी बूढ़े खुसट से मत ज्याहों ।** डपचन्द कौ उनमेल ्िवाहों 
के पति नि्षघात्मक प्रवाति का पता ऊपर के क्‍्यन से चतता है । पफ्रेमचन्द ने 
वस्वामाविक अनमेल 'विवाहों को रोकने तथा चयन की समस्‍या की जुटिपृण्तता को रौकने 
के 'छिए सुकगाव मी पुस्तुत किए है । प्रुमचन्द यह जानते थे कि "आदि काठ में स्त्री 
पुश्ताजा की मी उसी तरह सम्पत्ति थी कैसे गाय बैठ या खैती जारी । पुरुण कौ 
ब्रधिकार था स्त्री को बेचे, गिरो रसे या मार ढाहे । “-- जाज कहँ हजार वे 
के बीतने पर भी पुराण” के उस मनौसाव मैं कौंह परिव्तत सहीं हुआ । सभी थुराती 
पुथाएं कुछ विकत था संस्कृतिक रूप में मौजूद हैं ।*” वह 'सित्रियाँ के बदसते हुष रूख को 
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भी पहचानते थे । यही कारण है कि उनके पास सनातन धर्मी बदरीप्साद ऐमाजौर 
दाननाथ के सम्बन्ध में प्रेमा से पूद्ध ढेना उचित सममते हैं । वे देव की से कहते हैं 

“ में रुक बार उससे पुंदुंगा । इन पढ़ी 'लिसी लड़कियाँ का स्वभाव कुछ और हो 
जाता है। अजगर उनके प्रेम और क्तैव्य के विरोध हो गया तो उनका समस्त जीवन 
दुसमय हो जाता है ।** हस सम्बन्ध मैं सबसे बढ़ा समाधान ऐमचन्द "कायाकल्प मैं 
देते हैं। यशौदानन्दन चरित्र कौ महत्व देते हु चकृधर से कहते हैं - *बगर मुझौ 

घन या जायदाद की परवा होती, तो यहाँ न जाता । मैरी दु 'च्ट मैं चरित्र 

का जो मूल्य है, वह किसी और वस्तु का नहीं ।*' मुतिस्थसतमल-करले-झुए- कहते 
यशौदानन्दन स्त्री पुछण के स्वामाविक और वैधारिक मेल की अनिवायता मो 
पुतिस्थापित करते हुए कहते हैं - * समकता हूं कि यदि स्त्री जौर पुरुष के विधार 
बौर आदर्श रक से हाँ, तो स्त्री, पुरुष के कार्मों में बाघक होने के बदले सहायक हो 
सकती है। मैरी पुत्री का 'स्वमाव | विचार, सिद्धान्त समी आपसे मिलते हैं 

आर मुफ्ो पूरा विश्वास है कि जाप दौनों एक साथ रहकर सुली हॉगे ।** दवेबाद 
के पहले वह लड़के और छक़्की को रुक दूसरे को परसने का समर्थन करते हुए कहते हैं - 

मैं तो यहाँ तक कहता हूँ कि वर और कन्या मैं ढो चार बार मुछाकात मी हो बानी 
चाहिए । कन्या के लिए तो बह अनिवार्य है पुरुण को स्त्री पसन्द न बाई तो 

बह अर शादियां कर सकता है। स्त्री को पुछ्ताथ' फ्सन्द न खाया। तो उसकी सारी 
उम्र रोते ही मुजरेगी ।** मे चढ़बर को जहिलल्‍्या से सेट कराते आगरे भी है जाते 

है। स्‍त्रीपुरुण को ऐ॥मचन्द अवसर देना चाहते है जिससे उन्हें जीवन मर दूसरे के 
द्वारा छादे गए मार को ढेना न पढ़े । 


भारतीय समाज में वेवा हिक चयन तथा उनमे विवाह की समस्याएं समाज 
शास्त्र के अध्ययन की महत्वपुर्णा समस्याएं हो सकती हैं। अच्के वैवाहिक चयन के तमाव 
१- प्रतिज्ञा पक ४३ 
२३- कायाकल्प . पु १७ 
३० कायाकल्प पु १७ 


कक मआ्यइनतआक. ले 
॥ आह सह है के है मी दि च #आ श्र 





444 
मैं दम्पाति का जीवन कब्टसाध्य हो जाता है । अनमेल विवाह जीवन को दुमर बना 
देतरे-हैं । समाजशास्त्री हन विषरयाँ पर अध्ययन करके मटके हुए मारतीय समाज को 
'दिशा दे सकते हैं । कुक रेसे सुफाव या उपाय भी प्रस्तुत किक, जा सकते हैं जिससे 


हनमैं सहायता मिढे । परमचन्द-साहित्य रेसे अध्ययनों मैं पूर्ण रूप से सहायक हौ 
सकता है | 


परम रव उन्तजातीय विवाह :-  मारतीय समाज मैं शक्तिः सम्पन्न छोगौं के मध्य 
शान्ततु ने मस्योदरी से विवाह किया था । इसके बाद भी राजे-महराजै श्से विवाह 
करते रहे । आज भी छोटी जातियाँ मैं अन्तजातीय विवाह सम्पन्न हौ जाते हैं बौर 
कुछ सामाजिक दण्ड देकर दम्पति कौ विरादरी में मिठा लिया जाता है'। उच्चवर्णा 
और मध्य वर्षा मैं अन्तजत्तीय फ्रेम विवाह को कल्छी दृष्ष्टि से नहीं देखा जाता है । 
यहां पर यह स्पष्ट कर देना आवश्यक है कि ऐरम विवाह एक ही जाति में मी हौ 
सकता है। यह प्रश्न मी सामाजिक होते हुए मी ज्यक्तिगत एतिष्ठा का प्रश्न बनकर 
समाज के सामने जाता है। परशिकमी देशाँ में ऐम- विवाह एक साधारण बात है | 
मारतीय जीवन मैं अन्त्जातीय पुम विवाह सामाजिक पुश्नों के रूप में देव जाते है । 
प्रेमचन्द ने अपने साहित्य में अन्तजातीय रुवं प्रेम विवाहोँ पर दृष्ष्टि ढाली है । 


प्रारम्भिक कृति वरदान मैं ऐ॥रेमचन्द फ्तापचन्द जौर विरजन का सजातीय 
पैमविवाह नहीं करा सकते हैं । प्रतापचन्द के सम्बन्ध मैं प्रमचन्‍्द लिखते हैं - "उसी 
समय से जब से उसने होश संमाला, विजजन के जीवन को तपने जीवन में शर्करा चातिर 
की माँति मिला छिया था । उन मनौहर जोर सुहावने स्वप्नौीं का उस क्ठौएता 
और 'निर्दयता से घू में मिलाया जाना उसके कौमछ हृदय को विदीणाँ करने के 'लिए 
काफी था, वह, जो अपने विचारों में 'विरजन को सर्वस्व समता था, कहीँ का 
न रहा ।* और विरजन की स्थित यह है कि वह "सूख कर काटा हो गयी है ।* ' 
परन्चु न तो प्रतापचन्द मैं साहस है जार न विरजन में अपनी बात कह सकने की सामथधर्य॑ 
*- “वरदानों घ० ३४ 
३०. अही, पु० ३४ 
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है। केबढ घुटन और मर्मान्तक पीड़ा है उनके जीवन में । ्रेमचन्द ने "रंगमुसि * 
उपन्यास में अन्तजातीय फ्रेम के प्रश्न को उठाया है। यह प्रेम है सौफिया और विनय 
का । “विनय सिंह से सोफिया की स्थिति को बताती हुईं इन्दु कहती है --सौफिया 
तुम्हारा इतना सम्मान करती है जितना कौहँ सती अपने पुरुष का भी न करती होगी | 
वह तुम्हारी बक्ति' करती है। तुम्हारे संयम, ल्थाग और सेवा ने उसे मौहित कर 
'लिया है [* और पिदय का उत्तर है “बहन, जब तुम सब कुछ जानती हो तो तुमसे 
क्या छ्िपाऊँ । जब में सचेत नहीं हो सकता *' यह प्रेम विवाह के रूप में नहीँ 
परिवर्तित हो सकेगा इसकी सूचना भी प्रेमचन्द इन्दु के माध्यम से दे देते ह। इहन्दु के 
अनुसार *यथपि तुम्हें सलाह देना व्यर्थ है, क्यौंकि तुम इस मार्ग की कठिनाइयों कौ खुब 
जानते हों, तथापि मैं यही अनुरौध करती हूं कि तुम कुछ दिन के 'लिए कहीं चले जाजो । 
तब तक कदाचित सौफीी भी अपने लिए कोई न कौहं रास्ता ढूंढ निकालेगी । संमव 
है, इस समय सचेत हो जाने से दो जीवनों का सर्वनाश होते से बच जाय ।** इस प्रेम 
भें सबसे बढ़ी वाघा विनय की मां रानी जान्हवी है जिसके ठादेश से विनय को 
राजस्थान जाना पढ़ता है। प्रेम की यह कहानी चढठती रहती है । विनय का छछ़माव 
प्रेम सत्र को तौड़ नहीं पाता । रानी जात्हवी मी अन्त में यह सौचने के लिए विवश 
होती है 'कि यह विवाह सम्पन्न करा दिया जाय । परन्‍्सु ऐमचन्द सामाजिक 
मानदएड की सीमा नहीं तौड़ना चाहते । सौफिया विनय से कहती है - *में कमी 
कोई रैसा कम न कहगी जिससे तुम्हारा अपमान, तुम्हारी वप्तत्तिष्ठा, तुम्हारी निंदा 
हो । मेरा यह संयम अपने 'लिए नहीं तुम्हारे लिए हे। आत्पिक मिलाप के लिए 
कौह बाधा नहीं होती, पर सामाजिक संस्कारों के लिए उपने सम्बन्धियोँ और समाज 
की स्वीकृति अनिवार्य है, अन्यथा वे ढज्जास्पद हो जाते हैं ।** हैसाईं कन्या से 
हस तरह के बचन कहलाकर “"फ्रेमचन्द "रंगममि " की रचना के समय तक विवाह के संदर्म 
मैं सामाजिक मृल्याँ की ए॒दात करते हुए 'दिखाईं देते हैं, परन्तु समय की गति कौ देखकर 
१० एरनमुसि | पु७ ८३ 
३-० वही, पु० झर 
३- वहीं, यु ८३ 
४ वही, पुण इरए 
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“गौदानों के एचनाकाल तक अन्तजातीय ऐमविवाह सम्पन्न कराने की स्थिति तक जा 
जाते हैं। मिस्टर कौठ भी बी०२० पास पुत्री माठ्ती की बहन बरौरा जौर जमरपाऊ 
'सिंह के पुत्र इड़पाल आपस मैं *सिविल पैरेज * कर ढैते है । राय साहब के विरौध 
करने पर कूदुपाल स्पष्ट कहता है - कि विवाह हो चुका है | “प्रमाण पत्र मौजद 


है। ** “बिना पिता की चिन्ता किए बह सरोज के साथ इंगलेण्ड की राह छैता 
है । 


प्रैमचन्द की दी क्यो कहानी का मुख्य विषय वैश्या समस्या है परन्तु 
उनमें अन्ताजातीय विवाह की मी ध्वनि है। "दी कड़े " कहानी के उ्रौफोसर रमेनन्‍्दु 
रक रेसी कन्या से विवाह करते हैं जिसकी मांड पहले वेश्या थी और फिर एक 
सम्प्रान्त कुछ के रहस कुंवर राठौर सिंह के फरमपाश में फंस जाती है। उसकी पुत्री 
सुलीचना और रमेन्द्र प्रम-सृत्र मैं बंबकर विवाह सुत्र में बंध जाते हैं। सुछौचना का दुखद 
अन्त होता है जिसके लिए समाज के वे छोंग जिम्मेदार हैं जो छोंग होटलौं में सब कुछ 
खाते, ठंडे शरात्र उड़ाते थे ।** परन्तु रमेन्द्र के यहां आते पें 'छिवक्ते हैं । "कायर " 
कहानी का युवक "केशव ब्राह्मण होकर मी वैश्य कन्या के विवाह करके अपना जीवन 
सार्थक करना चाहता था ।** युबती फ्रेमा ते अपने माता पिता से आगुह किया । 
युग को पहचानने वाढ़े उसके पिता का निर्णय है - *कुठ मययाँदा के नाम पर मैं परैमा 
की हत्या नहीं कर सकता । दुनिया हंसती हो, हसे, मगर बह ज्माना बहुत जल्द 
जाने वाह है,ज्ब ये समी बंधन टूट जायेंगे, आज मी सैकड़ों विवाह जात पात के बंधनों 
को तोड़ चुके हैं जार विवाह का उद्देश्य स्त्री और पृश्तणषा का सुसमय जीवन है, तो 
हम ऐम की अप उपेदात नहीं कर सकते |“ यथपि केशव की कायरता हू से यह विवाह 
संभव नहीं हो पाता पर्‌ तु युग मैं क्या हो रहा है या होने वाछा है ऐमचन्थ इस 
कहानी में उसकी संभावनों प्रकट कर देते है । 
१० मौंदान  पु७ ३१२२ 
२ 'ढदौ के " माध्य० माग ४ प० ४२ 
२० कायर | सा० स माग १ पृ० २२७ 
४- "कायर " साध्य० माग १ पु७ २३३ 
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प्रेमचन्द के प्रेम विवा्ोँ के संदर्म भ॑ "सीहाग का शव * और "उनन्‍्माद " 
कहानी का उल्हेश मी आवश्यक है| ये विवाह पत्नियां के होने पर मी विदेश में 
जाकर किए गए दुसरे परम विवाह हैं। "सौहाग का शव कहानी का नायक केशव 
अपनी पहली पत्नी सुमढ़ा को मारतव्ध में छौड़कर विदेश जाता है और बहा पर 
मारतीय युवती उमड़ा से परम विवाह कर लेता है । इसी प्रकार "उन्‍्माद '" कहानी 
का युवक मनहर जो अपनी पत्नी की प्रशंशा करते नहीं थकता था विदेश जाकर 
जैनी नामक अंग्रेज युवती से प्रेम विवाह कर ढेता है। "सौहाग का शव ” कहानी की 
सुमढ़ा अपनी साँत उर्मि़ा कौ अपने सौहाग का शव ॒ टेम्स नदी मेँ विस्णित करते के 
'छिछ पत्र छिसकर चढ़ी जाती है| "उन्मादों कहानी की जैसी और मनहर का फ्रैस 
सम्बन्ध टूट जाता है। मनहर और उसकी पत्नी वागेश्वरी के मध्य जेनी की 
उपस्थिति मनहर की आत्महत्या करा दैती है ।*' इन कहानियाँ के फ्स विवाह़ों 
को प्रेमचन्द ने हैय दृष्टि से दैखा है । 


परम जौर अन्तजातीय विवाह की समस्या मारतीय जीवन में बढुती जा रही 
है। पाश्वात्य प्रभाव ने इस प्रति कौ बढ़ावा दिया है। प्रारम्म मैं प्रेमचल्द 
प्रैम-विवार्हां के विरोधी थे । वे सामाजिक मान्यता को नहीं तौड़ना चाहते थे । 
अपने आदश रूप में वे अन्त तक दृढ़ रहे । _ गौवान मैं यधपि सरौज बौर हड़पाछ 
का विवाह सम्पस्न हो जाता है परन्तु माछ्ती और मेहता रेसे सुबिस जागरुक पात्र पेम- 
पथ पर चलते अवश्य हैं परन्तु विवाह सुत्र में बंध नहीं याते । 


विवाह विच्छेद छ्यवा तहाक : मश्चिमी समाज मैं विवाह विच्छेद जयवा 
तकाक की प्रश्न समाजशास्त्री अध्ययन का उमुस विवय बन गया है । भारतवर्ष में भी 
तढाक और विवाह विच्छैद की विन एुसिदिन अधिकता के कारण इस संबंध में समाज 
शास्त्रीय अध्ययन की आवश्यकता बलबती होती जा रही है। प्रुमचन्द-साहित्य मैं इस 
पुश्व को विस्तत रूप से तो सहीँ उठाया गया परन्तु अनेक स्थलौं पर इस विजय को 
९ सौहानग का शव मा०्स७ भाग ६ पृ० २३१ 

३० "हस्थाद " माध्य#७ माय २ पु० ११४ 
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स्पर्श किया गया है जथवा हसकी संमावनाजों की जोर संकेत किया गया है । विवाह 
'विच्छेद या तछाक के काएण दम्पत्ति कलह, स्त्री या पुरुष का दुसों से अबैध प्रेम, 
आर्थिक दुछुहता और स्वचछद प्रवत्ति के साथ पारिवारिक कह और पाशविक व्यवहार 
आदि हौते हैं | 


पुमचन्द-साहित्य में दम्पत्ति कलह के उदाहरणा "प्रतिज्ञा " के कमछा प्रसाद 
यार सुमित्रा “रम्॒मि' के महेन्द्रकुमार जौर इन्दु + 'कमैपृमि * के अमरकान्त बौर 
सुखदा “गौदान * के कृबर दिराविजयर्सिह और मीनाक्षीी आदि हैं। ब हन्दु और 
महेन्द्र कौ छौड़कर अन्य स्थानों मैं उवैध प्रेम की समस्या मी जुह़ी हुँ है। कमला 
पुसाद और दिरविजयसिंह पैं चारीजिक व्यमिबारिता जौर किल्लो रापन है जौ उनकी 
पत्लिनयाँ कौ विड़ोही क बनाता है। कमला प्रताद और सुमित्रा मैं यारिवारिक 
मैल हो जाता है जब 'कि अमरकान्त और सुलदा त्याग के घरातढ पर पुनः मिल जाते 
हैं परस्तु राजा पहेन्दु लौर हन्दु का मनमुटाव बढ़ता हीं जाता है और शक 'दिन 
पस्थिति यह जा जाती हे कि रुक दिन हम्दु को कह देना पड़ता है जापके साथ विवाह 
हुआ है, कुछ आत्था महीं बेची ।** अन्तत: इन्चु अपने माता 'पिता के साथ आकर 
रहने छुम जाती है इसके बाव महेन्द और हल्दु का मैठ नहीं 'विलाया गया । "गौदान " 
की मीनादात तपने व्यमियारी पति दिगग्विज्यसिंह के आचरण से दुली और दुज्ब है । 
वह हैसे व्यक्ति, का सम्पान दिल से न करसकती थी ।*'* 'दिग्विजयर्सिह, रुक दिन 
मीनादात पति पर हाथ ढठा देती है और परिष्णाम होता है - “तब से स्त्री पुछ्ुण 
दौनाँ एक दूसरे के सुन के प्यासे थे ।** मीनाक्षती अपने पति पर गुजारे का दावा 
करती है कयोँ कि "वह अब उसके घर में त रहसा चाहती थी ।** मीसादात की 
गुजारे के मुक्‍व्े मैं जीत होती है। विश्विजय सिंह का मौतादात पर बुश्वरित्रता का 
आरोप सारिज हो जाता है। तब से पत्ति पत्नी जलग अछ्ग रहते है। 'सौहाग का 
१० सर रगमुमि " पृ धर । 
२ 'मौंदान " पु७ ३२७ 
३० बेंही', पक ३२६. 
४० वही, पुछ् शरण 
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शव कहानी की सुपढ़ा को पतित्याग का निश्चय काना पड़ता है । उसकी 
विचार घारा है - “विवाह का सबसे ऊंचा आदर्श उसकी पवित्रता और स्थिरता है| 
पुरछाषों ने सदैव हस आदश को तोड़ा है, 'स्त्रियाँ ने निबाहा है। जब पुक्रर्षा का 
उन्याय 'स्त्रियाँ कौ 'क्सि जौर हे जायना नहीं कह सकती ।** केशव का दूसरी युवती 
से विवाह उसे अलगाव के निण्य॑य के 'छिए बाध्य करता है। प्रमबन्द स्थिति की उस 
यथार्थता का बौघ करा देते हैं जहां पर पति पत्नी एक साथ नहीं रह सकते परन्तु 
वह विवाह विच्केद कानूनी स्थिति से बचात हैं। संमवतः वे इस बात के 'लिरए 
आशान्चवित है कि आपसी मनमुटाव और अल्गाव की स्थिति शायद मविष्य मैं समाप्त 
हो जाय और पति पत्नी रक हौ सके | 


प्रेमचन्द्र का वैवाहिक आवदश प्रारम्म में झुद्ध रूप से मारतीय रहा है। वरदान 
उपन्यास मैं वे लिखते है - “यह कच्चे घागे का क्गन पवित्र घ्म की हथक्ड़ी है, जौ 
कमी हाथ से न निकलेगी और मण्डप उस प्रेम और कृपा की छाया का स्मारक है | जौ 
जीवन पर्यन्त सिर से न उठेगी ।*' छमाजम * की गायत्री के शब्दोँ में “विवाह 
स्त्री पुरुष के अस्तित्व को संयुक्त कर देता है। उनकी आत्माएँ एक दूसरे में समाविष्ट 
हो जाती हैं ।** ज्ञानशंकर पश्चिमी देशों में धार्मिक मतमेदौं के कारणा जब तछाक की 
बात करते हैं तो गायत्री कहती है - "बहा के छोग तो विवाह कौ केबल सामाजिक 
सम्बन्ध समकते हैं --- उनके विचार में स्त्री पुछुथाँ की अनुमति ही विवाह है, 
ढेकिन मारतवषै मैं कमी हन विधारँ का आदर नहीं हुआ ।** "नौवान उपन्यास 
मैं धुमबन्द मेहता के शब्दाँ मैं विवाह को सामाजिक समकतता तो मान छैते हैं परन्तु 
तछाक का विरोध काते हैं, मेहता कहते हैं » विवाह की मैं सामाजिक समफ ता 
सममता हूं जौर उसे तोड़ने का अधिकार न पुछाव कौ है न स्‍त्री की । समकतता 
करते के पहडे बाप स्वाधीन है, समकता हो जाने के बाद आपके हाथ कट जाते हैं ।** 


१० सौहाम का शव मा० स० माग ४ पृ० ररू 
२ बहदान * पु २७ 
३- 'पऐमाजम  य७ १७४ 
४७ परैमाजन  पु० १७४ 
४० मौँदान | पु है? 


42॥ 
अपने एक पत्र में पेमचन्द हन्द्रनाथ मदान को इस सम्बन्ध में लिखते हैं - *अपने अच्छे 
से अच्छे रूप मैं विवाह एक प्रकार का समकफाता और समर्पणा है अगर कौई दम्पत्ति 
सुसी होना चाहते हैं तो उन्हें रक दुसरे का लिहाज करने के किए तैयार रहता 
चाहिए | --- जज यह निश्चय नहीं है कि तछाक से हमारे वैवाहिक जीवन की 
ब॒राहयों का इलाज हो जायगा तो रेसी हाछत में में उस चीज कौ समाज मैं छादना 
नहीं चाहता | --- समता पर धाघारित समाज मैं इस चीज के लिए कौई जगह 
नहीं है ।** इस प्रकार स्पष्ट है प्रैमचन्‍द साहित्यकार के रूप में तथा व्यक्ति के रूप 
में तछाक का विरौध करते हैं वे आपसी सममातते के मध्य वैमतस्थ की खाई पाटना 
चाहते है | 


खुशी सकक शतक इनक करके अंममभमतत शक खा बेशक 'तीजिक सकिया'केंकन अहक अमन पीतल: शेमार कंगन सॉकिल आर प्रतीत आकर 
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प्रस्तुत प्रबन्ध के प्रथण अध्याय मैं साहित्य, समाज और समाजशास्त्र के 
सम्बन्धों के अध्ययन के बाव दूसर,तीसरे, चौथे तथा पाज्वें अध्यायों में क्रमशः 
पैमचन्द-सा हित्य और उनके सामाजिक वशैन, प्रैमचन्द-सा हिल्य में ग्राम तथा नगर 
की समाजज्ञा स्त्रीय व्याख्या, युग का सामाजिक बौघ तथा' सामाजिक विकृतियाँ 
से सम्बन्धित विभिन्‍न यदात का अध्ययन किया गया है। इन विविय गयाते के 
सध्ययन के बाद भी पैमचन्द-सा हित्य में कुछ ऐसे पद्ना अवशैण रह गए हैं, जिनका 
समाजजञास्त्रीय अध्ययन प्रस्तुत किया जा सकता है। शौध-प्रबन्ध के समापन के 
पर्ज हन यदाते पर समाजशास्त्रीय दुष्ष्टि टाल कैता तनिवाय॑ है । रेसे विमित्न 
पद्द” जिनकौ इस अध्ययन के लिए चुना जा सकता है उनमें सामाजिक वर्ग एवं जाति, 
परिवार बौर पारिवारिक विधघटन, तपराध धर अपराधी, मीड और प्रतिक्रिया 
तथा परैमचन्द की माजग वादि है। इन उच्ययनों के पर्व यह स्पष्ट कर दैना 
उच्ति हौगा कि शौघ-प्रबन्ध के विभिल्‍न अध्यायों के अस्तनत इतमें से कुछ को 
सो शिक रुप से स्पहै किया जा चुका है। प्रस्तुत अध्याय में हेसे अंशों के दुह्रार 
जाने की अपैयात उचित होगा कि हम आावश्यक्तानुखार उन उशों की और संकेत 
का दें | 
सामा बिक वर्ग रव॑ ग्रजाति 


+ चमक अत दा उक्त जगा सावीप बा पाक प्रताप हलके मेलेलिय बोस के कर हैक हा :धकाद पिपक पका 


भुमचन्द-सा हित्य में सामाजिक वर्ग और प्रचद्धित जाति-व्यवस्था फ्रै 
अश्यवम के पर्व हमें सामा जिक वर्ग जौर जाति-व्यवस्था के स्वरुष, विभाजन के 
जावार तथा उनके अस्तर्सस्यत्थी पर दृष्टि डाल डैगा' चाहिए । सामाजिक वर्ग 
अप जाति समाजलञास्त॒ के घमावशाही विनय रहे है। विश्व के किसी मी मान 
के मानव-समाज में विभिन्‍न स्तरों के ठौग रक्त है। इस भेद का जाजार 
शामा जिक, वार्मिक, राजी तिक अथवा आर्थिक कुछ मी हो सकता है । इस जन्तर 
के निवारण में कौ, वंश और जन्म का महत्वपरण थौन है। प्रौफेश्वर फ़ा न्सिस् 
के अनुदा'र "दाना जिक विभाजन के फ़ुस स्वव्य वे जौर जाति है। उसकी वारणा 
$ कि * तुझता त्पक कप में ये सम्पत शुनों अर दौनों सिसोँ के व्यक्तियों का 
एक फथाईँ संग्र है जो किती समाज के अम्तनंत वीं संस्यस्थी गेणी में एक सामान्य, 
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सामाजिक स्थिति रखते ६ । जाति किसी कौर दुढ़ सामाजिक ढावे में रक 
स्थिर समृह € जिसमें श्रणी पृणतः वंशानुक़ीय आजधारों पर बाधारित है | 
किसी व के सदस्य जन्म से ही सामाजिक स्तर कौ प्राप्त करते है जिस वे अपने 
व्यवहार से सौ सकते हैं अथवा परिवर्तित कर सकते है । जाति के सबस्य मी 
जन्म से ही सामाजिक स्तर कौ प्राप्त करते € परल्तु अपने व्यवहारों के फलस्वरुप 
मी वह स्तर याय! स्थिर रहता है ।"  सेकाइवर सामाजिक वर्ग का आषार 
साभा जिक स्तर कौ' मानते हैं। उनके कमुसार सामा जिक वर्ग किसी समुदाय का 
भाग है जौ कि माज"ण', पात्र, काये जोर विशैषतीकरण' थादि से उत्पन्न 
सीमाजौं से नहीं बल्कि प्रमुख रूप से सामाजिक स्तर से आादद है । मेकाहवर की 
यह भी घारणत | कि यंधषि विजयात्मक पक्ष कार्यगत उम्तर। जाय सम्बन्धी 
स्तर, पशागत भेद, जन्म, वंश तथा संस्कृति सम्बन्धी अन्तर की उच्कता और 
'निम्नता कौ निधादित करते हैं, वरल्तु उसका अमित है कि स्तर की ही मावना 
हु, नहर एड 787फछ/, #एक्‍शडह 0१ #त्क 8], 8;78;77762 4४3 276 ७१.888 
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है जौ वार्थिक, सामाजिक, सास्कृतिक तथा अन्य अन्‍्तरों कौ स्पष्ट करती है । 
मेकाइवर की स्पष्ट घौषणा ह8 कि "सामाजिक वर्ग) कौ पृरण्ठ रुपण कार्यगत 
जाय के आधार पर सथवा परगत कार्याँ के जाथार पर निर्मित माना गया तो 
बह अपना समाजशास्त्रीय धमिप्राय सौ दैता ह। वर मनुष्यों कौ दसराँ से न तौ 
शक करता है लौर न अलग कर सकता है जब तक कि वे रक्‍ता तथवा अलछगाव का 
अनुभव न कर । जब तक वर्ग क्तना नहीं है तब तक कोई मी विभाजन सम्जन्धी 
सिद्धान्त ह््म ग्रहण' करें वह सामाजिक वर्ग नहीं हौगा बल्कि मात्र तार्किक जैणी 
या भेद होगा ।* इस प्रकार से सामाजिक बन का स्वरुप समाजशास्त्र के अन्तर्गत 
तमी पर्ण माना जायगा जबकि उसमें वगैगत सामाजिक चैतना हो । समाज के 
समय भौतिक पद्षा राजनीति, शिक्षय+ कं, धार्थिक जवस्था शादि सामाजिक वर्ग 
के निर्माण में सहायक अवश्य हैं गरल्तु वर्ग चेतना ही सामाजिक वर्ग कौ पृणता 
प्रदान करती है । मैकाइबर की सालति प्रौ७ मैरिठ मी सामाजिक वर्ग के खिए 
सामाजिक ह्तर की सामान्यता कौ महत्व दैते €ै। उनके अनुसार “सामाजिक 
बे समाज का शक सण्ड सा माग है जिसके सदस्य एक ही सामास्य सामाजिक इतर 
रहते $ |" भरल्तु-वे मैकाइवर की साति सामाजिक वन कौ चैतना के साथ 
दढ़तागर्बक नहीं जौद़तीे । वह सामाजिक वर्नाँ के निमौण में कं, संस्कृति, शिद्तात, 
हुलनओः भ,,७७५०००००+* ७ ढला06फ ५ 9७? ठ]282 20888 +08 2604७१06452]. 
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शक्ति, प्रतिष्ठा, घन धादि पक्ष की सृमिका कौ स्वीकार करते हैं। इसी 
जाधार पर उन्होने परिमाजित व (डिफाइहस्ड क्ठासैस), सास्कृतिक वर्ग 
(बलचरल बठासैस), आर्थिक वर्ग (इकौना मिक वठासैस), राजनी तिक वर्ग (पौछिटिकल 
क्ठादैस), स्व-स्वीकुत वग (सैल्फा वाइडेस्टीफाइड वहासैस) तथा साफ वाह वर्ग 
(पार्टी सिपैशन बछासैस) आदि सामाजिक वर्ग के उपसेद माने है । इसके साथ ही 
वह यौटे जु्य मैं उच्च वर्ग (जपर वछास), मध्य वर्ग (मिडिल क्लास) तथा निम्न वर्ग 
(वर्णिंग क्ठास) कौ भी माल्यता देते ४ । अपनी रुक पुस्तक मैं सैकाइवर जीर 
पैग सामाजिक व के विमाजन मैं स्तर कौ (स्टेट्स रज द कराइट'्ियिन जॉव सौशल 
बहास) तथा आर्थिक विभाजन (बलास एज हकौनामिक ठिवीजन) कौ मसाभ्यता 
दैते हुए दिसाईं देते है ।. परन्तु वहीं पर वह बर्च कौ भी' स्तर कै उन्‍्तनत साम 
हल ह। बहा तक वह पैशे कौ भी आशुनिक सवाज में वर्ग का सूचीयत्र (जक्मपैश्चन 
शैज सेन इनडेब्स ऑव बहास इन मान सौसायटी) मानते है। हसके साथ ही वे 
सामाजिक दा के अन्तर कौ स्पष्ट करते के लिए स्तर का जावार (द वेसिस आाव 
स्टैट्स) तथा जन्म और घन का जाणार (द क्राइटेरिया जॉब वर्ण रेण्ड गैल्थ) कौ 
भी स्वीकार करे है ।' प्रौ७ आानौज्ठ ढण्हयु७ ग्रीस सामाजिक वी का व्िशाज 
बाणतीज्ञा स्तीय विमाजन की तरह स्वामाविक नहीं मानते है व हिक उसे भौतिक 
टाबे मे निर्मित मानते € | मे सामाजिक विमाजन में निवास, पैसे, वंश+ पनमेँ, 
घन तथा जीवन में रहने के ठंस को महत्व देते हुए यह मानते है कि उच्िष्ठा जार 
१०७ ब्रौँ७ फाम्सिस ईं७ पैपिल! "सोसायटी ऐण्ड कहनर , १६६२ (सनाइटेड 
इटेदूज अय वमररिका) का दे वध्याय १४ कहास , पृ७ २४००३२०७ 
२०० जार शम७ पैकाइवर शेण्ड चाहते शय७ पैन! "सोसायटी : शैन इन्टोडक्टरी 
हमासचित' (छम्दम), १६६२+ को दे अध्याय १४ सौशठ वहास शेण्ड काक्ट के 
जुक 3ह8४:०३ ४६ 
220०७ गा सकाओखकु ह कई अयषाडउ॥ ३, 3 द88 ४008 एक छछाज्रऔ ए ॥ आरके 
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शक्ति” के निवारण पे हनका यौग है । तथा वन के विभाजन में आथ सम्बन्धी 
स्तर तथा पैश सम्बन्धी वर्गीकरण का खुठकर प्रयोग प्था' जाता है ।' हस प्रकार 
से जाज के मौतिक युग मैं सामाजिक वर्गा' के निवारण में प्रमुस रुप से शक्ति बौर 
स्तर का महत्वपण' स्थान है। यह शक्ति" सथवा' स्तर राजनैतिक, सैडिक, 
सामाजिक, घार्मिक, जार्थिक, पैशैगत किसी मी रुप में हौ' सकता है | 


जहा' तक जाति का सम्वत्थ है जैसा कि हम उत्टेख कर चुके है ँ्रौ० भारिक 
मे जाति कौ' जन्य से सम्बद माना है और जाति के सदस्य की प्राप्त स्तर कौ 
परिवर्तित माना ह। जाति की सामान्य जिशेभताजों का रउत्डेस करते हुछ 
उन्होने कहा' है कि (१) जाति की सदस्यता वशनत है जौ आजन्स अपरिवर्तित 
होती है (२) जाति कै जाबार पर विवाह की अभिवार्थता हौती है (३) दूसरी 
जातियौ अथवा उपजातियाँ से सम्बन्ध क्डहौरता से रूढ़ियाँ द्वारा प्रचखित हौते ह£ 
(४) प्रत्थक जाति के अपनी रीति रिवाज और प्राय; अपने पैसे होते € जिनमें सदस्याँ 
को छुमना अनिवार्य सा होता है (४) जाति का फशास्तीय विधान स्थानीय 
विभिल्नताओं के आधार पर रूदस्थपर कढ़ाई से छाग हाँवा है। भेकाहवर जीर 
पैग भी जाति के सिद्धात्त कौ जन्म के स्तर, विवाह, सम्हों में सामाजिक उम्जस्यों 
की सीमा और जस्म से कुछ निरिचत पैशों की आवदता से सम्बस्थित मानते है।* 
१०» प्रीौ॥ आजाज्ठ सब्त्य० गीनः सौशिितोजी : रेन रताऊेसिस जॉब लाइफ 
हन माहने सौसावयटी, १६६० (लम्दन, स्यवाक) के दे७ जध्याव १७ वास रेण्ड कास्ट 
का चु॥ श७३ तथा २७६ 
२०» प्रौ७ फ़ान्सिस ईै७ मैरिलः "सौसावटी एण्ड कल्वर , १६६२ (यंनाइटैड स्टेट्स 
ओज अमेरिका) का दे७ अध्याय १३ कास्ट' का चु७ २६७ 
३-« भएक 'ऐ्रोॉड७ शकआअपक 97 ं903926, 2#978म7एड इश्क 874679797 8 इैाआ॥ 
का १7% साथाशिल्च पजडू आक्रीजहु लहका॥ आशा 3826॥ शक8४39 3.494072/98 #७७8787. 
#धाप्रैआ0 हक >टिअकाता डाक 8 हाफ 7कडपडपव ऐजड 0७7+373 कककाफ 2 आड़ दैक 
ऐड चर्म + केककआत 8 ७७७ देकर) गैस अरथाक चेस्हए७७॥ 78 अधाजईएकाईकों हैक 
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वर्ग और जाति मैं कौष भेठ नहीं था । दौनोँ शक ही थ । समाज पें ब्राह्मण, 
दो जिय, वैश्य औौर शुद्ध चार व्णा' का कौँगत विमाजन व्यक्तियों के सामाजिक 
स्तर का निवीरक बना बौर आगे चठकर जाति-व्यवस्था के निवारण का अत 
मी | मारतीय आया की वष्त-व्यवस्था' हैरानी तायाँ भें भी प्थवैन, रपैस्थ- 
वैस्लिय तथा हुहति (उपदैशक, यौद्धा; कृषक बीर कामगर) के रुप में विधमान थी । 
उनके तपने अलग-अलग पैशी उपर कासे थे | कालान्ता में यह ब्-व्यवस्था 
जटिल्तम जाति-व्यवस्था में बदल गही | काँ के स्थान पर जन्म के जाथार पर वर्ण 
आए पैशे का मिषारण हुआ । जाने चलकर उनैक जातिया बार उफयातियो बनीं 
'जिनका स्वरूप जाज भारतवजे मैं क्ििमान है | 


सामाजिक वर्ग : प्रेमचन्द-साहित्य बीसवी शताव्दी के पृवाद्ध का साहित्य ह | 


पैमचन्द-सा हित्य पे इस सदी के सामाजिक वर्ग और जातियाँ का स्वद्ऱ्ष उमर कर 
आया है। उत्हेशनीय यह है कि धाज के सामाजिक वर्मा फे निवारक के हुब में 
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परौज्ष में मरे ही वंश जौर जन्म का स्थान ही परल्तु प्रत्यद्षात: उसके स्वरुप 
निवारण में शक्ति और घन का स्थान सवीधिक महत्वपुणी ह। मौतिक्वादी 
सामा जिक व्यवस्था में घन और शक्ति ही व्यक्ति के मत्य का निधारण करते 
हैं और उसका सामाजिक स्तर निश्चित करते € । स्पष्ट € यही सामाजिक स्तर 
उसका सामाजिक वर्ग निवारण करता ४ । वास्तव थे छाशुनिक मारत मे नर 
सामाजिक वर्गाँ के उदय का कारण ब्रिटिश प्रशासन काल में मश तरह की साभा जिक़ 
जआार्थिक-व्यवस्था, नए तरह की राज्य व्यवस्था' २ प्रशासन-व्यवस््था' तथा नर 
ढंग की शिक्षा का सार है ।। भारतीय समाज में ब्राह्मण, दा जिय, वैश्य और 
शृद्र के रुप मैं जौ सामाजिक व्यवस्था विधमान थी वह जाति के रूप में बदल गहँ 
और राजे महाराज, जागीरदारौं, सरकारी कौँचादियाँ, महाजना, साहकारों$ 
'किस्तानों तथा क्राम कहने वाले उछत मजदूरों के रुप मैं सामाजिक वर्गा' का अम्युदय 
हुआ । ठैकिन ब्रिटिश प्रशासन काल मैं अमैक़ तरह के नर वर्गां' मे जन्म लिया । 
इनमें ग्रामीण छात्रों में (१) ब्रिटिश सरकार दारा निर्मित ज्मीवार, (२) पाही 
वाले मुभिघर, (३) जपीदारों एवं पाही सुमिणरोँ के किराएदार (एक तरह के 
अस्थाई क्सिन), (४) उच्च, मध्य तथा निम्न वर्ग के क्सिान। (५) सेतिहर मंजूर, 
(६) आधुनिक दुकानदार तथा (७) महाजनों का आशुनिक वर्ग तथा शहरी देाफजों 
में प्रमुख रुप से (१) लाबुनिक पुजीपति। उथौगषति, व्यापारी जौर कछुणदाता, 

(२) उधौगौं, व्यापार, खान तथा वस्य व्यापारिक व्यवसायौं में लगा जाशुमिक 
मजदूर बने; (३) आधुनिक पुंजीवादी व्यवस्था से बंधा हुआ साधारण दुकानदार 
जौर व्यवसायी तथा (४) बद्धिजीवी मध्यवर्गीय पैसे वाठे तकनीक से सम्बन्धित 
काौचारी; टावटर, वकीछ, वध्यापक, ब्रस्पाजक या' पत्रकार, सैगेजर, कहती तथा अस्य 


आम... कमक.. जुकके.. बडी. होकक.. पके. ऑकि अोमीे.. शोक. कद. आंगीक.. ओम. संसक.. आडरे. की. हो. अबकी. आहत. आओ. हेड. सॉकि! मंडी... आफ... भमंशी. ऑकी. धिंफेक.. जैकी 


१०७ नए सहालशहशकाठए ७ आरक्ाा 29048) 088७9 ३7 7038 भ्रह# 78 
॥7७%७ ६ था: कई 8 ##४को 4 काश है ७६ 8 2७ #04 7894. 

फशबाएए मे प्रथा मजछक कं 2 आस्था आजा सोडी ॥ #इसए७ #तिकईआ | एन 
हुए आसपांगरजला पक खांकों प॥8॥ आए 7कावी की प्रका ऋवीधाए087 750 द्रीच्रा ड़ ह॥90 
प्रष6ा शक 
€0 आएक पैसाई! गाजर 
पु७ १६४६ 















न्ण , १६४६ (बम्वह), 





; बकप्राउस्ड आग ड़ णिद्मम गेशनालिः 


5 283, 


लौग | | यथपि पश्क्मी समाज में तारी बार पुरुष में विमद नाम की कौईं 
वस्तु नहीं है परन्तु मारतवर्थः मैं नारी का रुक विशिष्ट स्थान है क्म॑ की दृष्षटि 
से मी और समाज की दुष्ष्टि से मी, आर्थिक दुष्ष्टि से भी वह प्रमचन्द के युग मैं 
'विपल्न जौर उसहाय अवस्था में थी । यधपि पश्क्मी समाज्ञास्त्र नारी कौ 
सामाजिक वर्ग के रुप में मान्यता नहीं वैता परन्तु मारतीय समाजशास्त्र के बन्लगत 
उसके इस महत्व कौ अस्वीकार नहीं कया जा सकता, चाहे वर्ग का जाधार फँ 


कौ माना जाय चाह आज कै युग की परिस्थितियां, शक्तियाँ विशेण रुप से अर्थ 
कौ मानता जाय । 


प्रैमचन्द -सा हित्य मैं इन विविध सामाजिक वर्गाँ का चित्रण किया क्‍या 
है सम्मवततः कोश भी शैसा वर्ग नहीं # जिसका चित्रण प्रेमचन्द-सा हित्य मैं म किया 
गया हो । ज्मीदारों जौर पाही मूमिधरी की उत्पत्ति हौते पर पुराने वर्ग के 
राज-महा राज जिटिश प्रशासन काल के अन्त तक वर्तमान थे | पैमचन्द-सा छित्य में 
हन राजैमहाराजों का चित्रण अभेक स्थानों में किया गया ह। "रंगममि' के कुंबर 
मरतसिह, राजा महैन्डक्मार सिंह तथा महाराजा बसवस्तनगर, " कायाकल्प के 
राजा विश्ञारसिंह, रानी देवीप्रया, "गौदानो के राजा सूर्य प्रताप सिंह आदि इस 
बग का प्रतिनिधित्व करते हैं। हनमें कुंवर मरतसिह जौ एक राष्ट्रीय चरित्र के रुप 
में प्रारम्म में स्वीकृत किए मए #, के अलावा सब-कै-सब डिटिश-प्रशासन के मुलाम बोर 
'डिटिस अधिकारियों के इशारों पर नाच वाठे ४ | प्रैमचन्द भें हमके विलासी जीवम 
तथा ठाट-बाट का वास्तविक चित्रण किया है। यहा तक कि कृबर मस्तसिह मी 
बहा सिता और ठाट-बाट कौ दौड़ने में बसमथै है । जमींदारों में वास्कुकेदारों 
का' एक अलग वर्ग उल्पन्न हो एहा था ये बड़े ज्मींदार ही हौते थे | "प्रमात्रम' के 
राय क्महानन्य ताह्हुकरार है बौर ज्मींदार ज्ञानशंकर ता ल्छुकार बनते के लिए हर 
तरह के मेतिक-अभैतिक कार्य करते के लिए तत्पर € | "पमाज्म" में ताल्कुदार 
माथजरी रानी गायत्री और "गौदान' के अरपाल सिंह राजा अमरपाहुसिंह बनते है 
यह उसकी राजवक्ति और अंग्रेन अधिका यो की चापल्यी का प्रतिफक है । 
६०- २8 लाए७ दैशाई: सौशल वेक्शाउत्ड शव हण्हियत नेशनाहिणन 
(गम्जह) दे॥ बृ७ १ै०-१६१ क्‍ 
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जमीदारों से तौ प्रमचमद का सम्पृण उपन्यास और कहामी-साहित्य मरा पढ़ा है । 


इनके अत्याचा २, हनकी कुवासनातजीं और जीवन का चित्रण प्रैमचन्द मे स्थान-स्थान 
पर किया ६। पमचन्द-साहित्य मैं जमीदारों के विमिसन वर्गों की और संकेत भी 
किया गया £€ जिनमें महन्त और सन्‍्यासी भी सम्मिलित € । 


प्रैमचलद आधुनिक युग के बढ़ते हुए पंजीवाद आर व्यावसायिक गतिविधि 
की तीव्रता से मी परिचित से । उनके उपन्यास "रंगमुपि" कै जॉल सैवक घोर 
' गौदान" के चन्दप्रकाश सस्ता पंजीपतियाँ का प्रतिनिधित्व करते है । जॉन सैवक 
शुद्ध उयौगपति है परल्तु सन्‍ना उधौगपति हौने के शाथ ही ऋण दैने वाला महाजन 
मी है। राय अमरपालसिंह (7 राजा सर्व प्रताप सिंह रैसे सामन्त वर्ग के छौग 
उसके यहा ऋण कै याचक # । "सैवासदन' कै रैठ चिम्मन छाल भी कुणदाता ६ । 
भगतराम का *सारा कारबार सेठ चिप्मनलाल की मदद से चछता है [* शहर के 
मध्य बर्ग के व्यवसायियाँ में "क्म॑मरमि' के छाठा घनीराम, मनीराम तथा छाला 
समरकान्त है । प्रमचन्द से समाज के इस व्यवश्नायी वर्ग का विस्तार से पिम्रण 
किया है। उनकी बढ़ती आर्थिक शक्ति, शजनीति थ॑ हस्तदाप, तिकहम और 
घौसे की जिन्दगी, मध्य वर्ग से विकसित हौकर उच्न वर्ग में पहुंचने की दशा; समाज 
मे उनके सर आदि सबका चित्र प्रस्तुत करने का फ़्यास क्या है । 


... किसानों ग्रामीण जीकन में मजदुराँ, शहर के जीचौमिक होजों के मक्दूरी 
लथा' शहर मैं फुटकर मजदूरी करते वाले मजदर वन का भी चित्रण प्रुमचन्द-सा हित्य 
में छुता ह। पमचल्द का समस्त साहित्य ग्रामीण जीवन की गाथाजओं से मरा पढ़ा 
है। इसमें ग्रामीण जीवन के किसान धौर गजदुरौँ के जीवन के साथ ही उनसे 
सम्बन्धित सन्‍य लौगाँ का भी चित्रण हो गया है । ऐसे लौगाँ में जवींदार, उनके 
करिन्दे तथा देशी महाजन जादि | । प्रेमचन्द-सा हित्य में शहरी मजदूरों का 


१०० राजेनमहाराजोँ और जमींदाएों के सम्यस्थ में विस्तार के लिए इसी शौ 
प्रथन्थ का दे७ अध्याय ६ “युंग का सामाजिक बौध के अह वार्चिक जीवन के बन्तमत् 
शीबैक *मषाति अथवा मक््यामी ! द 








२०» 'सैवासबर्न , व ११ 






विस्तार के लिए दे॥ अध्याय ४ के जाथिक जीवन के वन्सभैत 
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'चित्रष्ण * रंगमूमि' और "गौदानी उपस्यासों में हुवा है । जोन सैवक के सिगरेट 
के कारबाने और सन्‍ना की चीनी मिलछ के मजदूरी के चित्रण' के मध्य शहर मैं मजूर 
वर्ग के जीवन, उसके रहन-सहन अर उनकी कठिनाई का चित्रण सम्भव हो सका ह | 
“ गौदान में फुटकर काम करने वा मजदूरों की और मी संकेत किया गया € ।* 
ग्रामीण जीवन के बैंकरों या देशी महाजनों का सफल चित्रण फ़रैमचन्द ते "गौदान 
उपन्यास और "सवा सैर गेह कहानों मैं किया है। "गौदान' मैं हौरी के 
महाजनों मैं दातादीन, नौसेराम। मिंगुरीसिंह, सहवाइन आदि की रुक सासी 
मीड़ है । हे सवा सेर गैह' में विप्र महाजन ही इन्हों महाजनों का प्रतिनिधित्व 
करते हैं । 


पैशेवर बुद्धिबीवी मध्यवर्ग के लौगाँ मैं परमचन्द-साहित्य मैं वकील, डाक्टर: 
अध्यापक लए पत्रकार या सम्पादक आादि का भी चित्र मिलला है। यह वन 
धाधनिक उर्थ-व्यवस्था, राजनैतिक व्यवस्था और शिदात तथा जागरण की दैन € | 
ऐमचन्द के बकील पात्रों पे *सैवासदन के पदुमसिंह, ढा० श्यामायण्ण, सस्त्म माई, 
शाफिर बैग, शरीफ हसन, "प्रमात्रम' के हैफीनबली, "प्रतिज्ञा" के अमृतराय, 
"गौदान" के श्याम विहरी तंसा जादि है। स्त्री जकीलौं में “गौदान' की मिस 
सुल्तान तथा" पदणा” कहानी की मिस पढ़ता है। छस समस्त वकील पात्रों मैं 
पूृणी उपैण जयमे पैसे मैं शत व्यक्ति "प्रेमाजन' के बैरिस्टर ईफैयन अली है। 
*सवासदन कै पदुमसिंद् भी अपनी जीविका के लिए परी तरह से वकालत पैशे बर 
वआधारित हूै। यक्षपरि ते सार्वजनिक कार्य मी करते है । अन्य लौगीं के वकीह 
होते का संकेत माज ही किया गया है । उनका' चरित्र चित्रण या तो किसी समस्या 
के संद्म में किया गया £ जथवा किसी घटना क्रम को आगे बढ़ाते के लिए उनके चित्र 
को किसी क्या एस भ जौड़ा गया है। बैरिस्टर ईफान वली' उच्च मध्य वर्ग के 
वकीलौं का प्रतिनिधित्व करते हैं तथा फदूमसिंह मध्यवर्गीय वकीलीं के ग्रतिनिभि £ । 
एक तीसरे तरह के वकील पैश वाह मुख्तारों का ठ्रतिनिधित्व “दुस्साइस कहानी के 
१०० विस्तार के लिए अध्याय ४ का दे शीमैक  विशान बौर मजएए | 
२-- महाजनों के सम्बन्ध में विस्तार के लिए दें॥ अध्याय ४ का वार्थिक जिसंगतिया 
आर बआार्जिक पुश्य क्ीभैक का अंश "हुणा' । 
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मुंशी पैक्ठाल करते है | शरिस्टर ईफनीन छठी की सलाह की फीस २०० #० 
तथा' किसी शंका के समाधान के लिए ५७० र० जलग से फीस के साथ ही उनके 
मुंशी की फीस ४ ० थी | इफान उठी को पैसे की घुन €। ट्खनपुर के 
उमियुक्तों का मुकमा लैकर उन्हें पकुतावा है। वे जौ कुछ याद है, उसी के 
आधार पर " तमक-मिचै जौर मिछाकर  हस मुक्‍हमें की बहस कर दैना चाहते हैं। 
उन्त में गायत्री द्वारा अधिक फीस पर बुछावा आने पर वे बहस मी नहीं करते । 
बढ़े वकीछ छोटे मुक्दमों की किस तरह उपदात करते हैं ईफेयन अली के चरित्र से यह 
बात स्पष्ट होती है। पद्मसिंद ईमानदारी से वकाठ़त करता चाहते हैं । उनकी 
आमदनी इतनी कम है कि सर्च मुश्किल से चछ पाता है | प्रेमचन्द वकालत पेश 
कौ अच्छी दष्टि से नहीं देखते । उनके अनुसार “वर्तमान सामा जिक-व्यवस्था' का 
अन्याय है जिसमे हस पैशे (वकालत पैशे) कौ इतना रुच्च स्थान प्रदान कर दिया है| 
वह चाहती हैं - “जौ अन्याय से घुणा करता हो, वह वकालत कौ | 


डाक्टर के रुप में पमचन्द जी ने "प्रेमाजम' के हाक्टर प्रिययाथ गौपड़ा का 

चित्रण प्रस्तुत किया है। फ़ियनाथ चौपड़ा सरकारी वस्फ्ताल के ढाब्टर € | 
डाक्टर चौपड़ा अन्‍य टाक्टरोँ की भाति सरकारी सामान) रौजियों के हिस्से की 
शाक-माजी | दूध-सक्सन, उपलें हैषन आदि का उपयोग कहने मैं संकोच नहीं करते हैं ।* 
उनके सास का यह सब सामान उतके घर पहुंच जाता है । फर्नीचर आदि भी सब 
सरकारी थे उपर नौकर भी सरकार ने उन्हें दे एसे थे! ढा० चौपड़ा ज्ञानशंकर के 
कुनकु से बाहर नहीं जा पाते । गायत्री बारा व्यक्तिगत विकित्सक नियुक्त किए 
जाने घर वह अपनी बात्या की पुकार के विरुद्ध लक्षतपुर के सभी अमियुक्तीं को फंतसाने 
१०» "दुस्साहइस + मानसरौबर भाग छ 
२०+ 'प्रमाजम + प७ श्शप 
३०० “पैवाजन , पृ २४२ 
४०० 'सैबासइन , 3७ है? 
. हु> "मुत्यु के पीढें + मानसरोबर भाग 4, यु श्शृु 

६०० “पहु से मनुष्य + मानसराौबर मास रे पृछ ११ 

'एुवातप' + पूछ र३०न्‍स ३ 
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का प्रयत्न करते है | वाधुनिक डाक्टराँ की घुससौरी, सरकारी सामान के 


जनाधिकार प्रयौग तौर कतैव्य से विलगाव की स्थिति का बौघ प्रियताथ के चरित्र 
से होता ह€। प्रैमचन्द अन्त मैं प्रियनाथ कौ जनसैवक डाक्टर के रुप में प्रैमशंकर के 
प्रैयाजम में छे जाते € यही उनके ठाक्टर का आवदवझी है । 


पैमचन्द के अध्यापक चरित्री कै रूप मैं "वश्दान के प्रौ७ दाननाथ, 

' क्पुमि" के ठा० शान्तिज्मार जौर *गौदान के प्रौफसर सैहता € | दाननाथ 
जौर डाक्टर शान्तिकाार कालैज के अध्यापक और प्रौ७ मैह्ता विश्वक्थिलय के 
दशशन-विमाग के अध्यापक € । दाननाथ सामान्य क्ष्ष्यापकौं,; ढाज्टर शान्तिक्मार 
राष्ट्रीय अध्यापकों तथा प्रौ० पैश्ता विद्वान अध्यापकों का प्रतिनिधित्व करते है । 
सम्पादक या पत्रकार के रुप मैं पमचन्द ने उपन्यासों मैं “गौदानो के जॉकारनाथ, 

"सवासदन' के प्रमाकर राव तथा कहानियाँ में "जीवन का शाप के " कावस जी” 
तथा मुत्यु के पीछँ के इैश्वरचन्द का चित्रण किया है। पत्रकार सता अथवा 
सम्पावक का पैशञा मशीन युग की देन € । "गौदान के सम्वावक लौकार नाथ ढींग 
तो बहुत हाक्ते हैं परन्तु लपने सिद्धान्तों कौ व्यवष्ठार मैं नहीं छा पाते । वह 
मजदराँ कौ हड़ताल के लिए उक्सातै है परन्तु संघ के पैदान से इट जाते हैं । 
पुमचन्द के समय तक मारतबज मैं न तौ पत्रका सता की प्रगति हुईं थी आर न ही 
सामान्य पत्रकार की थार्थिक स्थिति ही अच्छी थी । ऑकार नाथ के अनुसार 

*सम्पादक का जीवन एक दीर्घ विलाब हैं पत्ती द्वारा पत्रकार " कावस जी से 
छात्र बार यह पुश्न किया जा चुका था कि तुम्हें समाचार पत्र निकालकर अपना 
जीवन बबाद करना था तौ तुतते विवाह क्यों किया” * ? "मृत्यु पे पीढें कहानी में 
सम्पादक हश्वरचल्द की मी आर्थिक स्थिति अच्छी नहीं | गरस्तु वे सपने करौज्य का 
जिवाह हैमानदा री और सच्चाई से करते हैं। जीवनपरयन्‍त वह अपने वैशे कौ गहीं 
होठ़ती ६ ।* यदि उन्होने "“गौदानों के शकारनाथ शैसे पहायनवादी, "सैवासदन' 


१०- पैमाजन' , प७ २३२ 

२०» मौवबान , गृ७ ६९ 

३-० "जीवन का शाप , माससरौवर माग २, पु७० २२३ 
४०० “मृत्यु के भीड़, मानसरीवर वास ६ 
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के प्रभाकर राव रैसे हँष्यौ।छु पत्रकार का चित्रण क्या है तो ईश्वरचन्द शैसे 
ईमानदार और सच्चे तथा “गबन' के कलकते के "प्रजामित्र' के "हिम्मत के पनी दौ 
बार जैल ही जाते वाह * पत्रकार का भी चित्रण किया €। पत्रकार के सम्बन्ध 
मैं धुमचन्द की अपनी मान्यता थी कि*पत्र का सम्पादक परम्परागत नियमों कै 
अनुसार जाति का सेवक ह। वह जौ कुछ देखता है, जाति की विराट दुृष्ष्टि से 
देखता ४ ' कहकी के रुप मे ऐसचन्द ने "सेवासदन के गजाबर और "गज के 
समानाथ दौनों के चतित्र का प्राराम्बिक रुप लिया है । दाना के सामने आर्थिक 
संकट है । यही आर्थिक संकट उनके जीवन मैं संकट पैदा करता है। वफुतर के जाज 
के लिए प्रैमचन्द की उक्ति ह 'दफूतर का बाज बे जवान जीव है ----- संतौज का 
पुतला, सब्र की मर्ति, सच्चा आज्ञाकारी -+--+- हसके लिए सुखा सावन है कमी 
परा भादों नहीं ।** ज्रिटिश प्रशासन मैं क्ठक की यही स्थिति थी । 


भारतीय सामाजिक जीवन मैं नारी का समाज मैं रक विशिष्ट स्थान रहा 
है| फर्म की दृष्टि से वह पुरुष की वद्धींगिनी और सहमानी हौती थी । परल्तु 
कालान्तर में उसकौ पुरुष की दासी के रुप मैं सान छिया सया । पुजा अनुष्ठान 
भ॑ मठ ही उसे पुरुष के बगल में जिठा दिया जाता एहा हो परल्तु बारथिक दुष्ष्टि 
से बह परुण की गलाम हो गयी । भारतीय समाज के इस वर्ग की और मी प्रेमचन्द 
का ध्यान गया बौर उन्होंने नारी जीवन कौ परसखा और देसा है, उनकी समस्यातरों 
पर गहन रुप से विचार किया है जौर उनके समाधान का प्रयास भी कया है| 


अाखे अजब कंदा॥ड बुक धमाल: वेद 


मारतीय समाज मैं जाति का जौ स्वरुप विधमाम है यदि गम्भीसता पर्वक विचार 
'किया' जाब और फ्रुमचस्द-सा हित्य का सुच्य दृष्टि से निरीदाण किया जाय मा 
वह उनके साहित्य में साकार हो उठता है। रुच्च से उच्च जाति से लेकर निम्न से 
निम्न जातियों और उपजा तियाँ के पाज पुमचनल्द-साहित्य में मित्ते है। हनमें 
ब्राह्मण ५ हा त्रिय, वैश्य से कर कार; पासी, मीछ, मंगी या मैह्वर आदि अन्य 
१०”  गंबन , गृ७ श्म्नक हे 

ई+« “जिक्ी के कब में, मानतरोवर माग ३+ पृ७ २४६ 
३०० डशलीका , मातसरौगर मान ६५ यु७ १२ 


| हम्कन्घ में देखिट अध्याय ६ का सामा चिक निकतिया 
को' माही जीवन से स्ज चित जे | 








: चुघार का पुयत्नो 
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निम्न जातियों के साथ कायस्थ, अच्ीर, बढ़हँ, छुहार जादि जातियों के या तौ 
पात्र ह उथवा इन जातियों का उत्हेस क्या गया है। चविल्तामणि और 
मौटराम शास्त्री' कै रूप मैं न केवल ब्राह्मण जाति के पात्र का ही क्‍्यन किया गया 
है बिक हस जाति के पैशे पुरौहितोँ का मी उल्लेख किया गया है। *निर्मठा" 
उपन्यास मैं पुरौष्षित मौटैराम शास्त्री कल्याणी का विवाह का संदेशा लैकर 
रुखनऊः माठ्यन्द 'सिनहा के पास जाते है। वहां पर विवाह सम्बन्ध न हो 
सकने की (स्थिति में पुरौह्ित मौटैराम शास्त्री कत्याणी की सहायता लड़का 
खौजन में मी करते ह। यह कारय पंडित और पुरोहित काहास्तर से करते चढ़े बा 
रह है। *रंगमुमि' के मस्‍्तसिंद, विनय, सहैन्ठकुमार सिंह, ” कायाकल्प के राजा 
'विशालसिंह, हॉर्सिवक सिंह एवं मुझ सेवक "गौदान के अमएपाल सिंह, राजा सूर्॑ 
प्रताप सिंह तथा (दिग्विजय सिंह रव॑ं "सेवासदन' के कुंखर अनिरुद्ध सिंह दा जिय पात्र 
हैं। वैश्य पात्रों में * क्मममि' के छाठा समाकास्त, बनीराम, मनीराम बादि है 
जौ अपने जातीय परम्परागत पैशञों मैं संृप्न हैं शृद्रों में 'कायाकल्य” के बेगार के 
विरुद्ध आदौलन करते वाठ़े क्नार तथा "कॉमुसि' के पहाड़ी गाव के गृदढ़ु चौधरी 
उनका परिवार तथा जास-पास के गावाँ के ठौग ६। इसके जहावा * रनमुत्रि' में 
जेमि सेवक के कारसाने में उमड़े का काम करते वाठ़े क्पारों का उल्केश मी है! 

*उंगममि* उपन्यास के मीठौँ का उल्हेस पहाड़ी भावों में किया सथा है बहा पर 
विनय अर सौफी जाका उनके बीच रहते हैं। प्रेमचम्द हनत गावाँ का 'जिज्ण 
करते हुर छिल्ते हैं “*मीछों के दोटे-होटे फौपड़े, जिन पर कहें फडी हुईं थीं, 
बप्सरातों के सिठीसों की साति सुन्दर लगते हैं " यहा के मी में जाधिनत, 
मंत्र-संत्र और जड़ी-बक्टी पर जास्था है जिससे विनयश्िंह भी प्रमाजित है ।* 

*नविश्वंस' कहानी मैं मुनगी नाम की गौंड स्त्री का उल्ठेश है जा माड़ु कक कर 
बपना तिवौह करती है।। 

मैमेंछा" , पु७ १६ 
२०- " रकममि' , पृ० ४९६-४७७ 
३-- “ एगसूसि" , घ७ ४२१ 

| पूल+ * रमति , पु० परे" 
धू>« "विष्यश' , मानसराौवर मान ८ 
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प्रपचन्द-सा हित्य में बहुत से कायस्थ पात्र मी है। “वरदान उपस्यास के 
मुंशी शालिग्राम, प्रतापचन्द, मुंशी संजीवन छाछ बादि " कायाकर्ल्स' के मुंशी " बद्रधर ५ 
_* चकुबरी तथा यशौदानन्दन कायस्थ जाति के पाज हैं। “गौदार्त के पटवारी 
पटेश्वरी भी कायस्थ हैं और परम्परागत पटवारी पैशे कौ वपनाए हुए | । बहीरों 
में * कमममि' की उस अच्दीर बस्ती का उल्ठेस क्या जा सकता # जहा पर लगाने 
बादौलन के समय मिस्टर घौज के सिपाही रक अहीर युवती के साथ बठात्कार 
करना चाहे ६ तर सठीम उसकी एदात करता है।. पड़े के रुप में " रंसमूमि के 
नायकराम की चा की जा सकती है| "वरदान उपत्यास मैं मी बाढा जी का 
'विशैध करते हुए प्राह्ृवालौं और पंडौं का उल्ठेश क्या गया #ह। बाला जी का 
'विरौध करने के लिए बदल शास्त्री पंडों और प्राग्वालों के दल के साथ गौशालै के 
पास बाते हैं।? * कायाकल्प' उपन्यास में दूसरों पर बाधा रित कामगर जातियों 
का उत्हेख है। हममें राजा विशालसिंह के स्थासत के " बदृह, मिस्त्री, दरजी ५ 
चार, क्हार आदि हैं जौ तिलकौत्सव के समय बेगार मैं राजा साहय के यहा 
काम कर रहे ै। *गबनी उपस्यास मैं देवीदीन सटिक का चारित्र-नित्रण छा ! 
यह जाति प्रायः शाक-माजी का काम करती है । विहार का रहते वाछा वेबीवदीन 
सटिक त्पनी पत्नी जरगी के साथ कठकत मैं अपना जातीय पैशा अपनार हुए है। 
"-्रया-चारत्र' कहानी में फमचन्द मे माठित का उल्हेश किया है जौ माठे फूठ का 
काम करती है ।* *वौहती” कहानी में पास का काम करते वाली "तम्नो लिन का 
उत्हेश किया गया है ।* इस प्रकार से ज्रमचन्द-सा हित्य में उत्तरी माख की लगमन 
. समस्त जातियाँ का उत्हेश मिलता है। ब्यात से दैसने पर इन खातियाँ अथवा 
जातीय पात्रों के छिस हुए उतके जातीय गुण अथवा जातीय विशेषताएं भी स्पष्ट 
हाँ जाती है । 
$ शा * कॉमिमि' $ प[+ ३६६ «4७ 
२०० “वरदान | पृ७ एस 
_माकल्व' ; पृ ६१ 
हु» पिया भारत, गुस्तवनत मात्र १ 
७० "बहती" $ वुष्वणन गाय २ 
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पवार अर पारिवारिक विघटन 


जय बनाके आह? अनाक उमर जा लक जा आय! मोड़ खागक जन बगक वकील अपन! माता लेक तब प्रवाक्ष भरणफ आना चवाक डंकए 


परिवार समाज की रुक महत्वपुर्ण ईकार्ड है| परिवार समाज की वह 

शाखा है जौ व्यक्ति कौ सामाजीकृत करती ह तथा उप्र राष्ट्र के छिए निर्मित 

करती है। जब हम समृह् या समाज की दृष्टि से परिवार पर विचार करते हैं 

तब हम परिवार कौ सामाजिक संस्था के रूप में पाते है। यही कारण है कि 

समाज के अन्तर्गत परिवार के महत्व कौ' 'प्लैटो जीए अरस्तु के समय जका जाने 

छगा था। दौनों ने परिवार कौ मानव जीवन पर मठ प्रमाव (फल्डामैस्टल 

हनफुछुएन्स) डालने वाला माता था ।* अपैस्ट आर७ ग्रौवसू की धारणा € कि 
“परिवार की सामाजिक उरथैपुणता हतमी महत्वपुण और प्रमाण्गिक है कि समाज- 

शास्त्र के आधुनिक विज्ञान कौ उपनी प्रारम्मिक अवस्या से परिवार ने सामाजिक 

संस्था और पारिवारिक अनुमव के समृह के रुप में जाकृष्ट जौर प्रभावित कया है । न्‍ 

मैकाइवर के शनुसार *परिवार वह समुह है जिसमे स्‍्ती-पुरुष का याँन सम्बन्ध 

सुनिश्चित होता है और यहा तक निवाया जाता है कि सम्तानौत्यत्ति हो बाय 

आर उसका पाठन-पौषण्ण कया जाय ।** एथनन्द अन्सशैन मानते हैं कि “परिवार 
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की अपने वास्तविक हुप में अनुकरण के उदाहरण और सानव जीवन के साथ 
मानव विचारों की समृर अणीी निवारक के रुप में जानना चाहिए । यह वाचाए 
नीति जधवा मीतिशाहत्र जौर गैतिक्ता का सार है; यह शिक्षा) में अनुमति है ।* हु 
रेल्फ हिस्टन परिवार कौ सक्‍से प्राचीनतम सामाजिक संस्था मानते $ । उनका 
पमित है कि "विश्वास के लिए उमैक कारण्ण' है कि परिवार मनुष्य की सबसे 
प्राचीन सामाजिक संस्था है धर यह तउपने शक था दुसरे रुप में जीवित रहैगी जब 
तक हमारी जाति का अस्तित्व एहैगा ।* परिवार की हस सार्वमौमिकता कौ 
प्रौ० मैरिल भी स्वीकार करते हैं। उनके अनुसार - “परिवार रक सार्वमीमिक 
संस्थान है । उनकी यह भी धारणा है कि यधपि हमारे समाज में अन्य संस्थाजों 
द्वारा उसके बहत से कार्य ग्रहण्ण कर लिए गए ह परन्‍्सु फिर मी वह सम्प्ण 
संस्थाओं में अपने कार्यरुप में बहुठदेशीय है । बहुत से समाजों में परिवार अब भी 
प्रमुख सामा जिक ढाचा | जिस इंस्थागत कहा जा सकता है । सामाजिक 'नियंत्रष्य, 
शिक्षा, कम, संरदोण्ण) मनौरंजन और मी दुसरे संस्थासत कार्य इन समाजों मैं 
परिवार द्वारा प्रवाद्धित | । प्रौ७ अनौॉस्‍्ड के अनुसार "यपि परिवार पुणरुपण 
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'विभिन्‍नता से युक्त परिवर्तित सामाजिक संस्था £, परन्तु यह जपने सार्वमीम 
स्वरुपॉ के पुष्ट अन्तमाग कौ सुरतित रखता है ।* इस सार्वमीमिक्ता के लिए 
उन्होने दौ तथ॒य क्ताए हैं। प्रथम मनुष्य जीवन में व्यक्ति की अपैद्ात समुह का 
महत्व तथा दुसरा विभिन्‍नताजं के मध्य मनुच्य के व्यवहार में निश्चित बबन की 
आवश्यकता शैसे यद्या | जौ परिवार की सार्वमीमिकता को बनार रखते हैं। 


इस प्रकार से स्पष्ट है कि पर्रिवार एक सामाजिक संस्था है जौ अपने 
स्‍्वम्प में सवीधिक प्राचीन है। परिवार शक सावमौम संस्था है जौ सम्प्त 
कालौं में सम्पण देशों के समाजों में अपने सार्वभीम स्वस्प व्यक्तियों के सामुहिक्ता 
की महत्वपृण स्थिति एवं जीवन की विविषता में व्यवक्वारों की सीमित करते की 
सावश्यक्ता पूर्ति के लिए - क्यिमान ह और रहती । परिवार साथाजिक मुल्यों 
के निधा रण अथवा मानव के सामाजीकरण के लिए समाज का एक सनिवाय॑ अंग 
है। परिवार अपने किन रूपी मैं अपने कार्याँ रवे दायित्वों का किस मात्रा में 
मिवाह कर रहा है, समाज में उसकी क्या शलावश्यकता है ? और समाज की 
वावश्यकताओं की वह अफी दैश-काल जौर परिस्थिति की सीमा के मध्य कहा तक 
पूर्ति कर एहा' है ? इस परिक्‍तन के क्या परिणाम होगे ? आदि सबका अध्ययन 
समाजशास्त करता है। परिवार के सामाजिक मुल्य के अछावा उसका राष्ट्रीय 
वौप अन्तरीष्ट्रीय क्या मुल्य है ? राज्य से वह किस तरह सम्बन्वित है आावि 
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अदि भी परिवार के सम्बन्ध में समाजशास्त्र के अब्ययन विभय है | 


प्रश्न यह उठता है कि क्या प्रमचन्द मै खपत साहित्य में पारिवारिक 
'विविषता या उनके विविध स्वरुपा का ध्याम एक्‍्सा है ? क्या उन्होंने परिवार 
के सामाजिक राष्ट्रीय जौर सानवीय मुत्याँ का जोकतन क्या है ? क्या उन्होंते 
व्यक्ति के विकास मैं पारिवारिक मृत्य कौ समकते का प्रयास किया है? क्या 
वै जपने युग और दैश की पारिवारिक स्थिति से सम्बस्थ बनाए एसमे का प्रयास 
करते एहै है? अथवा क्या वे परिवार के बदलते हुए स्वरूप अर्थात विघटनकारी 
प्रवत्ति स परिचित थै ? यदि हम पृश्मौं का उत्तर हा मैं मिरु सके ती हम दावे के 
साथ कह सकते हैं कि प्रैमचन्द-सा हित्य मैं चिजित परिवार की सुन्दर समाजशास्थीय 
श्याख्या' हौ' सकती है | 


प्रैमचम्द जी के छममग समी क्यातक किसी ते किशी परिवार की कहानी 
कहते चलते है। उमका प्रत्येक क्यानक या रिया 'रिक जीवन से जुड़ा हुआ है। यह 
स्थिति केवल उनके उपन्यास साहित्य में ही महीं है बल्कि उनकी अधिकतर कहा निया 
मी इस विशेषता से युक्त है। क्योंकि फ़रैमचन्द-सा हित्य का विस्तार उनके 
सा हित्य कौ सैकड़ों कवानक पुदात कर सका है आर लगमन प्रत्थेक कयासक किशी ने 
'विशी रुप में किसी पद्रिवार से सम्यद है। अतः पारिवारिक विविकता जाप से 
आप उनके साहित्य ये जा गहँ है । समाजतास्त के अनुसार परिवारों के जौ प्रकार 
बताए गए € उसमें पितु-सत्तात्मक, मातु-सत्ता त्यक, संघुक्त, अर्ड संथुक्त', जाशाविक, 
टकाकी, एक विवाही, बहुविवाही, विधर विषाही, विववा-प्रभान मरिवार, आदि 
अभक पुकार के सेद है। सारतवर्ण में पित-सत्तात्मक भररिवार व्यवस्था है । 
'सिंब-बाटी की सम्बता के समय मातृ-सत्तात्मक वरिवार का उल्हेश मिलता है गरस्यु 
भविक काझ़ के बाद यह स्थिति नहीं रही । प्रेमचन्द के समस्त परिवार बहा 
चुरुष” हैं वह पॉरवार पितृ-सत्तात्मक या पुरुण. प्रभात घरिवार है । परिवार मैं 
नारी की ज्रवानता भारतीय संस्कृति में नहीं स्वीकृति की नई है । अत: प्रेमचस्थ 
गा हिल्य में कहीं भी घुरुण” के एहते हुए नारी-यवान परिवार के दहैस नहीं होते । 


लक्तः गरियार की प्रभा अति प्राचीम है। विदेशी भी 
भाख़वंषे के संबुक्त परिवार की विजेणता को जागते हैं। डेविड जी७ मैमटेल्का 
अवध? भा शतील परशवार का प्राचीनतत स्वदण सबुक्त भरशियार है। बडा तक 
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कि शहरी और पाश्वात्यीकुत जौर मुस्खित परिवारों में मी सयुक्त परिवार के 
धन्ततैस्वन्थ उपेदित नहीं किए जा सकै है। पुराने रुढ़िवादी तरीके के संयुक्त 
परिवारों का प्रभाव सम्पुण मारत में जब भी है ।' फ्रेमचन्द जी के प्रमुस संयुक्त 
परिवारों प॑ "सेवासदन' में पद्म सिंह, मदनसित्त और सवनसिह का परिवार, 

* धमाजम' मैं जटाशंकर, उमाशंकर, ज्ञानशंकर, प्रैसशंकर आदि का परिवार, “ रंसमुर्ति 
में ताहिरए अठी रुवं माहिर अली के संयुक्त परिवार हैं । " निर्मला” में मुंशी 
तौताराम, संता राम, मिर्मठा तथा' विकया बहन रुक्ििणी का परण्वार तथा 
गौदान में हौरी, धनिया, हीराक पुनिया; शौमा, गौबर बौर कुतिया, रुपा 
ओर सौना का परिवार वादि हूं। हनमें संवक्त परिवार की सम्पुण विशैभताजओों 
फे साथ जिन परिवारों का विशैण रुप से ठल्टेख किया जा सकता है ठतमें "सेबासदन 
का पद्मसिंह और पदनसिंह, "प्रैमाजम' का प्रमाजंकर रुवे जटाशंकर तथा गौदाग 

के हौरी के संधक्त परिवार है | 


*झबासदन” के पद्मसिंह अपनी पत्नी सुमद्रा के साथ शहर वार में रहते 
# | उनका पैशा बकाठत हे । यह गाव के एक बाठे ह जीर शहर में जाकर सस 
गए # । *घद्मसिंह के रक बड़े माई सदनसिंह थे । वह भर का काम काज देखे थे। 
थीड़ी सी जमींदारी थी, कुछ ठैत-देन करती थे । उसके रक ही कहुका था, जितका 
भाम सदनसिंह था स्त्री का नाम श्याथा था ।* पदुम॑सिह का घर का सम्बन्ध अब 
भी बना हुआ है अवीद माई-साईं में बत्ताव नहीं हुवा है। वे तीन स्थीशर 
अर विशेण” कामों में घर जाते रहते । “हौक़ी के दिन पदुम सिह अवश्य घर जाया 
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करते से ।* * देहात से शहर मैं जा बसते वाले प्राणी का वैदात के परिवार 
धठा सम्बन्ध सम्भव है वह इस परिवार मैं उपलब्ध हैं। पदुमसिंह कौ वह दिन 
वन भी याद है तब भाई जाटे-दाठ की गठरी छाद कर उन्हें स्‍्कृठ पहुंचाया करते 
थे आप नंगे घाव रहकर उन्हें वार्मिश के जत पहनाते थे॥ स्वतः फटा कुत्ता पहने 
दिन काटकर उन्हें रेशमी कुल पहमाते थे । यही कारण्ण है कि ते सदन के शहर 
आन पर अपनी पत्नी से स्पष्ट कह देते है - “सदन के छिर मैं प्रत्मेक कष्ट सहने कौ 
तैयार हं। उसके छिए यदि मुके पैदल कपहरी जाना प़े। उपयास कज़ा घड़े, 
अपने हाथों से उसके जद साफ करते पड़े तब मी हस्कार ने हीगा$ नहीं तौ मुफ 
वैसा क्तहन संग्रार में न होगा ।* पदुमसिंह को सब की तंगी है फिर भी ने 
संयुक्त परिवार की परम्परा कौ सुरतित रल्‍ने के छिए सब हु सहमने के 'छिए तैयार 
ह# | "पुमाजप' के जटाशंकर लौर उमाशंकर का संयुक्त परिवार काझी में औरनाभाद 
के निकट रहता है | बड़े भाहँ जटाझंकर को वार्मिक कार्यों से रनि थी । घर का 
सारा प्रवल्व छोटे माई परमाशंकर के ऊमर था । दोनों भाहयीं हें इतना प्रेस था 
पके उनके बीच में कमी क्टू वाक्योँ की नौबत ते जाजी थी । शिया में तू-तू। 
पे-अ॑ होती थी किन्तु माहयोँ पर इसका असर न पढ़ता था । प्रमाशंकर स्वयं 
न्‍किवमा ही कष्ट उठाये अपने माह से कमी मृत करके शिकायत न करते । जटाशकर भी 
इनके फकिददी काम में हस्तपाच ने करते थे ।** जीवन घर्वन्‍्त जटाशकर गौर पुमा शंकर 
शक साथ अपने उठ़के, मुियों और बहुलों के साथ बिता किसी .संघन और वैमनश्य 
के रह। इस संयुक्त परिवार मैं भारतीय परिवार की सा स्कुतिक विशेषता 
सा सिथव-सत्कार विवमान थी । परमाकंकर के शब्दाँ में - “हमने जी कुछ किया। 
नाम के छिए किया; धर में उपवास हो गया है। ठैकित जब कौईँ मेहवान था गया 
तो उसे शिर बोर ओसो पर छैते थे ।* "गौदान' कै हौरी के मररियार के सम्वत्ध 
मं मह संकेद मिर्या है कि वह अपने प्रार्रा स्मक रुप में रुक संगुक्त पॉरवार था जो जब 
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टूट गया' €। हसके संयुक्त स्वव्प मैं हौरी की पत्ली घर मैं हैमे-देने, बरनै-ठठाने। 
संभालने सहेजन का काम करती थी । वैदारी अपनी देवरातियाँ के फटे-पुराने 
कपड़े पहनकर दिन काटती थी, छुढ मूसी सौ एही हौगी, कैकित गहुओं के सिर 
जऊपान तक का ध्यान एसती थी । अपनी देह में गहने के मास पर क्या घागा 
मी ने था, वैवरातियां के छिए दौ-दी भार-चार गहने बनवा दिये ।* यवपि 
हौरी का परिवार तब विसर चुका ह। भाई हीरा मे हँब्थैयवत्ञ हौरी की गाम 
कौ वि दे दिया ह तौर हसी सठानि और छण्जा के कारण बह साग मी गया 
है, परन्तु होगी धब मी उसके परिवार का पासन-पौजण।, काम-काज कर एहा है। 
वह मौत के सन्‍नाटे मैं, जाड़े की रात्रि मैं शीत से बफता' हा पैरो कौ पैट मैं 
डालकर हाथौं कौ जाबों के बीच दबाकर कम्बल में मुंह झिपाकर माघ की मधावट 
मरी अंधरी शात्रि में *पुनिया के मटर के खेत की भेड़ पर अपनी सढ़ैया में छेटा' हुआ" ड 
दैत की एलवाली करता है। बनिया को मी पुनिया से ईदणेत या जहन नहीं है । 
बह हौरी से कहती है « “गाय गयी सौ गयी, मेरे सिर पर रुक पविषत्ति टाल गईं | 
घुनिया की फिकर सुक मारे ढाठती है ।** यह फिकर है हीरा का भागता 
और यब. पुनिया की संरदाता शौर जीवन जावन का पुश्न | संकट के समय संयुक्त 
घरिवार सहायक का कार्य करता है। वह सामाचिक कल्वाश की स्वैस्सी होता 
है। इसमें संक्टगस्त व्यक्ति: कौ सहायता मिलती कै | दौपी के टूटे हुए परिवार 
में संबक्तः परिवार के यह मुण विवमान हैं। घुनिया मी अब कगढ़ातू पुनिया नहीं 
पही । करती अभिया पर जी गहहाते हुए तौरी के बच्जों को गह गहीं देस सकती । 
जब से गाँबर भागा, जब भतिया से उसकी बौह-वाह हो गयी है। अपनी फल 
१०० गौदान' , पृ रछ 
२७७» ' मौदान , पृ९ १२१ 
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अच्छी होम पर वह हौरी के प्रति रहसान मानती है । हौरी के घर में अनाज 
के उमाव कौ देखकर वह अपना अनाज पहुंचाती है। वह हौरी का रह्सान ज॒का 
दैना चाहती है | रह्साम के बदल रक्सान नहीं करना चाहती बल्कि एक थारिवारिक 
सदुमाव से ।। टूट जाने घर भी इस परिवार में मारतीय संयुक्त परिवार की 
समस्त विशैजताश विवमान है | 


संयुक्त परिवार में पिता-पुत्र, माई-मार्ड तथा उतकी पत्नियां और बच्चे 
जाते €। ड़ संयुक्त पत्चिवार की परिमाणाग के सल्त्गत माता-पिता॥ पुत्र और 
पुन्न की संतान आते हैं। फ्रैमचन्द-सा हित्य में शेस वरद्धे संयुक्त परिवारों मैं "वरदान 
के मुंशी शाहिग्राम, सुवामा बार प्रतापचल्द का परिवार, " रनमृमि' में ईश्वर सैवक, 
जॉन सैवक, प्रमुसवक और सौफीी तथा कुंबर भरतसिंह, रामी जारहवी एव विनय के 
परिवार, "प्रतिज्ञा" मैं छाला' बदरी प्रसाद, देवकी, कसा प्रयाद तौर सुमित्रा. का 
परिवार * कौपूमि' में समरकास्त, अमरकाल्त और सुखदा का परिवार “सबन' में 
दयानाथ, सानाथ और जाछपा का परिवार बादि है। श्काकी धथवा आण बिक 
परिवार के सदस्याँ के रुप में पति-पत्नी के साथ उनकी संतान ही सकती है। परन्तु 
संतान अविवा हित अवस्था में ही रहे | फ्रेमजन्व-सा हित्य में रेसे परिवारों भें 
"संवासदन' के गबावर और सुन का परिवार "प्रतिज्ञा" मैं क्सतकुार बौर पृणा 
*रंगसमि' सें राजा महैस्दुकुपार जार हस्दु का परिवार) 'गौबान' मैं चन्द्र प्रकाश 
सना और गौविंदी के घरिवारों का उल्केश किया जा सकता है । रक विषाएी 
परिवार के अगैक उदाहरण पुमभन्द-सा हित्य में फ्ममान है। बहुविवाही परिवार 
के रुप में कम " कायाकल्व' के राजा विशाल सिंह कौ देस सकती है उनकी तीन 
पत्नियों वहुमति, रामप्रिबा और रोहिणी है तथा चौथा विवाह मनौला से करते 
ह#।' भाखवणे के राजेन्‍्महाराजों जर सामस्तवर् के अन्य लौनों में बहुविवाह की 
. जुबथा थी । यह बरिवार उसी का चौतक है । विद॒र विवाही परिवार के रुप में 
"मिरमछा" का मुंशी तीदाराम और निर्वका का परिवार है। सह अनन्त विवाह 
की कहानी: भी कहता है। विषवा-प्रधान परिषार में " कगति' का पढानित का 
वरिवार है। इस परिवार के गुजारा के जौत सकीना की सिक्वाई और समावकान्स 
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द्वारा दिए गए महीने मर में पांच कपष्ट है । यह परिवार बनारस शहर के 
गौवधन सराय मौहसल्छे की दुर्ग्वपृण्ण गलियाँ के बीच रक कच्ची कौठरी बौर 
सर्परेछ के एक सायबान में टाट के पद के मीतर दौ-चार टीन के क्तैंनों जौर रुक 
मिट्टी के घड़े के साथ निवाह कर एहा है | फऐमचस्द के इन परिवारों को 
'क्सानौं, मजदूरों, व्यवततायियों, उधौगपातियाँ, कहकाँ, सामन्तों, जमींदारोंक 
राजाबीौ, महाराजातों के परिवारों के रुप मैं मी विमक्त क्या जा सकता है । 
उपयुक्त विवेचन के बाद प्रेमचस्द-सा हित्य मैं पारिवारिक विविक्ता और उनके 
सस्‍्वरुपी के सम्बन्ध मैं संदेश नहों एह जाता है । 


पारिवारिक विविधता कौ जान ठैने के बाद दौ प्रश्न शैसे है जिनका हम 
एक साथ उत्तर दे सकते है ते हैं क्या उन्होंने परिवार के सामाजिक, राष्ट्रीय जौर 
मानवीय मत्याँ का आकलन किया है? क्या उन्होने व्यक्ति के विकास मैं 
पारिवारिक मृत्य कौ सपफने का प्रयास किया है ? एस संदर्ग में हमें यह कहना है 
कि ऐुमचनल्द प्राय: अपने चारों की नींव पा र्वारिक जीवन मैं ही ढाह दैगा चाहते 
है। रैसे उनके समैक सामाजिक, राष्ट्रीय और मानवीय मृत्योँ के डिश संभव करते 
बाड़े पात्र है, जिसके चरित्र का निमीणा पऐमचन्द सै पा रिया ररिक जीवन मैं ही कर 
छिम्ा है। उदाहरण के लिए हम “बरदान से ही प्रारस्म करते 8 । माता 
बवामा विम्ध्याचक की दैगी की अराका काती है और देवी से वरदान स्वव्ष 
रैसा पत्र चाहती है जौ “जपने देश का उपकार कर ।* खबागे चकुकर उसका चुत 
प्रतापनन्द बाला जी के रुप में जनता की सेवा करता | और गरीबों की सहायता 
करता है|" रंमममि' के विनय, प्रशंधेवक और सौफिया का चरित्र भी पारिवारिक 
. जरातक पर ही विकसित हुआ ह.। पारिवारिक जीवन में ही उनमें दैश-सेवा की 
मावना के दशैन ही जाते है। माता जात्ह॒वी चाहती है कि उसका पुत्र विनय देश- 
सैबी पुत्॒ हो. । पारिवारिक जीवन से ही वह सार्वजनिक हिल में झृवा है। उसने 
अथमे पिता के घर ही *शक सेवा “समिति कया रखी है । जब शहर में कोई मेदा' 
हौता है था कहीं से किसी दुर्घटना का उनाभार खाता है, तो समिति वहा पहुंचकर 
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सैवा' सहायता करती है ।* पानी जारहबी विनय को सौफिया के पम-वाश में 
नहीं बंधन देना चाहती । सौफिया की ओर उसे बआाकचित छुआ देसकर जौर 
राजस्थान जाने का हीला-हवाला समककर विनय कौ आदेश दैती हुईं कहती है « 
'ै बहुत जल्द का ताशय यह समफती हूं कि तुम कठ प्रातः काछ ही प्रस्थान करौग ।* 
सौफिया द्वारा राजपुतान की गर्मी की और संकेत किए जाने पर जार्हवी 
'निश्चयात्मक भाव से कहती है » “ करत्तैव्य कमी जाग और पानी की परवा नहीं 
करता [** मो की ही प्रैरणा' है जिसके कारण विनय जन-सेवी के हूप में प्रकाश 
मैं आता | प्रमुसंवक और सौफिया का चरित्र परिवार की उतिकृक अवस्था में 
'मिर्मित हवा ह। प्रमुसंवक कौ जेनिसैवक की व्यापारिक स्वार्थपरता जौर शौचण 
की प्रवत्ति पसंद महीं €। वह जानता है - “यही सफल्ता प्राप्त करने के लिए 
'जितनी स्वार्थयरता जौर नर हत्या की जरुरत है, वह मुकसे नहीं हा सकती ।* * 
यही कारण है कि वह घर के विभयक्त, साम्प्रदायिक कौर सामाजिक बंननों फे 
बीच नहीं एहना भाइता है। वह स्पष्ट शब्दों में कुंवर मर्तसिह से कहता है - 

*मं तो खुद इन फगड़ीं से हतना तंग आ गया हू कि सन दृढ़ संकल्य कर दिया है| 
घर से अलग हो जाऊं । घर कै साम्प्रदायिक जलबाज जोर सामाजिक बथतों से भरी 
आत्मा दुर्बठ हुईंजा रही है। घर से मिकछ जाते के सिया अब मुफ़ और कुछ नहीं 
सूफता । मुके व्यवसाय से पहले ही बहुत परम न था धौर अब हतने दितोँ के अनुमष 
के बाद तो मुफः घणा हो गयी है ।** इसके बाद से प्रमुशवक क्रो तिका री बन 
जाता है। सेवक-दह में सौत्साह मान ठैसा है जिससे सेवक-दरक में सजीक्ता का 
इंचार शौता है।* प्रमुसेवक राष्ट्रीय कवि के डुय में सामने शाता है । “प्रमुशेनफ 
की रचनाएं हम 'दितोँ क्रांतिकारी माजों थे परिषण होती ॥ | राष्ट्रीमता 
संघर्ष के माय एत्मेक इतद से टपको थे ।* इसी प्रकार स्रौफिया घर वालों दारा 
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चर्च जाने की जिद को प्रा नहीं करना चाहती क्योंकि वह कम के विजय में कँ 

कौ वचन के बनुरुप रखना चाहती | | उसे दिखावे के काँ से घणा है । उसे 
विश्वास है कि "मैरी मुक्ति, अगर मुक्ति से हो सकती है, तो मैर क्‍्साँ से होगी ['* 
घर के कहह से ऊबकर वह घर से निकठ जाती है और विनय के साझ्चय में जाती 
है। वह माता-पिता द्वारा दबाव दिए जाते पर मी क्छार्क से विवाह महीं करती 
आर विनय के देश सेवा के कार्यों में सहायता पहुचामा चाहती है| प्रपुसैवक बौर 
सौफिया की माति " कमी मे क्मरकाल्त का चरित्र मी पारिवारिक वातावरण 
के प्रतिकृल निर्मित हज है । *महाजनी के हथकल्ड सौर जडयन्त्र उसके साममे रौज 
ही एव जाते थे। उसे उस व्यापार से घण्या हौती थी ।** जीवन में त्थाग का 
जाँ स्वहुप अमर के चरित्र मैं उमरता है वह उसके सम्पृणण जीवन में विसाईं देता है । 
बह गाधीवादी राष्ट्रीय कारयक्सी” के रुप में सामने आता है। उसके इस चरित्र की 
आधारशिला पुमचन्द उसके पा रिवा रिक जीवन में ही डाल देते €। " काथाकल्पी 

का चक़बर रक सार्वजनिक कार्यक्ता ह। वह राष्ट्रीय और सामाजिक कार्यों के 

साथ जन-सैवा का भी कार्य करता है। चक़बर के विवाह के सिर मुंशी यशौदानस्डन 
जाए हुए है। मां निर्मठा चक़ुधर से दर्ज के विजश में जानना नाहती है । गकढ़वर 
कह देता है *अगर तुम रे सामने देने-विछाने का ताम छौगी ती मैं बहर सा ढूंगा ।* * 
मंत्र के अधिक सामह करते पर वह कौलित त्ौकर कहता है - “तो बाजार मैं खड़ा 
करके बेच क्यों नहीं छैती ? देखो के टके मिलते $ [* यही चढ़बर माता-पिता के 
विरोध करते पर मी अज्ञात माता-पिता वाही अहित्या से विवाह करता है। घर 
में कुआा-हुत की घटन से प्रयाग में जाकर रह्ता है परन्तु अपने सामा चिक दायित्व 

कौ नहीं मुठाता । हस प्रकार से स्पष्ट है कि फुमचम्द यह जानते थे कि परिवार 
बह स्थान है जहा से राष्ट्रीय, सामाजिक तथा मानवीय मृल्याँ के छिए सघण करने 
बाह़े वरिश्र उत्पस्म हो सकते हैं। उसके मावी चदिच्र की नींव परिवार में पड़ता 


कक. जोंग. ली. कि. कांझे!. के... ले... पॉमि.. जंकिे॥.. ओके. की. ओशग. बाकी... सा... कहर. आस. सके सक.. शाईए.. सह. जीते... पहली... इक... ओहीए.. का 


१०- “एंमम॒ति' + यु७ २४ 
२०» पंगम्ि # न रे 
३०» * कमममि' + वृ७ १७ 





४०० " कामाकरंग' | गु% ११ 


448 


अनिवाय ६। परिवार व्यक्तित्व के निमौण में या व्यक्ति के विकास में कितना 
महत्वपूण स्थान रसते है, यह भी उपर्युक्त चरित्रों क माध्यम से स्पष्ट हाँ जाता है। 


जन्तिम प्रश्न जौ परिवार के सम्बन्ध मैं रह जाता है वह है क्या प्रमवल्द ने 
अपने युग और देश की पारिवारिक व्यवस्था सै सम्बन्ध एसमे का प्रयास किया है ? 
वथवा क्या वे परिवार के बदलते स्वरुप अथात क्घिटनकारी प्रवत्ति से परिक्ति थे 
देश और काल की परिवार-व्यवस्था' से जहा तक सम्बन्ध बनाए एसमे का प्रश्न है 
इस पुश्न के पयौ-प्त ठंश का उत्तर उनकी पारिवारिक विवियता के बौध में ही मिल 
जाता ह। शैब माग व्थिटनकारी प्रवत्ति के साथ सम्बद्ध है । यहाँ पर यह स्पष्ट 
कर दैवा शावश्यक है कि पारिवारिक विघटन से हमारा ताल्पय मात्र परिवार के 
सदस्याँ के आपस में अहम हौ जाने तक 'ही सीमित नहीं बल्कि परिवार के उन मृल्यों 
के विवटन से भी है जी हुपारे प्रातीन परिवारों मैं थे लौर आज के जौचौ गिक 
मौतिक्वादी युग में वे टूटत जा एहे है । 


निश्चित रुप से लाधनिक युग में हमारे देश में ही नहीं विश्व के प्रत्थेक 
राष्टू कै परिवारों की संवक्तता और उनके पा सिवा रिक सल्यों कौ धक्का हा है। 
उसके किए सबसे अधिक उत्तरदायी अधिक काति है। यंत्रीकण और औचोगोीकरण 
में संसार के गार्मों की भीड़ कौ शहर की जौर जाकाचत किया । गावीं के छौग 
शहर में आकर केयह सामाजिक म॒ल्याँ कौ ही नहीं होद़ते बिक पारिवारिक सल्यी 
से भी भ विमुस ही जाते ह। घन की अधिकता ने परगास कौ जन्म दिया बार 
बहनों की बहारोँ में पत्नियोँ का अस्तित्व समाष्ण हो गया । “गौदान के निस्टर 
सम्मा परिवार की सही स्थिति है। “सस्ता और गौजियी में नहीं पटती ।* 
कारण है *सम्वत्ति की यह दीवार विन-दिन ऊंची होती जाती थी और दम्पत्ति 
की रक़ दूसरे से बुर बौर पृथक करती जाती थी ।* रे और *मौ जिंदी जपने शकात 
कार मे जा जैठती धौर रात की रात शैया करती और सस्ता दीवान साने में मुबर 
बुतता था कहान में जाकर शर्म उड़ावा ।(* गौजिंदी अन्त में घर छोड़ने का 
१० “गौँदान + पृ १६१ 
२०० “गौदान + पृ (१६२ 
३०० *नौयान + १७ १६२ 
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निश्चय करती है परन्तु पैहता उस वापस जला लाते है। वौधोगीकरण का 
प्रमाव गौबर पर मी पड़ा' € । वह तपनी पत्नी कृनिया कौ शहर हे जाना 
चाहता है। मा घनिया नहीं बाह्ती कि कुतिया कौ गौबर शहर हे चाय | 
गौजर फे शठ कौ देखकर हौरी कहता है - “जौ आदमी नहीं रहना चभाह्ता+ क्या 
उसे बाथकर रगी | ----- जौ जाता है उसे वसीस देकर विदा कर दे । क्षमारा 
मगवान मालिक € । जौ कुछ मौगना क्दा है मौगेंग । चाहीस सात सैतालिस 
साल हसी तरह रौते-घौत कट गये । दस-पाच साल ह वह मी यी ही कट जायेगे ** 
इस सबके बाद भी गौजर का जिस्तकर बंध जाता है। पिता द्वारा मा के पाव 
कम के लिए कहे जाते पर गौबर कह दैता है - “में उसे अपनी माता गसहीं समता ।* 
गाव के निवासी कारखाने मैं काम करने वाढ्ै मजदूर गौजर की यह स्थिति है कि 
उसे माता-पिता के उच्छेशुर की चिंता महीं ह। घन के लिश मतबाले जेनि सेवक 
के वरिवार मैं घन के पी ही कह शौता है। परन्तु जॉन सेवक कौ पुत्र और पुत्री 
से अधिक छत प्यारा है। सह घन प्रणान सहाजनी सम्यता की पारिवारिक स्थिति 
उदाहरण है। 


जिस समाज में सामाजिक मुल्य क्थिटित ही जाते हैं उस समाज के मनुष्याँ 
के व्यक्तिगत दौण' बहुत अधिक बढ़ जाते है। हमारे यहा की सामनन्‍्ती व्यवस्था 
भ॑ शश्वथ के मद और राजहक्ति या जवींवारों की शासनशक्ति' के आगे सामाजिक 
अवशैलना की न तो चिंता थी लौर न कब । उनकी सामाजिक उबहैतना करने वाला 
था कौन १ राजा विशाठसिंह को रुक महीं दो सहीं बार-बार राजियों से संतोज” 
नहीं ह। मे सातवां विवाह काना चाहते | । "गौदान' के दिग्विजयसिह शराब, 
गोजा, बफीम, सदक चरस रेसा कौई नशा न था जौ कह न करते हो । और 
श्याशी तो हत की शौगा है ।** उनका विवाह राज अमरपारुसिंह की पुत्री 
मीणाहाती से हुवा है। *दिर्विजवर्सिह श्याश मी थे, शराबी भी । मीना 
मीतर ही मीतर कुदती रहती थी ।* मीनादारी अपने पति से तहाक ठैसे का 
है»  बौयान ५ यु शह के १ 
३० बौदान:, मुक्त २३१ 
३-० 'भौवान', पृ९ १३२ 
हैं| ।» मौयान + पृ शेसो 
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मुकदमा करती € यहा तक कि वह वैश्या की उपस्थिति में विफिविजय सिह पर 

सड़ासड़ इंटर मी ज्माती है ।* मारतीय परिवार मैं पति-पत्नी के जावशै का 

इससे गिरा रुप और क्या' हौ सकता है? आधुनिक जागृति के कारण पुरुष और 

स्‍त्री में कैषारिक मेद के कारण भी दाम्पत्य जीव के मारतीय मृत्य समाप्त होते 

जा रहे हैं। "स्थिया मतीहि दैवतम्‌' का आदशैषुण सिद्धास्त गौ शव नहीं रहा ! 

पुरुष” मी एस नहीं कि स्त्री उन्हें देक्‍ता मारने । * रंगम॒मि' के राजा महैन्‍्दकुपार 

जौर इन्दु के पारिवारिक जीवन में ताल-मैठ नहीं साता क्योंकि उनमें वैचारिक सैल 

नहीं है। अन्त में स्थिति यह जाती है कि इम्दु कह देती है - “आपके साथ 

विवाह हुआ है, कुछ आत्पा नहीं बेची € ।*' हन्दु पिता के घर वाकर रश्ती 

है। गरीबी के कारण सुमन जौर गजाघर के पारिवारिक जीवन में लड़वन जाती 

है। गजावर आधुनिक पत्नी सुमन की महत्वाकादायओों को पूरा नहीं कर पाता 

अर सपने अवामाव के कारण उसे संदेश की दुष्टि से वैलता है । यही वह स्थिति 

है कि सुभन और गजाघर में अठगाव होता है। पति के चरिजरनत दौण के कारण 
"जीवम का शा्य और *वैश्या" कहानी में दाम्पत्य टूटता हुआ दिखाईं दैता है | 
"जीवन का शा कहानी की मिसेज शायर अपने घुमक्कड़ जौर एगीके कमा मिस्टर 

शायर से परेशान है। पत्रकार कारकस जी से वह कहती है - अगर तुम मुझ 

आजय दे सकते हो, तो में तुम्हारी बनकर रहुंगी ---- बगर तुमे इतना आत्मक्ठ 

नहीं हू तौ मेरे हिट दूसरे द्वार बुठ जायेगे ।* 'वैश्या" कहानी में वेश्यानामी पति 

से ऊजबकर पत्नी का कयन है - *मैंमे निश्कय कर लिया है कि सगर मु कमी आस 

'विसायी, तो में उन्हें मजा चता दूंगी [** स्पष्ट है मारत्रीय परिषार के दा स्पत्व 

जीवन के आावश भी गिरते जा रहे है जिनकी और फ्रैमचन्द ते संकेत किया है। प्रमचस्द 

दा म्थत्य जीवन के इस विसराव और म॒ल्यों के विघटनम कौ बचाना चाहती है। उन्होने 

स्वतः छिसा है - *सुख्मय वाम्पत्य की तींव अधिकार साम्य ही पर रसी भा सकती है 

१०७ मौदान | पृ शेरेथ 

२०» “प्मभुति, , पृ७ ६३४ 

३-- “बीवन का जरा + ताससरौजर साग २५ पृ७ २३१ 

४-- * बैजवा" + सानबरोबर सात १५ पु७ ४२ 

॥०- " कुएुन' , मानस रोगर गाग २। पृ० २७ 


40| 


इन्ड्रनाथ मदान कौ मी अपने पत्र मैं लिखा था « *जगर कौईं दम्पत्ति सुसी हौना 
चाहत है, तौ उन्हें रुक दुसरे का लिहाज करने के लिए तैयार रहना चाहिए ।** 


मारतवबः मैं परिवारों के प्राचीनतम स्वरुप से संयुक्त प्रणाली कौ मी 

जाधुनिक शिवाय, मौतिक्ता, वाथनिकता, आर्थिक परिस्थितियाँ तथा पाश्वात्य 
प्रभाव के कारण घक्का छगा है। संयुक्त परिवार प्रष्णाली परिवार का वह 
स्वरुप है जहा व्यक्तियाँ का समृह प्राय: एक घर मैं रहता ९, एक रसौह मैं तैयार 
मौजन करता ९, संयुक्त सम्पत्ति के साथ संयक्त कार्य प्रणाली पर आधारिखसि शैता 
है। प्रत्थेक सदस्य एक दसर से घनिष्ट रुप से कसी न कसी रूप में सस्बद रहता 

मारतीय परिवारों मैं यह सामृश्टिक्ता नष्ट ही रही है। सबुक्त परिवार 
प्रणाली टूटती जा रही है और व्यक्ति परक मनौवत्ति बढ़ी है जौ केवछ जार्थिक 
पृष्ठप॒मि मैं ही परिवर्तन नहीं ला रही बिक व्यवहारगत समस्याएं मी उत्पत्त कर 
रही है।* ध्ुमचन्द संयुक्त परिवार प्रणाली के हस विघटन से मही साति परिचित 
थे | "सैवासदन में जहा पर वे पद्मसिंह जार मदनसिंह पारिवारिक संयुक्तता' का 
िवाह कर घाते # वहीं वह "पुमाजम' में प्रमाशंकर और ज्ञानशंकर फे परियार के 
साथ श्सा नहीं कर पाते । बआाशुनिक शिवातर और ज्ञानशंकर की भी तिकवादी प्रवृत्ति 
मे उस चाचा से अलग होते फे लिश प्रेषित किया है। उन्हींने घर फे प्रबन्ध में 
संशीचन प्रारम्भ किया ।“ जिसका फल सह छुआ कि उस मैल-मिछाय में बहुत कुछ अंतर 
पढ़ चुका था, जो पिछठ साठ बज से कहा जाता था ।** प्थिति यह हो गईँ “न 
चाचा' का एबल्थ मतीज को पसंद था; न मतीजे का चाचा को ।* * अपनी महत्वाकादा।” 
जर सवा कौ पुरा करते के लिए ज्ञानशंकर अपने चाचा' के छास प्रवत्न करने घर भी 
बंटवारा' कर ठैता है। साठ वर्ष” तक लगातार रक साथ रह्ते वाह़ा माई-मार्ई का 
१०» “चिटूठी पत्नी" मास २५ पृ० २३६ 
२०» जआईं0 कर्वें: "फिनशिष्र अर्ननाइजेशन हसन इ णिडवा। १६४१ (पुना) घ७ शृ८ 
३०० जवाहर लाह़ गैहड़! "डिस्कवरी आव हजणितया", १६६७ (रुशिया पत्लिशिंग 
हाऊर) दै॥ बुक २६००६६ 
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परिवार जटाशंकर की मृत्यु के जाद उनके युत्र ज्ञानशंकर के मौतिकवाव और 
महत्वाकाचात के कारण टूट जाता ४ । पुरानी विचारधारा के प्रमाशंकर में 
ममत्व है, रका है, सहन शक्ति है। उनका कहना है “मैं उसे अपना ही समकता 
हूं। हम दौनाँ माई रक दुसरे के हिंए प्राण देते रहे । आज भैया के पीछे मैं 
इतना निर॑ज्ज हो जाऊं कि दूसरों से पंचायत कराया फिरू ? मुक्त ज्ञानशंकर 
से ऐैस द्वैण की आशा नहीं॥ ढठैकिस यदि उसके हाथीं बैरा' बच्ित भी हो जाय तौ 
भी मुफ़ लैश्माज भी दुस न होगा ।* परल्तु ज्ञानशंकर का तर्क है - * जीवन 
वानन्द से व्यतीत हो; यह हमारा जमीष्ट है। यदि संसार स्वार्थपरता कहकर 
उसकी हसी उठाये, निन्‍वा कौ तौ में उसकी सम्मति कौ परों तले कुक्छ दुंगा । 
अपनी शिष्टता का आधार ही आत्मघात है ।*' इस प्रकार से प्रमाशंकर जौर 
ज्ञानशंकर मैं प्राचीन और नवीन का सेंद है। ज्ञानशंकर की सवीनता नर तरह के 
परिवार की सृष्टि करता चाहती है केबल अयने तक सीमित परिवार का औौर 
प्रभाशंकर की प्राचीनता' पुराने संयुक्त व्यवस्था का । जीती हौती है नवीनता की 
ही । संयुक्त परिवार के विघटम की स्थिति शहर में ही नहीं गाव-जीवन में मी 
ह। 'पैमाजन' में यति शहर फे संयुक्त परिवार कौ सहरा घवका छगा है तो 
*गाँदान मैं हौरी का गाव का संयुक्त परिवार बितर गया है। परिवार के इस 
बढ़गाव से हौरी को असकुय दुस है। उसकी पीड़ा इन शब्दों में प्रकट हुईं ह - 
*भरे जीते जी सब कुछ हो गया जिनके पीछे अपनी जवानी बह में मिछा दी वही मेरे 
मुख हों गये ।** इस क्थिटस का परिष्याम हतना घातक हुआ है कि केकक हौरी 
ही महाजनों जौर जमींदारों से तवाह नहीं है बहिक शौमा और हीरा की स्थिति 
मी दयनीय है। माईमाई का अस्त करते यर सुछा है। हीरा हौरी की गाय 
कौ विन" दैता है। यह घटना हौरी के जीवन की वज्यधा' बन जाती है। साथ ही 
हीरा कौ घर है सासना पढ़ता है जौ दुनिया के लिए संकट उत्वस्य करता है| 
"सवासेर गेहूँ मैं मी "शंकर बौर मंगछ. का ग्रामीण परिवार टूट जाता है, जिसके 
कारण गाव का किश्ान शंकर किसान से मजदूर बनता है; विन्र महाजन के करने का 


३. ड़ हे जे हे |. पूछ ड््ष 
2७5 गौदान + पृ७ २७ 
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'शिकार हौकर ताजल्स दासता करता ह€ आए पुत्र कौ गुहासी के लिए छौड़ जाता है। 
'अलग्यौफा” कहानी मैं भी संयुक्त परिवार के टूटने फी कहानी कही गईं # । 
अपनी पत्नी मुछिया' के कारण रग्घ कौ उपनी सौतैी मो पतना से जग हौना 
पड़ता है। ग्रौतेला' माई फैदार जानता है कि *पैया इसी अकृप्यौफः के दुस से मर 
गये ।* * रच्घ की आर्थिक स्थिति जलमाव से सराब हो जाती है। रात-दिन के 
मेहनत और अछनाव की चिन्ता से उसकी मृत्यु हो जाती है। प्रैमचम्द-सा हित्थ में 
जहा संयुक्त परिवार टूटने का यथार्थ पवित्र प्रस्तुत किया गया है यही थे इसके 
जौड़नी के लिए प्रथत्नशीर हैं। "गौदान में ललग होने के बाद भी हौरी विश्वास- 
घावी भाई हीरा की पत्नी पुतिया की संरदाता करता है| "जहस्यौफा कहानी 
में केदार अपनी विधवा माभी मुखिया कौ तपना छैता' है हसलिश नहीं कि उसे पत्नी 
वाहिए बतकि इसलिश कि वह मृत भार्ड रस्य के बज्चों का माठन-वौयण कर सके | 
"बड़े घर की बेटी" कहानी मैं मी धानल्दी परिवार कौ ट्टते-टूटते बचा ठेती है । 


प्रैमचन्व -सा हित्य ये पत्रिवार के उपडुक्त विवेचन के पश्चात निज्कज रूप में 
यह कहा जा सक़ता' है कि ऐसचन्द की या हिवाररिक सृभि सत्यंत प्रिय थी । उन्होंने 
परिवार और पारिवा'रिक जीवन का चित्रण तपने साहित्य मैं इतर विस्तार से 
'क्या है कि स्वतंत्र रुप से पश्वार धौर पारिवारिक जीवन पर शौग प्रस्तुत किया 
जा सकता है। फ्रेमचन्द-सा हित्व के जआाचोपान्ख अध्ययन के पश्चात किसी भी बाठक 
कौ भारतीय परिवार, पारिवारिक मृत्य+ उसके विविध स्वव्य और वर्तगान जीवन 
में उसकी परिवतनशील स्थिति का बाय हा जाता है। मारतीय परिवारों के 
सम्बन्ध में स्माणता स्त्री कौ जिन तबथोँ की आवश्यकता हो वे पमचन्द-सा हित्थ मैं 
सुक्ृम है । 


जपराघ जौर अपराधी 


हा जहा इस समाज में अपरात की दर ७ अपराण के कारणों तथा खपरानोँ 
की दर कर सकते के उपायाँ का भी अस्ययन करता है । इस सब्यवन के छिए समाजतास्त 
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के अन्तगत अपराधों का विज्ञान (क्रिमिनलॉजी) का विकास हुता है। समाजशास्त्र 
मानते है कि जपराघ सम्बन्धी आचरण सन्‍्य व्यवहार की माति दूसरों से 
असमा जिक तरीकों के अध्ययन से उत्पन्न होता है। स्माजशास्त्र की दुष्टि में यह 
व्यक्ति द्वारा सपने वातावरण से ग्रहण किया जाता है। इस वातावरण मैं 
उप्तका पारविश, परिवार, पड़ौस, मिक्ता, समुदाय और सम्पृ्ण सम्यता साम्मिसित 
रहते हैं। यही कारण € कि टा0 हैज सपरात के काएणों में (१) बंशानुक्म 
(हरेडिटी), (२) दूर से ग्हीत जपराज (श्क्‍्वायहैं ट्रेटूस) तथा वातावरण 
(इनबायरनमैस्ट) घर बल देते € । वातावरण पें वे परिवार के वातावरण, 
सह्यौगियाँ, जशिक्षा। सामाजिक अव्यवस्था,, राजमैतिक दुर्व्यवस्था, सराब व्यापार 
तथा दुचित पढ़ौस कौ ठैते है | रै डीनाहड बार कैसी बपराजी व्यव्ार 
(जपराधियाँ) पर विचार करते समय 'किमिनलाली के दौलत विस्तार, सामाजिक 
व्यवस्था और बपराध, स्ास्कृतिक अव्यवस्था जौर वपराध दर, बपरा्ी व्यक्तित्व 
के विकास, प्रा रोम्मिक सम्बन्धों अथात परिवार जौर बषराती भैगों, अपराब बार 
सामा चिक वर्ग, सपर व्यवहार अात समुदाय और समृह के प्रभाव सथा जनसंख्या और 
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परिस्थितिशास्त्र वादि पर विचार करते ह। हस प्रकार से स्पष्ट है कि अपराज 
जौर अपराधी समाजशास्त्र के विघय है। समाजशास्त्र केवल अपराधों का अध्ययन 
मात्र नहीं करता, बहिक उसका दायित्व यह भी € कि वह अपराधों से समाज कौ 
प्रभावित होने से बचाश और समाज में रैसे कानूनी की व्यवस्था का सुफाव दे 
जिससे समाज का वातावरण बौर संगठन रैसा बने जिसमें अपराधों जौर अपराधियों 
के कारण समाज का वातावरण दुचित न हो और छौग उनसे प्रमावित न हौ | 
२० ब्लैवेन्ड हाल "जपराध और दण्ड (क्राइम एण्ड पनिश्मेस्ट) पर विचार करते 
हुए अपनी घारणा व्यक्त करते # कि अपराध समाज की एक तनिवाय॑ त्रुटि *, 
मानव प्रगति का बआावदध धंधरा पद है। उनका यह मी कहता है कि उचिक सम्य 
बर उन्नति प्राप्त राज्य बधिक तपराधों से युक्त है ।* इस पा पर विदार 
करते हुए क्हैवेल्ट हाल में अपराधों कौ दूर करते के लिए विवानों की जावश्यक्ता 
पर विचार क्या ह परल्तु उनका कहता है कि व्यक्ति की कच्छी आदत (जौवर 
मास्टररिंग हविट इन हनड़िविजुएठ), सामाजिक नैतिकता (्ौशठ समारलिटी), तथा 
सामाजिक मस्तिष्क (सौशठ माहत्ड) अपराधों की क्सी में सहायक हो सकता है ।* 
शमाजशा सत्र जपराचाँ में सुधार के लिश प्रयस्मशीछ रहता है । * 


प्रमचम्द-सा हित्थ मैं अपराब और अपराधी की स्थिलि पर विवार करने के 
पर्व ह्यारे लिए यह विश्चित कर हैना आवश्यक है कि लपराय है क्या ? जथवा उसे 


लक... ही. सोलह... बकाया. मेंगे॥. समर. सरक. सके... पक... जब. ग्णआा।.. सह. सब. ओॉडी.. डी. आशिक जे. सके... आदी... भिडह.. आह. लोड... की. भॉॉडिंश 


१०० टडौगा'हड जार कुती: "क्रिमिनत विदैषिवर, दै७ लिवॉना्र दूत रैण्ड फिलिय 
जिवेकॉजी' श टैकल्ट विद एढाप्टेड प्रीडिप्स, ११५४४ (व्यूमा के) ॥ ० 





३२-०+ गएलजक) दिभ्ााक्रर00७७ 78 80 क्‍क्राएंदी268 8054387 ७र7११, 0 पे: 
हद 07 पाक अंकल छरगं शाडआ2 एज सह2५ 2४७ 0890 ७7११]7 उक्त 2गही 


एछल्कह?उ्ह ७ #कॉडकड अक्षरा ऐरडछ अकेठड़े 228८ 

€७ गहवेल्ड हाल! "काइम रैण्ड वमिशन्तद' दे७ ढा॥ वामत मिक्‍द्नन काएता ; 
सौ खिलेशिंजी- रेण्ड साशत प्रौगत, १६०६ पु+ पैह४ 

नगैन्ड शा! "फ़ाइम हेल्ड पनिश्वैत्ट, दे७ रा धासस निक्‍तन का रबर: 

शिललाजी रेण्ड सौशक प्रौज़िय । १६९७४, पृ० बेर 
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किस सीमा में बाथा जा सकता है। सामात्य झरुप से कानून की दृष्टि मैं अपराज 
सरकारी नियमों का उल्ठलंघन है । यह हसलिए कहा जा रहा £ कि प्रत्थक 
परकार के सामाजिक, पैलिक, घार्मिक, विशयों पर मी कानून होते € पर उस 
नियमों के उल्लंघम पर व्यक्तित दण्ड का मागी समझा जाता है । समाजजास्त्र 
की परियाजत मैं अपराध मात्र सरकारी नियमों के उल्हंधन तक सीमित नहीं है 
बल्कि उसका मुख्य रुप सै सम्बन्ध सामाजिक नियमौं, भैतिक मुल्याँ, जार्मिक 
पृव्यवस्थाओों के उल्लंघन से €। कानून की दृष्टि मैं एक स्थान पर सड़क की 

दा हिनी तौर कार चछाना वपराष हौ सकता है, दुसरे स्थात में सड़क की बाई 
अर चढ़ाने से । परन्तु समाजत्तास्त्र ऐसे अपराध से बहुत अधिक मात्रा में सम्बद नहीं 
है। जहां तक नियरमाँ का सम्बन्ध है ये अनेक प्रकार कै हो सकते है। यहा तक 
कानून के ड्रौताँ मैं प्राकृतिक नियम (मेचुरुछ छा), सामाजिद् नियम (सौशठ छा)» 
नैतिक नियम (मारठ छा), घार्मिक नियम ('रिड्िजिय ला) थादि कौ भी माना 
गया है। समाज के उत्तत और अच्छे साना जिक,; जार्थिक, वैतिक धार सरकारी 
'मियमो का उल्लंघन सही अर्था' म॑ अपराय है । परतंत्र मारत पे स्वतंत्रता की मान 
करमा भी सरकारी दुष्ष्टि से वपराय था परस्तु समाजतास्त्रीय दुष्टि और फरैमचन्द 
की साहित्यिक दुष्ट में वह अपराव नहीं है। अवैधिक्ता, व्यमिषार, चौरी+ 
ढाका, शौजण, किपी कौ सामाजिक, बार्जिक दृष्टि से पीड़ा पहुंताना जादि 
बातें अपराब की जैणी में था चाती ६ | 


परैयचन्द “सा चित्थ में अपराधों के जिन पद" को सहण किया गया है के 
पुमु्त रूप से सामाचिक और गैसिक पहलुओं से भ्स्य्यित हैं। फुमचन्द मानव-चादितत 
के निभाण्य में वातावरण वर परिस्थिति के महत्वपर्ण' स्थान कौ स्वीकार करते 
हैं। थे 'परपाजप' में लिखते हैं*मानव-्चॉरित्र त बितकुछ श्यामत होता है न विलकुछ 
श्वेध । उसमें दोनाँ हो रंगाँ का विभतित सॉम्यत्रण होता €। स्थिति अनुकुछ हुईं 
तो वह कुजितुल्य ही' जाता है; प्रतिकृठ हुईं तो गराब्भ । यह अपनी परित्थितियां 
सिक्षीया मात है !* *. चित्र से सच्यस्वित प्रयचन्न की यह दुच्टि समाजतास्त्र 
की दुच्टि है । "सैवाददो के सुमन के गेसिक पतन की दमावता है । परिस्थिति 
अर बातायश्श है कि यंह वैश्या कनने के छिर तैयार है, पतररित्यिति है मवाजर की 


बहन: मे... हे! | रहोि. सत.. सकक. कह. जि. मो. हो. पंत. उसी सती सहीत. आज. औोंफ. भरी. ओोशि. पक. मोकत ऑफ. जोक. जोक. जाली... सगे 
कु ' हा 
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निदेतता' और सुमन का संदेश की दुष्ट्टि से देखा जाना ! वातावरण | मौली 
वैश्या झा पड़ौस और (शाज) ययपि फ्रैमचन्द सुमन के चरित्र की रदाय कर हैसे है 
परन्तु बपराघ और छपरावी फ्े अध्ययन मैं कारण रुप में समन का यह उदाशरण 
परिक्यिति, वातावरण और मनौवैज्ञािक स्थिति का अच्छा उदाहशएण £ । 
प्तित्ञा” का कालाप्रताद विधवापुणा के लिए जाढ फैलाता है | पणा का 
पैघल्य जीर उसकी वसहाय अबस्था' काठा प्रसाद कौ क्षपराघ फे 'शिए प्रेज्वि करती है। 
रुप बचाने के लिए घृणा कौ टाल देमे के इरादे से गया कमला प्रराव उस जपने घर 
मैं आने का तायंत्रण दे बैठता है। "प्रमात्म" के ज्ञानशंकर और गायत्री मी शपने 
नैतिक अपराय) मैल-मिलाप और एक दूसरे के प्रत्ति आाकणैण के अपराधी € | 
गायत्री विधवा है, जवान है और सुन्दर मी । ज्ञानशंकर की वह साली है । 
ज्ञानशंकर के वासना के साथ घन की लाकाज्ाा की तृच्ति की सस्मावना' है यही 
कारण' है क्ि वह घन कौर सौन्दये दौनों पाते फे लिए प्रयत्नशील € | फाल यह 
होता है कि ज्ञानशंकर की पत्नी विधा कौ आत्म हत्या करनी पढ़ती है । प्रश्न 
है पैमचन्द रेसे अपराधों के 'लिट कैसी व्यवस्था करते है । 


पुमचलद वमैतिक अपराधी कौ कमा नहीं काना चाह्छ हैं। "वरदान" का 
क्समढाचरण प्रयाग जाकर माली की छडकी सरयदेवी के प्रमयाश मैं फसता है । 
ग्राएस्म से ही लम्पट और दुश्चरित्र ब्सठा के चरित्र से विवाह के बाद भी परिवर्तन 
सहीं आया है। कोई भी स्त्री, जिसके शरीर वर यौवन की कछक हौ। उसका मत 
वहतान के छिट समुचित थी । काला इस उड़की घर डौरे ठालते लगा ।** शक 
ण्कास्त में वह सस्वदैवी के यहा' बैठा एकता है। पिता माकी के जाने घर उसे 
मागकर हहाहाबाबव दौड़ना पढ़ता है जिस जल्दी के कारण बिना टिकट माजा के 
कारण उसे ट्रैन से कहकर आत्म हत्णा करती पढ़ती है । *ै 5 दतिज्ञा" का काछापुसाद 
घशाय के साथ बड़ात्कार करना भाहता है। वह उसका हाथ पकहुता चाह्ष्या है कि 
सहया गणा। ते दौनों शाथों से कृ्हीं उठा की और उसे काका के मुंह पर कक 
दिया ।* फड़ बह जुदा क्यछा के पुंह बौर नाक में चोट बाद बौर वह मूकित हो 


पा जे ये लक के से जे; कम ले खेत मे जे सर बी जा आर बे लीक व मे मा थक हक 
१०० वरदान + पृ९ कह 
२-- *बसान' » ० «# 
शक *चुरि ही. ५ पु श्शुंड, 
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हो गया । मुझा और चौट का उतना' महत्व नहीं है जितना कि अपराधी कौ 
उसफलता का मृत्य € । कमला प्रसाद की सामाजिक अवशैलना होती है| घर से 
निकह्मा कठिन हो जाता है। "प्ुमाजम” का ज्ञानशंकर सम्य समाज का अपराधी 
है। वह बुद्धि और समकका से काम छैता है। वह गायत्री का वफादार नौकर 
जौर सलाहकार पैमैजर है। कहीं पर वह कम का सिक्का जमाने के लिए लम्बा 
कक्‍ती जौर सड़ाऊः पहन कर जटाजारी संत्यासी का रुप घारण करता है कमी 
वुन्दावन के रास की व्यवस्था' करता है और कमी नाटक की सुभिका में गायत्री के 
साथ रंगमंत्र पर आता है। वह नहीं चाहता समाज तौर समाज के छौग इसके 
कुकी और अमतिक माव कौ जान सके परन्तु वह चाहता है कि चुपके से उसके दौनौ 
कामसथ जाय । प्रैमचन्द ऐसा होने नहीं देते । मुतशैयुया पर पढ़ी पत्नी विधा 
के शब्दों मैं *यह पिशाच है, हसके उम्मजे बाल हैं। वह दैखौं दात निकाह मैरी 
और दौड़ा जाता € ।** गायत्री के शब्दों में *मुक जरा भी कस ने था कि बह 
हतना बढ़ा क्तँ वीर पाजी है ।* ज्ञानशंकर जौर गायत्री की इस जनैसिक 
धुप-हीछा का परिषण्णाम है गायत्री पहाड़ से कद कर जात्म हत्या करती है । 
ज्ञानशंकर कौ भी अपने पाषाँ का प्रायश्वित करना पढ़ता है। समाज तो उसे दण्ड 
नहीं दे पाता परन्तु आत्म रकामि के कारश गंगा में डुबकर बात्म हत्या की 
पहती है |* "गबनो की वेश्या जीहरा कौ मी फ़रैमचल्द समाज में शजिक दिन गहीं 
रहने देमा चाहते । यह शक हाश् की एदात के बहाने नंगा में हुवा दी जाती है। 
भुमचन्द अतैतिक अपराणी में सुधार हाकर उसकी मावनाजोँ कौ आदर रूप देकर उसे 
अधिक दिन तक समाज में जीवित नहीं रहते देना चाहत । समाजपवास्त की दृष्टि 
में इस आकस्मिक सन्त का कोई मुल्य नहीं ह परन्चु मनुष्य का हुदय-परिवर्तन, उसके 
चरित्र में प्राथश्चित की मावता और सदुगुणों का प्रवेश महत्व की बात है | 


है» प्रैमाजम , पु ३४9 
२«०« परमाजम , पु ३४७ 
३०० प्रवाजम , पु रेकर 
४०० “धुनाजन + पु९ हं१ई 
ह>» "गंध + यु १ २०४०२६. 
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अपराधी के आवरण परिकर्तन की कहानी प्रेमचन्‍्द ने " कौँपृरमि' उपस्यास 
में अपराधी काठ खा के माथ्यम स कही ह। काठ सा *अधड, बलिष्ठ। काला 
क्ठौर वाकृति का मनुष्य € ।** अपराधी की प्रवृत्ति, स्वभाव, शक्ति जार 
शारीरिक दामता का चित्र प्रेमचन्‍्द के इस चित्रण से प्रस्तुत हौ जाता है। काठे सो 
वमर की दुकान में सौने के कहे बेब जाया है। काले सा के मुख से शराब की दुर्गस्थ 
जा पही है। अमरकास्त काछे खा को मगा देता है। जैल जीवन में अमर के प्रभाव 
से समावित परिवर्तित चरित्र वाले काठै सा के शब्दां से अपराध के कारण, 
तपराधी के स्वमाव का चित्रण इस प्रकार झा है मैरी क्या पुक्ठ हो लाता, 
यहा तो छः महीने बाहर रहते है तो छः साल मीतर ---«- मेरे लिए बाहर रहना 
मुसीबत है। सबकौ अच्छा-अच्छा पहनते, अच्छा-अच्छा साते देखता हूं, तौ' झ्छुद 
होती है, पर मिटे कहा से । कोई हुनर जाता नहीं हस्स ह नहीं । चौरी न कक, 
ढाका न माह, तो साऊं क्या ? थहा किसी से हसद नहीं होगी, न किसी कौ 
जच्छा' पहनते देखता हूं न अच्छा साते । सब तपने जैसे है, फिर ढाह और जलन 
क्यों हो ।*  काछे सो का यह क्यम अपराधी काठे सो के अपराणी जीवन की 
* केस 'हिस्ट्री” ही नहीं बा हिक किसी कुछठ समाजशास्त्री दारा इस तरह के हजारों 
क्षपरातियों की "फेस पहिस्ट्री” पहने के पश्चात्‌ का निज्कजे हो सकता है। प्रेमचन्द 
भे काठे सो के चित्र में उद्मुत परिवतैन का चित्रण किया है। काझे सो बपरकास्त 
को चबकी नहीं पीसमे देता क्योंकि वह राष्ष्ट्र सेवी है। विवमित मिमाज पढ़ता 
ह । मुतावस्था में भी अपनी मृत्यु के कारण णैलर से गदठा हेते के किए उतावते 
कदियों को शेया, अपराण करने से रौकता है।* *काह़े सी के आत्म-समर्पण ते 
अमरक्ा स्त के जीयम को कै कौह आजार फ़्दान कर दिया । अब तक इसके जीवन 
का कौई सत्य न था| कोई आादश न था| कोई कुत न था । इस मृत्यु भें उसकी 
आत्मा में प्रकाशन्सा ढाल दिया ।** काड़े सो के परिवर्तित चरित्र से अमरवकास्त 
कौ प्रैरणप मिलती है। इस चित्रण के ता प्यम से उसचन्‍्द अपरातियोँ कौ सुधर 
१०+ कॉगुनि १६ ४ 
फरगामि + हू७ १४१ 
करसमि' + युक इंह२७ ४८ 
कय॒मि' , चु७ ३६ 
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जाने के किए प्रेरित करते € । 
जपराध्तास्त्र (क्रिमिनहॉजी) के दात्र में समाजशा स्त्री का सबसे बढ़ा 
दायित्व तीन सामान्य बातों - काजून निमाण (हा भेक्ि), कानूनों का 
परिवतन (छा ब्रेकिंग) तथा अनुचित कानून के परिवतैन पर समाज में प्रतिक्रिया - 
के आधार पर अच्छी कानुनी-व्यवस्था और उफ्यौगी काननों को अध्ययन, विवेचन 
और परीक्षाण्ण के बाद जन्म देना है | प्रेमचल्द इस दिशा मैं सजग प्रतीत होते 
हैं। वे श्से नियमों जौर कातुनी क्या के साथ सहमत नहीं दिखाई देते जौ समाज 
के लिए उपयोगी न हो । उनके साहित्य में इस सम्बन्ध में दौ उदाहरण दिर जा 
सकते €। पहला "क्मैममि! में मुल्नी कैमुक्व्म का तथा दूसरा “गबन के क्रास्ति- 
कार्यों के मुक्॒वर्म का । गौरे सिपाकियों भे रुक शावीण युवती के साथ जरहर 
के सेत में बलात्कार कया है । समाज की उपैजचित यह युवती विषदिप्त जवस्था 
भ॑ गौरी पर परद्चार करती है ।' और मुस्मी पर हत्या का अमियौग चठाया जाता 
है। मुल्मी को चामा नहीं चाहिए, बह दया भी गहीं चाह्यी परन्तु वह 
सामाजिक उपैदात के अस्याय से बचना चाहसी है। वह मरी अदालत में कहती 'ै 
*म न्याय नहीं मोगती, दया गहीं मंगगती, में केवठ प्राणा-दण्ड मोगती हूं। हा 
अपने माई-जहनों से इतनी विनती कहंगी कि मैरे मरने के बाद मेरी काया का 
मिरादर न करना; उसे छत से घित मत करना, सृ जाता कि यह 'किली अभामिन, 
पतिता की काश है ।** मुकदमे में भरी और जब एक मत हो जाते हई वीर 
मानसिक जस्थिएता के दशा में की नहीँ हत्या के आगार पर सुल्ती को मरी कर 
पिया जाता है। इत्था की सजा फासी हौती है गरत्तु पुमचन्द उस अब्सा कौ, 
जिसका सतीत्व बढ़ात छुटा' गया है और उस विरावरी कै दारा छूटा नया है जौ 
शासन कै माहिक है फासी पिठा कर कागज की कासूगी साता प्री नहीं करना 
चाहत है | “मन मैं परिस्थितियों का शिकार झ्मानाथ स्थुनिसषैडिटी के उुपमे 


किंग. जोक. गए... बदतर. के... कॉम)... मोह... जेंडे+... को. शी. भी मो. आह... बह. कक... आजाद. सन... जाए... ग्रह. कॉलि।.. जे... भी. कक. अंग 


३०० टॉमाज़ड अआर9 फ्रेती! फिमिनल विदेविवर का दे० अंश " स्‍्कोम ऑॉज 
'किनिसलॉजी” पुस्तक सिलौनाएँ पृ शैकछ फि छिप सेश्ञमिक! सो जिलेंजोंजी 
पेकरह पिन शताऔंट रीडिंग्त' , र६श१ (स्यवाक), पृ७ ६०७-६४१ 
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गबन करता है। भयवश् वह पुछिस के हुथकण्डीं का शिकार बनता है। पुलिस 
हुठ मुकदमे के जाथार पर क्रान्तिका रियाँ कौ सजा दिलाता भाहती ह | पुद्िस 
की सफहता मिलती दिखाई देती है परन्तु वहीं पर प्रैमचस्द रुक नया समाथान 
सोज निकालते हैं। समानाथ जब साहब से सारी बातें पुछधिस का सारा जदयंत्र 
साफ ज्ब्दों में कह देता है । जज पुनः मुकदमे की सुनवाई का निरणणय कैता है। 
इस मुकदम की फिर पेशी होगी, इसकी सारे शहर से चना होने हगी । अंगरेणी 
न्याय के हतिहास में यह घटना अमृत पर्व थी । कसी हैसा नहीं हुवा | वकीड़ों 
मे हस पर कानूनी बहसें होतीं । जब साहब रैेसा मी कर सकतो £ ? मगर जज 
दृढ़ था ।** हस मुकदमै के समी अभिधुक्त छूट जाते है । सच्चे स्थाय के खिए 
जौ अमृ्तव॒र्व था वह मी प्रमचन्द की केखिनी कर गुजारती है । उसी जज के यहा 
मुकदमे की घुन; खुनवाई भेरकाजनी है परस्तु समाज कौ सच्चा न्याय देते के इच्छाछु 
साहित्यकार फैसचल्द कौ सरकारी कामस की चिंता नहीं है । समाजास्ती भी 
रैसे कानों की मुककर निंदा करता है जौ जनता कौ न्याय न दिला सके | 





इसके अलावा परैसचन्द-सा हित्य में अन्य अमेक 'हिट-पुट अपराबों रुव॑ 
अपराधियों की और सेकेत भिछता है। इनसे "मिर्मा" में निर्मदा के पिता जाज 
इवयमागुठारू की मतहं मुण्ड दारा इत्या, "ठपी रशंसं कहानी का कलश कर जोड़ी 
नाभ के ठग और ढपो रहंत तथा आगरा के मिस्टर माथर के साथ ठगी, तथा 
“महक का मार्ग) कहानी की बुड़िया जो स्त्रियों कौ बहकाकर उनका सर्वनाक्ञ करती 
ह आदि का उल्हेस किया जा सकता है। प्रेमचन्यद समान में प्रनक्षित अपराधों 
ऑपए समाज के शपरावियाँ से पर्िच्ति थे । जंही कारण है कि उसके सा हित्य में 
सपराण और अपरा जिया की चना प्रशंगानुक्ठ औ सकी है । 


भीड़ और पड़िया 
पाया इणातवा मीड़ का तात्पय कुछ मम॒ष्याँ के रकत होने से उमाया 
जादा है| परनन्‍्यु समायहास्त अबवा मनौ विज्ञान की दृष्टि में भीड़ का अर्च शक 
स्थान पर रकत कोगो से गहीं है। सढ़क में काम वर बाते हुए मनुष्यों अथवा 
माजार में कृन-पिक। के किए रकत ममुच्ची के सबह की सामान्य कप से भीड़े की 
अंडे. अईड. बहेक. जोकि. जोक. शंकर. भोड. मॉल. भक.. क. सेश.. सा... से... जोक. भर. धबक..धक..धडी 
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संज्ञा दी जा सकती ह परस्तु सपाचशास्त्र और मनौ विज्ञान रैसी भीड़ का अध्ययन 
नहीं करते । शैसी भीड़ कौ उकेन्डिित तथा शक सी रुचि वाली भीड़ (अनफकस्ड 
रैण्ड लाइक हन्टरस्टेड) मीड़ कं । सड़क में दुर्घटना हौ जाने पर रुक जन-समृह 
अथवा किसी आन्डौलन अथवा दंगे में एक मी को "केन्दित तथा रक ही कुमि 
वाली भीड़ (फकस्ड ऐण्ड कामन इस्टरैस्टेड ्राउट) कहेंगे । शैसी मीड़ का 
समाजशास्त्र की दुष्ष्टि में महत्व है। उत्हेशनीय यह है कि जनता जौर भीड़ मैं 
पद है। मीड़ सामान्य संवेग जौर अनुमृतियीं वाले मनुष्यों का समृह है । बिना 
शारीरिक ००००) वाले असंगठित समृह कौ जनता या पच्ठिक कहते हैं । इसी 
प्रकार से कुंड जौर मीड़ में भी मेद & । फुंड मे रहता रुक प्रवृत्ति है जा पहुनों 
में सी पाईं जाती ६ | संक्ट के समय शरणार्थी कुंड में उद्देश्यविहीन रकक्‍त्र हौ 
जाते €। समान रुचि न हौते पर मी मे समृह में रुकत होते है। परल्तु मीड़ में 
रक उदेश्य सा होना आवश्यक है मठे ही वह अस्थाई और दाण्गिक हो | जार७ 
रम७ मेकाहवर ने कुंड जौर मीड़ के सैेद कौ इसी जावार पर स्पष्ट किया है| 


आ७ स्म० मेकाइबर के अनुसार भीड़ वास्तविक अर्था में शारी रिक रूप 
से श्कत्र मनुष्यों का प्रत्ववा।, अस्थावी तथा असंगठित संगठन है। राज्ट है पार्क 
जोर अभस्ट उब्छ बस के अनुसार भीड़ " व्यक्तियाँ के रकम होते का कोई भी 
अवसर है ----« जबकि उसको निर्मित करते वाले व्यक्तित्योँ के मध्य आपसी संबन्न 
१० फुतासिस है मेरिठः “देन हस्ट्रीडक्सस टू सौ शिलेंटॉंजी : सौसाहटी रैण्ड 
कुहनर' १६६१ (अमैपिका) का दै॥ अध्याय २३ " क़ादद ऐेज्ह मज्हिक , प७ १०१-इ२२ 
२-०» आार० रम७ मेकादवरः "सौसाइटी: श टेक्स्ट जुड़ भव सो शिवेहॉबी , १६२७ 
(म्यबा के) का बे७ अध्याय १७, “व हें रेण्ड द क़ाडड | पृ७ शृ८४-श्शश 
३०० नाह0७ उफ्यन्रते फरजछुछल भर 44804फ6948)3 88 ह)99408.5 वदाकु आफ है 
बहह? सह बई0ा का फरशकाओ। एकॉयडक 9लपबाहओए पैजंक 3047 86४, काका 7७ा ३ | काओंं 
प्राकाडकारों ॥0व वच््ाप्थकड 000 भ2द्री३ कगफपिकककत...| 
अपर७ रुप७ गेकाइवरः "सोचाइटी: र टेक्स्ट बुक आय सा शिलेकोची, १६३७ 
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की स्थिति उत्पत्न हो जाती € ।* * भीड़ की विभिन्‍न विशैषतातों में 
विचारों का ऋस, उद्रैग का विशेष” महत्व, बुद्धि के स्थान पर उठे से कार्य 
ठैना, संकेत ग्रहण वर जनुकरण की प्रवृत्ति भ॑ वृद्धि, सामूहिक शक्ति का आमास, 
उत्तरदा यिलव हीनमता, सश्ज विश्वास, अस्थिरता, आवेगात्मक्ता, मेतृत्व शक्ति 
की प्रमुखता तथा सामाजिक-सौकी (सौशठ फ सिलिशेशन) आदि ६ | 


प्रभचन्द-सा हित्य मैं अनेक स्थलौं में मीड़ का दुष्य चिंतित हुवा है | 
समाजशास्त्र मीड़ के अध्ययन के अन्तर्गत मनुष्यों की मनौब॒त्ति, मनौवैज्ञानिक स्थिति; 
सौतिक पस्थिति, मीड़ के कारण तथा उसकी विभिन्‍न प्रक्रियाला का अध्ययन करता 
है। हसी धाघार पर पैैमवम्द-सा छित्य में चित्रित मीड़ जौर उसकी प्रक्रिया का 
जव्ययन प्रस्तुत किया जायमा । प्रेमचस्द-सा हित्थ मैं मीड़ के जो दुब्य उपस्थित 
हर है ये प्रायः या तो किसी मुक्दपे से सम्ब्थित है जीर किसी आाम्वौठन से 
सम्बद है। मीड़ में भवा' का विशैण स्थान होता है। आस्दौरुण से सम्जस्चित 
मीड़ के चित्रण मैं मेतत्व की उ्रधानता का चित्रण फ़रैनचन्द की विशेषता है । 


* प्रमाजम' उपन्यास मैं छतमपुर के मुकदस के सम्बन्ध मैं अपार भीड़ है | 
जाज फेसला सुनाथा जाने वाला था, हससिरट जवाव भी और दिनों से अधिक 
था ।*'* फरसहे में अभियुक्तों कौ कारावास का दण्ड दिया जाता है। अवाठुत 
से बाहर आते पर सुकदस की पैरवी जीच में ही छोड़ देने वार शरिस्टर हैफाव 
अली को देखकर छौग रुत्तिजित हो गए अर “सैक्ों आदम्मियों ने चारो और से 
भर ठिया ।* सबको ईफन बढी घर रौज था । संबेभात्मक्ता भीड़ की 


हैं०- ाए लोडाउ00७ 820७7786 0460 ७६४ -्यनक्तातउ कोड |, « + +भ्रोडत 8 €जातव03269 0४ 
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राह हैं॥ पाक शैेण्ड अनस्ट झक वर्मेसः इन्ट्रोडक्शन टू द साइम्स बॉय सौ स्िंलांजी' 

१३२४७ (शिकानों) पृ घ॥ह३ 

२०» दै॥ सत्यवत् शिदालकारः 'समाज-श्ास्त के मृढ-तत्व, नवीन संस्करण 

दैशरादग) का अध्याय "भीड़ के विशेन' गुण्य तथा भीड़ का व्यव्ार',पृ५ ६६४- 
बम्पर वा बहा एल के मुहाचार १६६१ (कासपुर) का 
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विशेषता होती ६। इस संवेगात्मक सामुत्तिक स्थिति की और संकेश करते हु 
>मचन्द में लिखा ₹ " कह कण्ठों से लाजवाब जायी, जितना कुछ जलपान (किये इसकी 
जकल ठिकाने ने आयेगी । सैकड़ों आवार्ण आयी, हा-हो हगे । बेमाव की पड़े ।* * 
यही "स्थिति डाकर पिवनाथ चौपड़ा से भंट होते पर हौती ६ । डाक्टर साय 
ने पुलिस के दबाव में आकर धपना फृठा कबयान अपराधियों के विरुद्ध दिया था | 
उनको देखते ही " सहसा 'िश्ली ने कहा - जरा हसकी मी सबर ठैते चहो । खत 

पूछा तो इन्हीं महाशय मे बेबारों की गर्दन काटी है। कं आादमियाँ ने इसका 
अनुमौदन किया हा-हा, पकड़ लौ, जाते न पाये ।*  ऐम्चस्द द्वारा लिखित हन 
अंशौं भ॑ मीड़ की सामूहिक मनौवृत्ति, संबेग ग्रहण करने की दशा जिना सौभच-विद्यारे 
पनिणय तथा अनुकरण्ण की सहजता के लद्ाणा दिसाएँ देते € । 


भीड़ वितैण" दशा में उम्र हो जावी है। “परैमाजम' में चित्रित इस मीड़ 
में उसता के कद्ाणा है। यवपि फ्रेमशंकर के भेतृत्व में कुछ अम्थ नहीं ही पाता परन्तु 
आावेश जौर उन्रभाव भीड़ के सदस्थाँ में दुष्टिनत होता है। "डाभुरु का कैदी” 
कहानी में मीड़ की उम्रता' का चित्रण मित्ता है। मजदूर गैता गौषीनाथ की 
सैठ खुबचम्द की गौडी से मृत्यु हौते पर मजदूरों का चुठूस सेठ से बदला केगे पर 
तुढा हुआ है। मीड़ के उग्र कप का चित्रण करते हुए प्रुमचन्द सिसते ६ * विद हियी 
में कौठी के दफ्लर में झुसकर सेन-देन के बही-सातोँ की जहाना और सियौरियों 
कौ तौड़ता शुरू कर दिया ।** "गौदान ठपस्यास में मी मजदूर आत्वीतन चढ़ 
पहा है। पुरारै मजूर झहुताठ पर हैं। गए मकरों की मर्तों होगे वाढ़ी है। 
रहता खियों में नये सचरोँ का टिहृढी-वक मित के बीए पर सढ़ा देखा, तो उनकी 
'हिंसा वृत्ति काव के वाहर ही गईं | -“+-+ गया बढ़ भी सगे मरने पर तेबार 
था ।** फर यह हुआ *दौनों वहाँ में फचदारी हो गयी ।* * वाल्दौततों 
'विज्ेण” रुप से मजदर आात्वौडसाँ में दौ वहाँ मैं आपस में इसी तरह की मारपीट 
१-- “प्रेमाजम + पु० २८७ 
२७० “प्रमाचन , पृ रथढ 
« “हामुक का कैदी", माकसशैगर साग २३ मु७ २४६ 
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होती रहती है। दौ पत्ञाँ की उपस्थिति मीड़ प्रायः अपने नैत॒त्व की इच्छा 
अथवा नैतृत्व के जवाव में बिना कारण और परिणाम को सौचेन्समफ भार-पीट 
कर हैते है। ओचोगिक मजदूरों का अध्ययम करते समय समाजशास्त्री शेसी स्थिति 
के अध्ययम में विशण' रुचि छैता है । 


परदान और प्रतिज्ञा" उपन्यास में भी मीड़ की उम्रता के दुश्य मिलते 
है। बालाजी गौशाला में जाते ६ | पंख्ति बदल शास्त्री और सैठ उत्तय चन्द 
बाला जी कौ हिन्दू विशरौधी मानते € | दौनों पद्म म॑ तनाव है | गौझाठे के 
बाहर का दुश्य था - “उमय पक्ष के छौग छाठिया संसाठे अंगरत की वाह बढ़ाये 
गुथन कौ उचत थे (* बाला जी के व्यक्तित्व जीर औौजपण वाणी से यहा 
संघन” की स्थिति बच जाती है। "प्रतिज्ञा" में अमतराय विषवात्रों के लिए चस्दे 
की अपीकछ करता चाहते €। कक्‍्सछा प्रसाद और उसके समथैक्ों से गुण्ह भज रस $ | 
जमुतराय के माजण में उपड़त करते पर क्वार्थी जनतराय का पद्या लेते £ | 
जमृतराय विधार्थियोँ को समकाना चाहते | - “मगर ठस वक्त कौस किसी की 
सुनता है ? . निकट था' कि दौनौं यहाँ मैं घीर युद्ध छि़ जाव कि सश्सा रुक 
महिसा आकर मंच पर सड़ी हो गयी ।* है बह महिता लाला बढ़ी पुसाव को 
बैठी प्रमा थी । प्रैमा की प्रमावषुण वाणी हौगों को श्ास्त कर वैती है । 


भीड़ में मेतृत्व का महत्वपूर्ण स्थान होता ६ । कुछछ मेतत्थ भीड़ की 
मनौय॒ुत्ति बदठ सकता है| ऐमचन्द हस तथथ से परिचित मे । "प्रमाजम में पमशंकर 
का कुछ नेत॒त्व डा० इकान बही जार डा० प्रिवनाथ चौपढ़ा की एदाग करा 
है। “प्रतिज्ञा” में पवन और “"वर्वान में बाढा जी संघ को स्थिति बना हैते 
| | *जकतो कहानी मैं आजादी' के मतवाले भीराह पर युद्धि दारा रौक दिए मगर 
ह_ै। जमे बढ़ने का आग्रह करमे पर सुठिस हौसों घर छाठियों का परष्यार करती है 
फरढ्त: जजुस के मेया बब्राहीम चौट खाकर निर जाते है। भीड़ इग्र हो जाती 
और शहर से बहुत अधिक संस्था में सौग रकन होगे सुमते है । बिगठती हुईं स्थिति 
की पृद्ात हड़ादीन करे हैं । “इशारे की देर थी । संगठित सेना की भाति छौस 


१०७» “वश्वान + यु७ १४३ 
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इक पाते ही पीछे फिर सये ।* इस प्रकार से स्पष्ट है कि मीड़ में शतृत्व का 
'विजैण” स्थान होता है। मीड़ की मनौजुत्ति कौ बनाने बिगाड़न में वह महत्वपृ्णे 
भूमिका बदा करता है। ऊपर के तद्धहरणों से यह बात स्पष्ट हो जाती है । 


मुस्नी पर मुकदमा चल रहा है। उस घर गौरों की हत्या का अभिवौग 
है। फैसले का दिन है| “आज वहा और दिनों से कहीं ज्यादा मीड़ थी, 
पर जैसे बिना दुलहा की बारात हो । वहा कोई जंसला म थी । सौ-सौ+ परास- 
पचास की टौलियो जगह-जगह सही या बैठी झृस्य दुष्टि से ताक रही थीं । कौ 
बौलने लगता था, ता सी-दौ-सी आदमी इथर-टवर से आकर उसे थैर हैते थे ।* 
मैतुत्व के अमाव मैं, उत्तेजित वातावरष्ण कै न होने पर मीड़ की जौ स्थिति शैती 
है उसका दृश्य ऊपर कै वितरण से हमारे सामते ठपस्थित हौ जाता है। ज्ान्त 
वातावरण में रक्‍त्र भीड़ किसी रुक व्यक्ति के कुछ बौलते पर जिल्नासु हौंकर उसकी 
तरह बढ़ती है इसकी और पमचन्द मे स्पष्ट संकेत दिया है। शास्त वातावरण में 
मीड़ की यही मनावैज्ञानिक स्थिति होती है। 


पुमचत्द-सा हित्थ मैं जहा' कहीं मी जन्दौठम या विशैण तरह के मुकदमे 
का उल्हेस हे वहा घर भीड़ की च्ी लवश्य है। " एंगम॒र्ति' के ऑचौगीकरण के 
विरुद्ध सुरदास के जाम्दौठन में मीड़ के दुश्याँ की क्‍या है इसी प्रकार " क्ससमि' 
उपन्यास के मस्दिर, आवास तथा उमासन आन्यौहन के मध्य भीड़ की जौर संकेत 
किया सथा है। मुस्वी के मुकाम के जछावा "सक्स' में ज्रास्तिका रखो के मुकपमें 
भ॑ भी अवाउऊत में जन-समह के रकत्रित होने का संकेत है। परैमचस्वज-सा चित्थ में निजित 
इन भीड़ के दुश्वीं में पाठक कौ मीड़ की मनोयृत्ति, उसकी प्रकिया तथा भीड़ के 
समस्त मनोवैज्ञानिक मिल जायेगे । समायजास्त्री मोड़ के अव्ययम के संद् में इस्हीं 
बदाँ की सौज कर्ता है | 


के 
ः 


मात माया मिव्यवित और पैता िक बादाग-पुदात का सहत्वयपणण 
सालन है। गाल यह यहढ़ा द्रॉत है जो सास्कृतिक विकास का सके महत्थपूणी 
मनन निज आन आन मय मम. 000०0 ७ आर 
१०० “कस + मानसराॉयर भाभ ७, पु० |? 
कॉममि' + पृक् ह| 
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भाग ६€। सोस्कृतिक विकास जर परिवतन के साथ माजा में उद्धके स्तर तथा 
उसके स्वरुप में परिवर्तन हौता रहता €। जितफुटन बार७ जौस्स के बनुसार 
माजप' साकैतिक व्यवहार है । यह संकेतिक इस रुप में है कि यह मौतिक दज्ा+ 
व्यक्तियाँ , दशाजाँ, अथवा विचारों, संबेगों जौर अन्य वेगारिक स्तरों कौ प्रकट 
करती है। मनौवैज्ञामिक रुष से यह व्यक्तित्व के विकास के सिश मशत्वपर्ण 
सक्त है और समाजशास्त्र की दृष्टि में सामाजिक संगठन और संस्कृत्तिक विकास 
की यौग्यता के रुप मैं अर्थ के उपसर्ग की सिंधी हुईं 'द्रिज्या (रखा) है ।*  ढा७ 
जार जैम्स टाड की विचारधारा है कि माजा प्रत्थेक पीढ़ी कौ कामता प्रदान 
करती है कि वह अपने द्वारा वर्जित बुद्धि, संगृहीत अमुमव, क्टीतियों और सौजों 
कौ' सुरतित ख़कर उन्हें अपने उत्तताधिका दियाँ कौ प्रदान को जिससे कि प्रत्येक 
व्यक्तित उस स्थान से जीवन कौ आगे बढ़ाए जहा तक उसके मरते पहुंच युके है बीर 
पत्थैक व्यक्ति अपनी जीपन-वत्ति को वारस्सि के रुप में अपर्रिमित मृतकालछ के संमुहीत 
सम्पत्ति कै शाघार पर आने बढ़ार । उसका बह मी कहना है कि माला प्रधान 
कप से *सौझक बान्दों है। काम-से-का यह बह जआाजाए है जिसके दारा सौशछ वास्ड 
गड्ढे जाते है| डा७ हैम की घारणाा है कि माजप सामाजिक विकास की रुक 
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अनौली दैग ह । यह प्राणशास्त्रीय देन नहीं है | उनका कहना है कि बदहरा 
सदैव गुंगा' रहता हू बौर कौई भी फकिशी सी मालय की जानकारी तब तक 
नहीं रख सकक्‍ता' जब तक वह दूसरों से स सीसे । इस कार से माजा+ कम 
नैतिकता, विज्ञान, राजनीति, कठा, विशैब प्रकार की रुचियाँ और जीवन करे 
सम्युण मानों की मालि है जौ सामाजिक रुप से विकसित हुए है। यही 
कारण ह कि क्िलिफुटन आर० जौस्स दावा करते हैं कि "माजत मानव-व्यवकहार 
के रुप मैं लध्ययत जौर अस्वेजण का शक उत्पादक कैज है| माजथत का अच्ययम 
एएछ०५ क्तर्पक्ानवई छत्यशालाएछ8 प्र तल#छछ० 885 7872 दै0 पैध७ 28४॥87 80 
भरछ834. 00 0९ ६7 उच्ायर्छछा 780 46 १४88४, 

छह एच्86 48 77७० स॥ा670759 है38 #05 743. एफकाए,  है४& 308 8; 
१६ 48 ऐएै॥8% ४७0)] फए करी) 8004 683 फैेलाएंड 87७ /एलटछ0 
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समाज के अध्ययम के साथ आवश्यक माना क्‍या ह और विदान समाज की 
व्याख्या के लिए, सास्कृतिक विकास के ज्ञान के छिए भाजा का अध्ययन करते 
हैं। और साया का समाजशास्थीय अध्ययन सी किया जाते लगा है। भाजा 
के समाजशास्त्रीय अध्ययन मैं युग दात् के आधार पर उसके स्वरूप का अध्ययन 
किया जाता है तथा सामाजिक वाक्लस मैं, सास्कृतिक विकास के निवारण में 
उसका क्या मुल्य है ? माजत के समाजशास्जीय अध्ययन मैं इन्हीं बातों का 
व्यान रखा जाता है ।' 


प्रैमनन्द समाज भे भाणग की महत्वपण स्थिति को जानते थे । उन्होंने 

२७ अक्टबर १६३४ कौ “राष्ट्र माज7-सम्मेलन वस्कह में स्वानताध्यक्ष' की 
हैसियत से कहा था « * किसी कौस के जीवन, जौर उसकी तरजकी में साजप का 
कितना बड़ा हाथ है इसे हुप सब जानते है जौर उसकी तशरीह करना जाप जैसे 
'विदानों की तौहीन कजा' है । यह दी पराँ बाढहा जीव उसी वक्‍त आदमी 
बना, जब उसने बौलता सीसा । यौाँ तो सभी भीवधारियों की अपनी रक 
माजप' होती है। वह उसी भाजत में लपनी छुशी बौर रंज। अपना ज़ैथ और 
पथ, तपनी' हो था नहीं बहा दिया करता है। फितो ही जीव तो इशारों 
से ही अपने दिल का हा और स्वभाव जाहिर करते है | यह दजी आदमी को 
ही हासिल है फि वह जप सन के भाव और विचार सफाई और बारीकी से 
क्यान करे । समाज की जुतिबाद साजा है । माजा' बगैर किसी समाज का 
सयाझ भी' नहीं पिया जा सकता ।* स्पष्ट है ज्रमचन्थ समाज के सामाजिक 
पहल्‍्य से गली मोति परिचित थे । फ्रैमयम्द के उपयुक्त िषार ढा0 टाठ बौर 
झा 9 हैज रैंसे घसिद समा जहा स्त्रवोँ और सामाजिक वियारकों के ऊपर उल्हेश 
किए गए विचारों से मेक खाते है । 

१०० आपेर जैध्स टाड! "वर्मोरीज ओऑग सौझक प्रौज़ेत', १६९८ (स्ययार्क) का 
हैक अध्याय श८ ग्रे घुछ इक७- हे १३ 

२०» वें विएफहन आर0 जौन्स: द सौशिमिटोजी आप सिम्मल्स, दप्वेर 
(ध| कप हब जोशेफ सतत राखतेक ((७): "कम्डेस्पॉरेरी सो शिवेहॉजी, १थण४८ 
है*७ कुछ पिया हुए श्ड्ू 
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: प्रैमचम्द-सा हित्य मे हिन्दी प्रदैश की माणथत का' प्रतिनिधित्व मिलता 
है। प्रैमचम्द के युग मैं प्रचल्ठित (हिल्दी प्रदेश के विभिस्न वर्गों के छौगोँ। विभिस्न 
धर्मों को मानते वाह लौगीं तौर विभिन्‍न स्तरों फे छोगाँ की भाजगगत 


'विभिस्मता' के दशैन पैवनन्व-सा हित्य में उनके विभिन्‍न पाजौं के क्यौपक्थनों में 
स्पष्ट डौती है | 


माजप परिव्तैनशीठ होती है | संसार में अगैक तरह की भाजर 
बौली जाती €। डत:ः माजा के अध्ययम में युन बोर छाज का घ्यान रखना 
दावश्यक है | प्रुमचन्द की माया के समाजशास्त्रीय अध्ययन के लिए प्रैमवन्द के 
समय मैं भाजा के स्वस्थ और हिन्दी फ्दैश तक हूं सीमित रहता पड़ेया । प्रेमचन्द 
मे साहित्य की क्‍या -या हिल्म हैसे विधा कौ परवान रुप से सपने साहित्य का 
आधार बनाया । जत:ः यात्रों की बहलुता का जा जाना स्वामाविक था | 
पाजों की इस बहुतता के मध्य फ्रेसचन्द अच्छेनसे-्यओ अेंग्रेजीदा जौर सढ़ेटखिति विद्वान 
से ढेकर मजदइर किसान, मिलारी जादि की बौदधूलभाऊ की माजप का प्रथा कर 
सके है । पैमचस्द की माजत की सबसे बड़ी विशैगता जंह है कि उसके पा जिस 
वर्ग जथवा' जिम वातावरण के होते है उसकी जपनी वैसी ही माना होती है। 
उदा हरण' के लिए *शैवासवनी के ढावटर श्यामात्रण्ण के थाचार-व्यवहार कै 
साथ उनकी माजत भी अंग्रेज साइवोँ की साल है । प्रेमचन्द इस सम्बन्ध मैं 
'लिलते ६ - *हाक्टर श्यामाच्रष्ण मौटर से उतरे जौर उपस्थित सज्जनों की बौप 
पैसे हुए गौ, ॥ क्र इजटत॥ । भड8 2409« कुंधर्‌ साइन ने उनका स्वानत 
किया । औरोँ भें भी हाथ मिठाया और टठाक्टर साइन कुर्सों पर मैठकर बौछे थे 
पहभा७ 8 पैड एल कपत्र॥००७ 80458 ४० ००४४७ १... "वरदान की गैर पढ़ी- 
'छिल्ली हजिवणी की साणा है - “डिद्यो | तृष्झरी भाव कहा हैं ? दिसासी 
गहीं देतीं । क्या एम छीगाँ से मी फ्री है १ तो बीच में घर की नौकरानी 
रामदेए का उत्तर है » “पस्वा क्यों गहीं कै ? क्मारी गनर न उन बाबनी १ याड़ 
फर्वकी वाढी गॉड झती पुतनी की ताज है - “यहीं बैठे रहो, जब मुत जाय 


का सह का, रह ही रॉक, कह कहकर होम. भी. सी. महा. आाक. गमा. धकी. आफ. गा. क. चाश.. सा 
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ती छैकर जाना । किसी दूसरे के दाने हुए तौ हाथ काट छैता ।* किसान 
इतक बठराज की माजा ६ - *सब मामला हैस ह तुम्हारे हुक्स की देर है । 

मी वही मुसत्मान किसान कादिर की जबान है - “न पैं तुम्हे आग में कृदते की 
सलाह दूंगा । जब अल्ठाह कौ मंजर हौगा तब वह जापही यहा से चढ़े जायेंगे ।" 
भहर का पढ़ा-छिला मुसलमान बबुढ वफा जब बाँछता है तौ वह कादिर से मिसन 
पढे-लिल छौगौँ की उर्दू बौल्ता है। सुमन से सपना प्रैम जवाते हुए वह कहता है - 
“तब तौ' मैं भी अपना शुपार झुश नतीजों प॑ कहंगा । वाह रै मै, बाहरे मेरे साजे 
जिगर की तासीर ।** 


डा० श्यामाचरण जंगरुज बहादुर की वाणी में बात करते €। रुकिणी 
की अपनी अनपढ़ स्त्री की माजप है| रामवेहै पते बने की साथ का 
पृतिनिधित्व करती है। मुनगी का उपना' बठस प्रतिनिधित्व है । बहराज और 
कादिर की मात में शौढ़ा' पद है । उत्तती भारत के किध्ामाँ की भाजा मैं 
जौ हिल्दु-मुसत्मानों के हुप में रुक साथ रश्ते है जो मेद्र होता है यही भेद क्राज 
जौए कापिर की माना मैं है। तजुछ वफी पढ़े-ठिसे मुसहमान की भाजप बौल्या 
है। काबविर औऑपर अबुछ वफा की माणा में जौ सेंद है वह हिन्दी प्ुदैश के 
मुसलमान किसान जौर पड़ेनठिते शहर के मुसलमान की माणा का भेद है। काविर 
इकदम अधथड़ महीं है परस्तु उसकी अपनी ग्रामीण जीवन की माजा सै । 


इस प्रकार सै यदि हम यह कहें पके प्रमचन्द की माज" अपने सुग के 
'चिम्दी पुठैश के समाज का' प्रतिनिधित्व करती है तो यह अनुचित ने होगा | सच 
तो यह है (कि पैमनल्द की मसाज उत्तरी मारत के 'हिन्दी-माजत समाज की 
भाजत की दुन्टि से अपने युम का सच्चा एत्तिनिधित्व करती है जिसके जावार पर 
किसी मी शुभ में समाजता स्थी, दाशैतिक, राजनीतिक था संस्कृति के अम्वेज क 
वल्काज़ीन समाज की सामाजिक मानक साथ के स्वर्प, उतके जाजाएर पर उत्तर 
पारतीय समाज के सोइकृतिक स्वर और तोस्कृदिक स्वद्य का जल्मेजण कर सको है। 


महक. जोकि. महोेंह.. आय... आह... आंआ.. आः.. हे... शा. को. से. मॉग.. जाके. साफ... गत... लॉ सका. लहर. सिदक. डर... आफ... धान 
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उमचन्द 'ही अपने युग के वह कहाकार थे जिनके सा हित्य में सख्चे अर्थों पे शुग 
की सामाजिक मानक घाजा का स्वरुप वचिज्ति हो सका है। परैमचस्द जी की 
भाजाग का यही सवीचिक महत्वपुण समाजशासह्थीय महत्व ह, जौ कालास्तर मैं 
समाजशा सझिक्ियाँ की यदि माज7 की दुष्ष्टि से उनके युग मैं समाज का मृल्याकन 
करना' चाहेंगे अथवा उनके युग की उत्तर भारत के हिन्दी प्रदैश की साजग का 
समाजहा स्त्रीय मुल्याकत करना चाहँग, सहायता कर सकैगा | 


जाला साऊत अमर कफ आमिक जंजाका: 
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उमचस्द-सा हित्य की समाजज्ञास्थीय व्याख्या के पश्चात्‌ अनेक रौचक तथ॒य 
यामने आए ह। प्रेमचल्द का समग्र साहित्य अपने युग के यथा का बौण कराता 
है । तत्काद्ीन भारतीय स्पाज की राजमैतिक, आर्थिक, सास्कृतिक, वा र्मिक, 
सामा जिक स्थिति का जैसा बौव प्रैमचन्द-सा हित्य मैं होता ४ कैसा सावारणतया 
का साहित्यकारों के साहित्य में हौता है | पैमचस्व का सारित्य सामाजिक 
साहित्य है। प्रेमचन्द समाज की उपदात करके कल्पना के आधार पर साहित्य की 
रचना के विशेधी थे । इस तथथ का ज्ञान उनके अगैक कथनों तथा ऊैसों से हौता है 
जिनका उल्हेश यथौचित स्थानों पर शौध-प्रवन्ध में किया जा चुका है। प्रेमचस्द- 
साहित्य का आधार मानव जौर तताज है। मानव-जीवम और समाज से ऊयर 
उठकर जादुगर के सैठ की तरह मात्र क्‍्तत्कार प्रदशैन के लिए ऐमचस्द सा हित्थिक 
एवमा में विश्वास नहीं करते मै । फैमचस्द का साना जिक दर्शन बत्यंत स्पष्ट जौर 
सुहफा हुआ था | वे समाज में राजनैतिक प्रष्टाचार जनावार और दाखता कौ 
यदि मिटा दैगा चातक्ती थे तो वही जार्चिक विसंग तिया, आर्थिक विषमता आर 
जार्थिक शौजण कौ भी निर्मुठ कर देना भाहते थे । की को मे जीवकौपाजन और 
ठगी का शाजार बनाते के पशवाती नहीं से बालक उसे वे मानव-सैवा के किए 
प्रयी न केह समर्थक सै । अही कारण है कि उत्होने सुझे रुप से वार्मिक आडम्वर्‌ 
वीर अंदविश्वास का विरोध किया है। फसचस्द रैसी संस्कृति का निमाण वाहते 
थे जिसमें दिसावा, मी तिकाता, स्वार्थ बोर छछ-प्रपंद के किए स्थान न हो | 
पृमचन्थ लगने सा हित्ल के माश्यन से अपने उन साभा जिक मानदण्हों को प्राश्थ करने 
के हिट संघ करी पहे जिन वर उनकी आस्था और विश्वास थी । यही कारण 
है किये सवाजता सती के समकदा के साहित्यकार हुट और उनके सा हित्थ की 
सवाजज्ञास्तीय व्याल्या' समब्मव हो सकी है | 


प्रमचन्द का सा रित्य अपने युग का सबसे विस्तुत साहित्य है जिले जीवन 
का, समाज का कौई भी पोज बहता नहीं रह सका है। गाव और शहर जीवन 
दौगोाँ की स्वर्त्त तथा तुलना त्वक व्याख्या पमयन्द-्सा चित्य की अपनी विशेषता है | 
बैबकम्दु मे जहा रक और शाभीण अंपो की त्कहदियोँ तक को देखा था, गईं पर 
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उन्होंने शहर की विकासवान स्थिति, शहर के जीवन तथा शहरों के जास-पास 
प्रतिस्था घित होने वाड़े जौचौगिक विकास कौ भी देखने का यत्त किया था | 
गाव और शहर के सस्वस्ध मैं आाश्यय की बात तो यह ह कि पऐेसचन्द में संद़्व और 
शहर जीवन के उन समस्त दाजों का साहित्य में चित्रण किया है जिनकी सपाज- 
शास्त्रीय व्याख्या हो सकती ह अथवा समाजशास्जी जिनका मुत्याकस करता ६५ 
'जिन पर दुष्ष्टि डालता है अथवा जिनका अध्ययन कहता है। गाव जौर नगर की 
स्थिति, उसका परिस्थितशास्त्रीय दुष््टि से चित्रण प्रैमचन्द ऐसे अनुमवी कहाकार 
से ही सस्मव था। गाव जीर शहर की आर्थिक स्थिति, ग्रामीण जीौर शहरी 
समुदाय के तमाम पद्या जैमचन्द साहित्य में उमर कर आर जौ उनके युग के फ्सी 
दूसरे साहित्यकार के सा हित्य में नहीं मिलते हैं। गाव सौर ज्ञहर के विविध 
पद्षातँ का शक साथ “िरुषण करने वा वे हिन्दी के पहले काकार है। प्रमचस्द 
हिन्दी के पहले उपस्यासकार है जिस्होने ग्रामीण समुदाय के बुरातन के प्रति मौह 
जौर शहरी समुदाय के नवीनता के प्रति आग्रह के माव को घरखने का प्रयास किया 
है। मे शहर जीवन में पतपने वाक उस मर बन के विशेधी भी थे जौ भारतीय 
धो स्कृतिक मत्यो कौ विधटित करने वार हो । 


ु दैमचन्द में युग के राजत्रेतिक दसदल कौ पहुवानमे का प्रवाद्च किया था । 
तल्काहीन राजतिक पररिविश का 'जितना' स्पष्ट और यथार्थ चिन्र प्रमचत्थ के 
उपस्यासों, कहानियों और छसों में हुआ है, विरके ज्री साहित्यकारों के सा चित्य 
मे सम्मय है। पिदेशेशासन की रीति-सीसि) राष्ट्रीय रंकबंच यर होगे वाहे 
राष्ट्रीय आर्दौलन के स्वस्य कौ साहित्य में साकार रुप देगे बाड़े जुन के सहासतम 
 झ्ारहित्यकार फ्रैमचत्द थे । आर्थिक गरावठ घर जिन वर्गों का निमाश हो रहा 
' था | शकिवशालही कौन गरीबों का फिख परकांर शौजण' कर र|हे से, गया 
महाजनवाद और पुंणीवाद सामस्तवाद का जिले प्रकार से स्थान ग्रहण कर रहा 
चुमपन्थ सा हित्य के मस आर्थिक विजस हैं। जुत की सस्कृत्रि 
शरद: शिक स्थिति ऐमचन्द के साहित्य में दृत्रिविवित्र हो ठठी है। युग का का 
._जायेक स्थियि। सामाजिक स्थियि, सामाजिक विसंमलिमा और उसके का रण 
हामानचक वियटंग की स्विसि के छाथ सामा जिक युवार सम्जत्धी ज्रवांसों के पित्र 
धुमंपन्द-सा हित्ल में उमर कर सामने बार है । 
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प्रमचन्द में सामाजिक विकृतियाँ रव॑ विसंगतियोँ कौ परसने का प्रयास 
'क्यि था । प्रेमचन्दर इस तथुय कौ जानते थ कि सामाजिक विकृतिया बौर 
'विसंगतिया समाज के ढाचे कौ जजैर बना देती £ । यही कारण है कि उन्होने 
उनकी दूर करने का साहित्यिक प्रयत्न किया है। प्रैमचस्द के युग की बाहैये 
जढुतों से सम्बन्धित समस्थाए हाँ, चाहे कौ फे नाम पर किए जाते वाले सामाजिक 
अत्याचार अथवा' उससे उत्पन्य सामाजिक पृश्न हों, चाहे तार्थिक पश्नाँ से सम्बान्जि 
जथवा' आार्थिक-व्यवस्था से उत्पन्न सामाजिक प्रश्न हों अथवा सामाजिक समस्यार 
हो, बाहे मारतीय नारी-समाज से सम्बन्थित सामाजिक जौर वार्थिक विसंगतिया 
हों, चार विवाह अथवा वैवाहिक प्रथा से सम्बन्धित प्रश्न हो, सबका समाथान 
सौजते का' प्रयास प्रमचन्द साहित्य में किया गया |ै। पफ्रेमचन्द ने रुढ़ियाँ बौर 
भाभक घारणाजोँ का मुढा विरोध किया है। वे मियया। प्॒माँ जार आाडम्वरो 
कौ मिटा दैसे के पदापाती ये । वे समाज कौ इन सबसे छुटकारा दिला कर 
गतिशील बना देना नाहते थे । 


पैमचन्द-सा हित्य में भारतीय सामाएजिक वर्ग (सौशक ब्लासेस) का स्पष्ट 
'चित्राकन हो सका है | समाजशास्ली समाज मेँ व्भा का विमाजन करता है उन्हें 
जाथिक, सामाजिक स्तर तथा राजनैतिक शजित के जाधार पर परदे का प्रवास 
करता है। प्रेमचस्द के शुग के सामाजिक वर्गों का क्या यवार्थ कित्र प्रमचन्च-सा वदित्य 
में 'पिरुवित हो सका है तत्कालीन शेतिहा खिक गस्यों में मी वैसा स्पण्ट नितण 
नहीं मिक्ता ६। प्रमचल्द के शुग में यदि मारतीय समाज के वर्गों का अध्ययन 
करना हो ती पेमचन्थन्सा हित्य का अध्ययन आवश्यक हा जायगा। सामाजिक बनें 
के अर्तवा उत्तर भारत की जाति व्यवस्था का सवरुष मी पैमचन्द-सा दित्थ में स्पण्ट 
हो मया है। उनके साहित्य कौ ध्यास से पद्त पर उचर-मा रत में प्रनक्तित जातियों 
के भेद तथा उप-“विभाजन का ज्ञान सुषमता से होता जाता है। इस दुष्ष्टि से 
बैमचन्द-सा दित्य समाजत्ा सती के सिर युन का इतिहास है। सामाजिक वर्ग बौर 
पुजामि के बताना तारतीय परिवारों की विविका वर्दनात झुमय में उसके स्वहुपों 
सर उसकी वरिवर्तित दहा का गौव ऐमचल्च-सा हित्म की महत्वपूण विशेषता है। 
शहर और गान के परिवारों के स्वस्य, उसकी वरिव्देकहीर स्थिति तथा विददत 

निरुषण बता शती की फ्यीभ्त सदायता 
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हम सब बातो के अछावा प्रपचम्द-सा हित्य में समाजशास्त्रीय अध्ययन से 
सम्बन्धित अन्‍य अनैक पदच्ा्े का भी चित्रण बन पढ़ा है उनमें अपराज बौर 
अपराधी, मीड़ और प्रकिया तथा प्रमचन्‍्द की भाषा का समाजहास्थीय महत्य 
है। प्रैमचन्द-सा हित्य में अपराय जौर उसके कारण, अपराधी तथा उसकी 
सनौदशा और स्थिति का जिन संदर्मों भें चित्रण हुता € उसका आधार मनौवैज्ञा निक 
जौर सामाजिक है। इसी उकार मीड़ और मीड़ की प्रक्रिया का भी भीड़ के 
संदम मैं चित्रण' हुआ ह जौ समाजशास्त्रीय क्यौटी पर उचित ठहरता है । प्रमचन्द 
की माथा उत्तर-माखीय समाज की अपने युग की मानक साजग (स्टैस्डहैं छेंग्वेज) 
है। समाजशास्त्री भाजा के माध्यम से सामाजिक स्तर, सामाजिक हिथिति 
जादि का पता तगाते ह। प्रैमचन्द की साथ अपने युग की शक मात्र माजय 
है तो मानक भाजा के रुप में इस छषाज ये समालशास्ती जौर माजपशास्त्री की 
सहायता कर सकती है । 


अन्त में हमें मिख्कृषै” रुप में मह कहता है कि फरमचस्द का समस्त साहित्य 
समाज परक है। बह मालव-जीका और समाज से गुवा हुआ है। पफ्रेमचन्द की 
समाज परक दुच्छि मे उनके साहित्य कौ समाजडा इ्जीय दुष्टि से अत्यधिक म्त्यवान 
बना दिया है। उमाज कै यथार्थ को पहवासकर उसका चित्रण तथा' जौ' कुछ भी 
अटिपर्शी है उसके निराकरण का उु्याख पैमचन्द-सा हित्य का बाजार स्वस्न है । 
हम पश्छुओँ के साथ उनके साहित्य में समाज का जौ बहुनुती पित्रण हाँ सका है वह 
पमचन्द-सा हित्य को सौरकशाडटी तौर महान कना गैता है। प्रश्तुत शौव-प्रवस्य में 
पुमचम्द «सा हित्थ का उमाजतास्मीस मिवेचन तत्काह़ीस सामाजिक यंधा्च, नाव और 
शहर जीवन की स्थिति, सामाजिक शुग मौज, सामाजिक विस्वगतियां शव विकतियों 
का 'गिश्यण तथा प्रैसकल्द दोरा उससे सवाच की एप का प्रयास तथा सामाजिक 
वर्ग जाति, परिवार अधि का विवैचन करने में कहाँ थक सफक हुला है इसका 

बाठकन्दन्द कोेंगा । हों तो बाज यत कहना है कि को बाशा है यह 
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कहानी-सा हित्स * 


१० मानसरावर, भाग १+ १६६५, व्तैमान संस्करण, सरस्वती ऐसे, हछाह्ाबाद । 
२- मानसरौवर, साग २३ १६६४, वर्तमान संस्करण, सरस्वती फ्रैस, हलाहाबाद । 
३- मानसरौबर, भाग ३, १६६४, क्तैमान संस्करण्ण, सरस्वती पैस, इलाहाबाद । 
४-० मानसरीवर, भाव ४, १६६४, वर्तमान संस्करण , सरस्वती प्रेस, इलाहाबाद । 
४० मानसरौबर, मास ४५ (संस्करण नहीं है), हंस प्रकाशन, इलाहाबाद । 

. ६. बानसरॉवर, वास ६+ (संस्करण नहीं ६), इस बकाशन, इकाहाबाद | 

७- मानखरौवर, मात ७+ १६६५, हंस प्रकाशन, हछाशाबाद । 

छ> मानसरशीबर, सास ८े। १६६४, झुस प्रकाशन, इलाहाबाद । 





&- गुप्तथन, माग १, १६६२; हस प्रकाशन, इलाहाबाद । 
१०- गुप्तथन, माग २, १६६२, हंस प्रकाशन, हलाह्ाबाद । 
११- पांच फल, १६६६, हंस प्रकाशन, हढाहाबाद । 

१२- सोज बतन, १६६१, हंस प्रकाशन, इलाहाबाद । 
१३० सप्त सरोज, सरस्वती प्रैस, इलाहाबाद । 

१४- कफान; १६६१, हंस प्रकाशन, इलाहाबाद । 

१४- पस॒ की रात, १६४७, हंस प्रकाशन, हलाशाबाद | 


अन्य-सा हित्थ * 


नाटक « 

१- संग्राम, १६४६, वर्तमान संस्काणण, सरस्वती ऐस, बनारस । 
२-० क्बैछा, संस्करण नहीं दिया, गंगा पुस्तक माला, लक्षकझ । 
३- परैम की बेदी (रकानकी), १६५७, उस प्रकाशम, हठाहाबाव । 


मिबन्च - 


१० सा हित्य का उद्देश्य+ इस प्रकाशन, इलाहाबाद | 
२- कुछ विचार, १६६४, सरस्वती प्रैस, हहाहाबाद | 


उम्पादकीय, ठैस_रव माथण - 
१० विविय प्रंस, माग १५ १९६२+ एस प्रकाशन। इलाहाबाद | 
२- विविध उसंग, वाग २५ १६६२५ इस प्रकाशन; हलाहाबाद । 


३- विविध संस, मास ३५ १६६२५ हंस प्रकाशन+ हताहाबाद । 


पत्र-सा हित्य - 
१० चिटूडी पत्री, माग १५ १६३२५ इस पुकाशम+ इलाहाबाद । 
चिट्ठी प्री, माग २+ १९६२७ छुस प्रकाशन, इलाहाबाद । 





औीवनी ( पं 
शक महा! जाओ माल नक! हमीश जले गहलि आया 


६) 


१९- कढ़त, तसवार आर त्थास, १६६१५ सरस्वती प्र, इकाहाबाद । 


| हे किक 

अल० है 
ऑस्डिंनेक्यक, 

भाउं्रोशकइलमन 


परिशिष्ट २ 


सदा कम अंक आह: धइंक आयी 


साहा जगा भा आप प्रा जाका ग्रमाक हऋतछ वतन सदी बम, 


हिन्दी -पस्तफे 


अके कम? आर का मा गा। सटे 6 नह आफ मा 

१० जेंमुतराय ! "प्रमचन्द : कठम का सिपाही", १६६२, इलाहाबाद । 

२- अमुतराय : "प्रैमचन्द - स्मृत्ति' (संकठन), १६६२, इलाहाबाद । 

३० इन्द्रनाथ मदान (डा9): पेमचन्द : एक विवेचन” , १६६८, दिल्ली । 

४- हन्द्रनाथ मदान (डा०): *प्रमबन्द : चिन्तन औौर कला” (संकलन), बनारस । 

५-० क्मैंल सत्यव॒त सिद्धालंकार : 

६- गुलाब राय (डा०) :"सिद्धाल्त और अध्ययन , पाच्वा संस्करण, दिल्ली । 

७-० चन्दी' प्रसाद जौशी (हा ०) : "हिन्दी उपन्यास : समाज्हास्त्रीय विवेचन , 
१६६२, कानपुर । 

या. दैवैन्द इस्सर : "चिन्तन जौर साहित्य, १६४८, दिल्‍की । 

£» नमैन्‍्द (डा0०0) : “विवार जौर विवेघन' , १६४३, दिल्‍ली । 

१०- नम्द दुलारे बाजपई (टा०9) : 'फ्मचन्द : साहित्थिक विवेचन , १६४६, 
इलाहाबाद | 

११० मदन गौपाल : " कहप का सकदर फ़्मचल्द , १६६२५ हलाहाबाव । 

१२- मस्मथनाथ गुष्त : "प्ैमचन्द : व्यक्ति और साहित्यकार, १६६१५ बाराणसी- 
इलाहाबाद । 

१३- महैन्द्र सटनागर (डा०) : "समस्या मुठक उपस्यासकार : प्रैमचस्द" , १६४७॥ 
वाराणसी | 

१४० मक्लन लाल शमी (रा०) । "हिन्दी उपन्यास सिद्धान्त जौर स्मीचात , १६६४, 
दिल्ली । 

१४० महादेवी की : “सा रित्यकार की आस्था तथा अन्य निबनन्‍्ध , १६६२५ 
हइल्ाहाबाव | 

१६० राजैश्वर मुरू (डा9) : *शुमजन्द : रुक अध्यवन , १६४७, दिल्ली । 

१७० राम बरश मित्र (डा०) : “हिन्दी उपन्यास ! रक अन्तवीजा+ १६६८, दिल्ली | 

हुए. पामदीस गण्ल ! "ज्रमचल्य जौर गाभीवाद” , १९६१, पटता-दिस्की । 

१६० पानरतन मंटनागर इंडाक) ! प्रेमचन्द , (शप्र१५ इछाहोवाव । 








40) 
२०- राम 'विलास श्मी (ढा०) : "प्रमचन्दर और उनका युग , १६६७, दिल्ली । 
२१- छद्मी सागर वाष्णँय (ठा०0) : "पश्कमी अआठौचनाशास्त्रं , १६६४६, छसनऊ | 
२२- लक््मी' नारायण सुधाशु ; "जीवन के तत्व और काव्य सिद्धान्त , १६४२५ 

भागलपुर । 

२३० शचीरानी गुर्टू : "प्रेमचन्द जर गोकी (संकलन), १६४४५ दिल्‍ली । 
२४० शिवरानी दैवी : "प्रेमचन्द घर मैं' , इछाशाबाबव । 
२४० शम्म्रत्न जिपाठी : समाजशास्त्र के मुलाबाएं , १६६१५ कानपुर । 
२६० सुरैश सिमहा' : "हिन्दी उपन्यास उद्भव और विकास' , १६६४, दिल्ली । 
२७० हजारी प्रसाद 'दिविदी (ढा०) ! "साहित्य सहयर + १६६८५ वाराणसी । 
र८+ हसराज रहवर : “प्रैमचन्द : जीवन और कतित्य', १६४२५ विल्डी । 
२६० हरस्वर्प माथर : 'प्रमचन्द : उपन्यास जौर शिल्व, १६४७+ कानपुर । 
३०० जिलौकी नारायण दीजित (डा०) : प्रेमचन्द', १६४२, कामपुर । 


अगजी पुस्तक 


१० अनी लठ डब्छ० श्रीम (प्रौ७) : "साँशिलेंटांणी शन रताठेशिस आव काइफ हन 
माठैन सौसाइटी' , १६६० (न्यूथाक, हत्दन)। 
२० अमस्ट आर७ गैव्स : "द फेमिती हट्स सौशठ फम्कका्न, १६४०+ सिकागी । 
३-० अमैस्ट जारकर : "पिंचियत्स ऑव सौशल रेण्ड पौछिटिक्ह धुवौरी , १६४२५ 
सावसफर्ड | 
४० वार० एम०७ पेकाहवर ; *सौसाइटी” , १६३७, व्यवा्े । 
४० था ए७ एन० पेकाहवर रेण्ड भार्स रुम७ पेन : "सौग्राइटी : शेन इम्ट्रोडक्टरी 
एनाहेसिपत + १६६२५ तन्‍्दन | 
६. आार0 रम० पकाइबर : "एसीमेल्ट ऑच सोशल साहम्स' , १६२६६ स्यूयाके | 
७-० आर्जर बेम्स टाड : “युवी रीव बाव तौजह प्रौजश, १६१८५ स्थुवाकवास्‍्टन बादि। 
८० आर0 रम० शमी (डा०) : "इण्तिवम रह सो डिवेंक्रोीजी , १६६७, कानपुर । 
६- आर७ रन७ उकोना : "सा सिवेंटेंजी, सोशक र्सिये रेण्ड सोशक प्रा कम हम 
शजणिहवा" ५ १६४१, वम्यई । 
१७० तारक पी व : *दण्ठिया टूटे » १६५४६, गष्कईं । 
॥ (डा0): 'डेगर प्राक्लेम ऐल्ट सौडत वेशकबर , १६६० पैर | 


| भीड़ तु क्‌ का 
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१३- ई० डब्छु० वर्गत : "व फल्कशन जॉव सौ शिवेलॉहजेशन हन सौशल हवी त्युशनी 
१६१९६, शिकागौ । 

१४- ई० सी० सिम्पिल : "“हइनफुलुएन्सस ऑव ज्वौग्रैफिक हनवायरमैन्ट+ १६११५ 
न्युयार्क | 

१५- एडवर्ल कैरी हैज (डा०) : “इन्ट्रौडक्शन टू द स्टडी जॉव सौ शिविलॉजी , 
१६२५, नन्‍्ययार्क। 

१६- रल०७ रच० बेली ; “द हौली वर्ष , १६१५, न्युयाक | 

१७० ए० पौपैगमैग * "देलही, € स्टडी इन अरबन सौ शिलेल्रॉंजी" , १६४७, बम्यह | 

१८० ९० फुकैक्सनर : "प्रास्टीट्यंशन इन युरौप , १६२०+ न्यूयार्क । 

१६- ९० आार० दैसाईं : "सौशल बैक्गाऊ-्ड जव इण्डियन नैशना लिज्म' , १६४६, 
बम्बई । 

२०- क़िस्टौफार काडवैक् * "स्टडीज इन र डाईग कल्नर' + १६४५७, लछत्दन | 

२१० कै» एम० पाणिवकर ; * हिन्द सौसाइटी रेट क्रास राहु , १६४४, रिया 
पण्छिशिंग हाऊस॥ 

२२० के७ रस० वाहइनवग * "सौशहल प्राब्लम ऑँव अवर टाइम , १६६१, न्‍्ययार्क । 

२३० गुरुमुख निहालसिंह : "द चेजिंग कस्सैप्ट जॉब डिटीजनशि , शध्शू८घ। कहाकता । 

२४- घर (ढा9) : "कास्ट रैण्ड क्हास हन इण्डिया", १६४७+ बम्यर्ह । 

२४- जवाहर लाल मेहर ; *हिस्कवरी जोव इण्डिया", १६६७, कठकता, वम्जई जादि। 

२६- जवाहर लाह मेहक : "रेस शॉटोवॉयोम्रैफी” , १६४६२, बम्वह, नहैं दिल्ली जादि। 

२७० जै७ लिंविस्की * "ऑरिणित जॉव प्रापरटी रेण्ड व फार्लैशन जब द जितेज 
कम्युनिली $ रैहै१३२+क उन्दन । 

२८- जैक र० हुबौयस रब : “हिन्दू मेनसे। कस्टम हैण्ड सेरीमतीस, १६०६५ बाकतफाी़े | 

२६-. बै० ९० ढुन्डकौ : "फाउन्लेशन ऑॉव सौ स्विंटॉजी' , १६३६५ स्यूबार्क । 

३७० जै७ रम७ जिठेट : 'रूएल सौ शिवेलाजी , १६२२+ स्यूबार्क |, 

३१- ज्यौजि ग्ताद खुद : “दण्डिवा हर सिविक छाइक रैण्ड रेंडमि निस्ट्रेशन , 
हु६३७३ तैफ +. . 

३२७ जाने ३.) अं 






बफहल्स सी७ सैेज, आटा सनक कार्तेन ' सोरिबितोनी , 
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१४- टाल्काट परसमन्स; रखे शित्स, कास्पर ठी0 भेगेछ शेण्ड ज७ जार० पिट्स 
(सं०) ; *द शुयौरीज वॉव सौसाहटी" , प्रथ्म रब॑ द्वितीय माग,१६६१, न्ययार्क | 

३४- टी9 कै० उनाथन, :योगैन्द्र सिंह, हन्ड्रदेव तथा नरैलद्रसिंह (सं०) :"सौशिवेटॉजी 
फार इण्डिया" , १६६७, नहीं दिल्‍ली । 

३६ै- टी७ के० उनाथन, हन्दुदेब, योगेन्द्रसिंह : "ट्वडस सौशिवेशोंजी ओव कल्वर 
इन इण्डिया", १६६५, नहीं दिल्‍ली । 

३७० टी७ बी७ बाटममौर : "सौ'शिवंठॉजी" ए गाइड टू प्राव्लेब्स रेण्ड लिटरचर + 
१६६२+ ठनन्‍्दन | 

२८- टृविट सैन्‍्दर्सन ; "रुएछ सौशिविटॉजी एण्ड रुएठ सौशठ उर्गनाइजेशन' , १६४६, 
न्यया वी | 

३६- डुबिट सैन्दसीन : "परिस्च मेमौरल्टम जोव डहुएछ साइफ इन खेपशन" , १६३७, 
स्थुयाकी | 

४०७० ढी9 गैजम पौल * "हण्हिया इन ट्रान्जिशन' , १६३२५ छम्दन । 

४१- डी७ एन० मजमदार : "'सैस रेण्ड कल्यर ओॉव हण्लिया" , श्ध्ध्ू८प+ बम्वह । 

४२० डी७ एन७ सज्यवार (ढा७) :*द भैट्रिक्स ऑॉव हजिहिवन कल्नर +१६४७+ ठसनऊ। 

४३० डी७ उच्त्य७ गौट्शाल्क ; "वार्ट रेण्ड द सौशल बाहर + १३४७५ शिकानों । 
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